Gibt es eine absolute Pradestination Christi
zur Menschwerdung
bei Hildegard von Bingen und Nikolaus von Kues?*

Von Viki Ranff, Trier

In der Geschichte der Theologie gibt es verschiedene Auffassungen dar-
uber, warum Gott Mensch geworden ist. Die klassische Antwort, dass
die Menschwerdung Christi dazu diene, den Menschen aus der Stinden-
verfallenheit zu erlosen, wird insbesondere von Anselm von Canterbury
im 11. und frihen 12. Jahrhundert bedacht. Seine Schrift Cur Deus ho-
mo' reflektiert, dass nur ein Gottmensch die Satisfaktion leisten konne,
da ein Mensch auch fiir die Stinden der Menschen Genugtuung leisten
missse. Zugleich aber wurden die Rechte Gottes verletzt, so dass ein
Mensch gar nicht erstatten konne, was Gott geschuldet werde, denn der
Mensch schulde Gott alles, was er habe und konne daher nicht zusitzlich
etwas erstatten, was die Stinde Gott geraubt hat. Um zur angemessenen
Riickerstattung fihig zu sein und zugleich als Mensch Genugtuung zu
leisten, musste Gott selbst Mensch werden, um in der gottlichen und
menschlichen Natur beide Bedingungen zu erfiillen.

Ist dies aber eine hinreichende Auskunft dariiber, warum Gott Mensch
wurde? Wenn es auch im Credo der Kirche heiflt: »Qui propter nos
homines et propter nostram salutem descendit de caelis, et incarnatus
est«: »Fir uns Menschen und zu unserem Heil ist er vom Himmel her-
abgestiegen, hat Fleisch angenommenx, so ist dennoch zu tiberlegen, ob
dies der einzige Grund der Inkarnation war.?

Vortrag im Lesesaal der Bibliothek des Bischoflichen Priesterseminars Trier am 30.
April 2010.

1 ANSELM vON CANTERBURY, Cur Deus homo. Warum Gott Mensch geworden, be-
sorgt und ubersetzt von Franciscus Salesius Schmitt, Miinchen 1956.

2 Ruporr Hausst, Vom Sinn der Menschwerdung. Cur Deus Homo, Miinchen 1969,
62f., Anm. 28 zu Anselm von Canterbury, Rupert von Deutz, Honorius Augustodu-
nensis und Johannes Duns Scotus. Eine tberblickshafte Darstellung der theologiege-
schichtlichen Stationen in dieser Frage bietet: WERNER DETTLOFF, Die Geistigkeit des
hl. Franziskus in der Christologie des Johannes Duns Scotus, in: Wissenschaft und
Weisheit. Zeitschrift fiir augustinisch-franziskanische Theologie und Philosophie in der
Gegenwart 22 (1959) 1728, bes. I. Die Zentralstellung Christi und die scotische Lehre
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Johannes Duns Scotus im spiten 13. Jahrhundert und mit ihm einige
andere Theologen stellen die Frage, ob Gott auch Mensch geworden
wire, wenn es den Siindenfall nicht gegeben hitte. Albertus Magnus ver-
mutet, die Inkarnation auch ohne Siindenfall konne angemessen sein,
damit sich der Kreislauf des von Gott ausgehenden und zu thm zurtick-
strebenden Universums schlieffe. Thomas von Aquin lehnt in der Summa
theologiae diese Sichtweise ab.” Mit Duns Scotus wird die Auffassung
verbunden, dass der Stindenfall nicht die »conditio sine qua non« fiir die
Menschwerdung war, sondern dass es in Gott verschiedene aufeinander
folgende Willensdekrete gebe, die auf eine Inkarnation auch unabhingig
vom Stindenfall hindeuten.* Nach Rudolf Haubst teilt Johannes Wenck
von Herrenberg, der Zeitgenosse und Gegenspieler des Cusanus, in der
Einleitungsquaestio zum III. Sentenzenbuch von 1431 die thomistische
Position.”

Wilhelm Breuning sicht den Sinn dieser seit der Frithscholastik dis-
kutierten Frage darin, »[...] die Menschwerdung des Sohnes Gottes als
das absolute Heilswerk Gottes herausstellen zu konnen, das schon ur-
springlich mit dem Schopfungsziel verbunden war«, etwa bei Albertus
Magnus oder Johannes Duns Scotus. Bonaventura, Thomas von Aquin
und andere wollen dagegen die »Selbstentiuflerung Gottes bis zum
Kreuz als die real tiefste Verwirklichung der Gnade so herausarbeiten,
dass gerade diese konkrete Liebe Gottes tiber spekulativen Erdrterungen
nicht verblafit.«®

von der absoluten Pridestination Christi, 17—22. BERNARD McGINN, Maximum Con-
tractum et Absolutum: The Motive for the Incarnation in Nicholas of Cusanus (sic!)
and his Predecessors, in: Nicholas of Cusa and his Age: Intellect and Spirituality.
Essays dedicated to the memory of F. Edward Cranz, Thomas P. McTighe and Charles
Trinkaus, edited by Thomas M. Izbicki and Christopher M. Bellitto, Leiden/Boston/
Koln 2002, 151175, hier: 164, sicht bei Cusanus beide Inkarnationsmotive verbunden.
Die Erlosungsnotwendigkeit sei »a necessary, though not exhaustive, motive for the
Incarnation«.

3 Vgl. Ruporr Hausst, Die Christologie des Nikolaus von Kues, Freiburg 1956, 182.

4 Vgl. Hausst, Christologie (wie Anm. 3) 183: »Die Reihenfolge der funf Stufen der
Dekrete Gottes, wobei erst auf der letzten die Vorbestimmung des Leidens Christi
erfolgen soll, gehort den Skotus-Reportationen an. Nach dem eigentlichen Skotismus
ist ferner die Pradestination Christi von der >Vollendung des Universums< unabhingig.«

5 HaussT, Christologie (wie Anm. 3), 184. Eine ausfihrlichere theologiegeschichtliche
Darstellung des Gedankens findet sich bei: HaussT, Menschwerdung (wie Anm. 2)
bes. 97-177.

6 Art. Inkarnation von WiLHELM BREUNING, in: Lexikon des Mittelalters, Bd. § (1991)
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Vielleicht ist jedoch die Frage in der Form des Irrealis: »Was wire
gewesen, wenn es keinen Stindenfall gegeben hitte ?« zu einseitig gestellt.
Cusanus scheint die Fragestellung dahingehend zu erweitern, ob es einen
Grund fur die Inkarnation auch vor aller Differenzierung in Erlosungs-
bediirftigkeit oder Stindlosigkeit geben konnte. Hier deutet sich bereits
eine tiberdisjunktive Losung der Frage an, die sowohl der soteriologi-
schen Notwendigkeit als auch der kosmischen und eschatologischen Per-
spektive gerecht werden kann.

Sowohl Hildegard von Bingen als auch Nikolaus von Kues beziehen
sich mit dieser Fragestellung auf biblische Zusammenhinge, in denen von
der Vollendung des Menschen durch Christus die Rede ist. Die Teilhabe
des Menschen an der gottlichen Natur gemaf$ 2 Petr 1,4 konnte Christus
nur als Gottmensch verwirklichen, denn als Abbild des Vaters ist er das
Urbild der Gottebenbildlichkeit des Menschen nach Eph 1,4: »Denn in
thm hat er uns auserwihlt vor der Grundlegung der Welt« und Kol 1,15:
»Er ist das Bild des unsichtbaren Gottes, der Erstgeborene vor aller
Schopfung«. Wenn man diese biblischen Aussagen auf die Inkarnation als
Sinn und Ziel der Welt bezicht, erweist sich Christus als Ziel und Mit-
telpunkt aller Kreatur. Dies legt zudem eine »ewige Schopfung« nahe, da
der von Ewigkeit her bestehenden Urbildlichkeit Christi kein nur zeit-
liches Ebenbild zugeordnet sein kann. Dies bedeutet jedoch nicht, dass
die Erlésungsnotwendigkeit vergessen wire. Vielmehr sind beide Griinde
fur die Inkarnation, nimlich die Vollendung der Schopfung und die so-
teriologische Dimension, zusammenzudenken. Christus als der Gott-
mensch erfilllt den Sinn der Schopfung in seiner Person und erldst zu-
gleich den Menschen von der Siinde. Da es in Gott keine zeitliche
Abfolge der Erkenntnis oder der Ratschliisse, sondern nur ein ewiges
Zugleich gibt, sieht Gott in der Erschaffung des Menschen dessen kos-
mische Vollendung in Christus, die auch tber die Erlésung von der Siin-
de erreicht wird. In der iiberzeitlichen »praescientia Dei« ist beides wi-
derspruchsfrei zu verbinden.”

Sp. 425 1., hier: Sp. 426. Nach McGiNN, Maximum Contractum (wie Anm. 2) 168 ist
die Sohnschaft (filiatio) des Menschen nur durch Christi Inkarnation zu erlangen.

7 Zum Verhiltnis von »praescientia Dei« und ewiger Schopfung bei Hildegard von Bin-
gen vgl.: Vikr Raner, Wege zu Wissen und Weisheit. Eine verborgene Philosophie bei
Hildegard von Bingen (Mystik in Geschichte und Gegenwart I17), Stuttgart-Bad
Cannstatt 2001, 149 und 163.
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1. Bilder fiir die Vollendung des Menschen in Christus
bei Hildegard von Bingen

Die Abtissin und Visionirin aus dem 12. Jahrhundert beschreibt ihre
Schau in drei groflen Visionsbiichern, die sie seit ihrem 43. Lebensjahr,
von 1141 bis 1175, niederschrieb. In komplexen Bildern schildert sie die
von Gott eingegebenen Schauungen, die sie nicht in einer Ekstase, son-
dern wach und bei vollem Bewusstsein, nicht in den aufleren Sinnen,
sondern in ithrem Innern erlebt. Zwei verschiedene Stufen eines inneren
Lichtes erschlieflen ihr die Inhalte der Visionen und Auditionen.® Ob-
wohl sie sich als »ungelehrt« bezeichnet, gebraucht sie eine sehr dif-
ferenzierte Sprache, in der sie auch philosophische und theologische Fra-
gen ihrer Zeit anklingen lisst, wie etwa die Frage nach Griinden der
Menschwerdung Christi iiber die Erlésungsnotwendigkeit hinaus. Nach
Heinrich Schipperges steht »die Lehre von der >Praedestinatio Christi
absolutas, wonach die Inkarnation von Anfang an im Ratschluff Gottes
lag und auch ohne den menschlichen Siindenfall erfolgt wire, [...] im
Mittelpunkt des hildegardischen Weltbildes.<’

In ihrem letzten Visionswerk, dem Liber divinorum operum, legt sie
unter anderem den biblischen Schépfungsbericht aus. Darin kommt sie
auch auf die Griinde fir die Inkarnation zu sprechen, wihrend sie
Gen 1,27 erklirt: »Und Gott schuf den Menschen nach seinem Bilde,
nach dem Bilde Gottes schuf er ihn.« Sie interpretiert diesen Vers fol-
gendermaflen:'® »Laflt uns den Menschen machen nach unserem Abbild,

8 HiILDEGARDIS BINGENSIS, Epistola 103R an Wibert von Gembloux, in: Dies., Epi-
stolarium, ed. Lieven van Acker (Corpus Christianorum, Continuatio Medievalis 91A),
Turnholti 1993, 261, 70—74: »Ista autem nec corporeis auribus audio nec cogitationibus
cordis mei, nec ulla collatione sensuum meorum quinque percipio, sed tantum in anima
mea, apertis exterioribus oculis, ita ut numquam in eis defectum extasis patiar; sed
uigilanter die ac nocte illa uideo.« Die deutsche Ubersetzung aller lateinischen Hilde-
gard-Zitate entstammt: RANFF, Wege (wie Anm. 7).

9 HILDEGARD VON BINGEN, Heilkunde. Das Buch von dem Grund und Wesen und der
Heilung der Krankheiten, nach den Quellen tbersetzt und erliutert von Heinrich
Schipperges, Salzburg 1966, 313, Anm.4. McGINN, Maximum Contractum (wie
Anm. 2) 170f. betont, dass Hildegard — wie Rupert von Deutz und Honorius Augus-
todunensis — die augustinische Ablehnung der absoluten Pridestination Christi an-
zweifelt. Vielmehr sehe sie eine christologische Verbindung von Schopfung und In-
karnation, vgl. ebd., 172f.

10 HILDEGARDIS BINGENSIS, Liber divinorum operum 111, 43, ed. Albert Derolez/Pe-
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das ist nach jenem Kleid, welches im Schof8 der Jungfrau sprossen sollte
[...]- So macht ja auch der Mensch sein Kleid nach seinem Gleichnis,
nach jener Gestalt jedenfalls, die Gott vor den Zeiten voraus wusste. [...]
So hat Gott auch alle Schépfung im Menschen eingezeichnet.« Das Ab-
bild Gottes wird hier identifiziert mit dem Leib, den Christus in der
Menschwerdung aus Maria annehmen will. Ahnlich macht der Mensch
sein Kleid nach dem Bild seiner selbst, das Gott ebenfalls von Ewigkeit
her voraus wusste. Der menschliche Leib, den Christus in der Inkarna-
tion annimmt, steht zum Urbild in einem ihnlichen Verhiltnis wie das
menschliche Kleid zu seinem Leib. Wie der Mensch sein Kleid buchstib-
lich »auf den Leib schneidert«, so ist der Leib fiir Christus ein Kleid, das
die von Ewigkeit in der »praescientia Dei« liegende Gottebenbildlichkeit
des Menschen ausdriickt. So hat Gott in der Erschaffung des Menschen
dessen Leib schon nach dem Maf des inkarnierten Christus gestaltet.

In ithrem ersten Visionswerk, dem Liber scivias von 1141, schildert
Hildegard den Gedanken der Menschwerdung Christi unabhingig vom
Stindenfall im biblischen Bild der Wurzel Jesse nach Jes r1,1f. In Ver-
kntipfung mit dem Johannesprolog, nimlich Joh 1,2f., beschreibt Hil-
degard den Zusammenhang auch hier im Bild des Kleides:'"' »Denn ein

ter Dronke (Corpus Christianorum, Continuatio Medievalis 92), Turnholti 1996, 328,
26f.47-49.55: »Faciamus hominem ad imaginem nostram, id est secundum tunicam
illam, quae in utero uirginis germinabit [...] sicut et homo tunicam suam ad similitu-
dinem sui facit, secundum formam utique illam, quam Deus ante secula presciebat. [...]
Sic et Deus omnem creaturam in homine signauit.« Vgl. zur absoluten Pridestination
Christi auch: Vikr RANFF, Warum wurde Gott Mensch? Gedanken zur Theologie der
Menschwerdung bei Hildegard von Bingen, in: ContaCOr, hg. vom Collegium Ori-
entale und Oriens-Occidens e.V., 3/4 (2001/2002) 82-85. Unter mariologischen Ge-
sichtspunkten bespricht dieses Thema HILDEGARD GOSEBRINK, Maria in der Theo-
logie Hildegards von Bingen (Studien zur systematischen und spirituellen Theologie
29), Wiirzburg 2004, 37—43, II.1.1.2. Die absolute Vorherbestimmung der Inkarnation.

11 HILDEGARDIS BINGENSIS, Scivias 1118, 15, ed. Adelgundis Fithrkotter/Angela Car-
levaris (CChr CM 43A), Turnholti 1978, 498, 723 — 499, 736: »[...] quoniam unus Deus
est a quo omnia bona ueniunt et per quem omnia sapienter disposita sunt. Et quia
spiritus Domini super ipsum florem requieuit, spiritus etiam sapientiae super eum
mansit: quoniam >ubi spiritus Domini< affuit, >ibi< sapientia non deerat. Sic ergo spiritus
sapientiae et intellectus in eo fuit; quoniam magna sapientia apparuit, cum Deus omnia
per Verbum suum creauit; quia sapientia sic diffusa est in illo, quod idem Verbum erat
sapientia. Sed idem Verbum nondum incarnatum inuisibile fuit, id autem incarnatum
uisibile apparuit: quoniam Verbum quod >ante omnem creaturamc« erat in corde Patris,
>per< quod >omnia facta sunt et sine< quo >factum est nihil, ipsum enituit flos sub
tempore, scilicet emicans in humanitate, bonum intellectum hominibus proferens suis
testificationibus.«
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Gott ist, aus dem alles Gute kommt und durch den alles weise geordnet
ist. Und weil der Geist Gottes iiber dieser Bliite ruhte, blieb auch der
Geist der Weisheit iiber ihr: Denn >wo der Geist des Herrnc< sich ein-
stellte, »dort< fehlte die Weisheit nicht. So also war der >Geist der Weis-
heit und Einsicht« in ihr, denn es erschien eine grofle Weisheit, als Gott
alles durch sein Wort schuf, weil die Weisheit so in jenes (sc. Wort)
ausgegossen ist, dass dasselbe Wort die Weisheit war. Aber dasselbe Wort
war vor der Inkarnation unsichtbar, nach der Menschwerdung aber er-
schien es sichtbar: Denn das Wort, das >vor aller Kreatur< im Herzen des
Vaters war, »durch« welches »alles geworden ist und ohne« welches >nichts
geworden ist¢, brachte selbst unter (dem Gesetz) der Zeit, also hervor-
springend in der Menschennatur, den Menschen gute Einsicht [...].« Der
Ausgangspunkt der Schopfung liegt in der weise ordnenden Schopfer-
kraft Gottes. Sein Geist ruhte auf Christus, der Blite der Wurzel Jesse
nach Jes 11,1. Der Schopfergeist ist zugleich der >Geist der Weisheit und
Einsicht< nach Jes 11,2, der Christus in die Welt bringt und offenbart.
Der unsichtbare und schépfungsmittlerische Logos war so von jeher zum
Sichtbarwerden im Fleisch bestimmt. Das Bild Gottes ist das Kleid, das
Christus aus der Jungfrau Maria fiir das Heil der Menschen anziehen
wird. Die zugleich leibliche und geistige Menschennatur Christi ist Tri-
ger seines wissenden und weisen Wirkens. Sie erlost den ganzen Men-
schen und ldsst diesen im Tod den Leib ausziehen und in der Auferste-
hung wieder anziehen wie ein Kleid. Nicht die Erlosungsnotwendigkeit
webt das Kleid des Leibes, als ob Stinde und Erlosung fiir die Verleib-
lichung des Menschen verantwortlich oder deren Folge wiren. Gegen-
tber jeder gnostischen Verdichtigung des Leibes hilt Hildegard an der
positiven Wertung der Leiblichkeit fest. Der Leib, den Hildegard hier mit
einer alten theologischen Tradition' im Bild des Kleides darstellt, ist
durch die absolute Pridestination Christi zur Menschwerdung zugleich
Ursprung der Gottebenbildlichkeit. Die Verbindung von »imago« und
»similitudo Dei« verkniipft Hildegard, dhnlich wie ihr Zeitgenosse Ru-

12 Vgl. SEBAsTIAN BrOCK, Clothing Metaphors as a Means of Theological Expression in
Syriac Tradition, in: Typus, Symbol, Allegorie bei den 6stlichen Vitern und ihre Paral-
lelen im Mittelalter, hg. von Margot Schmidt in Zusammenarbeit mit Carl Friedrich
Geyer, Internationales Kolloquium, Eichstitt 1981 (Eichstatter Beitrige. Schriftenreihe
der Katholischen Universitit Eichstitt, Bd. 4, Abteilung Philosophie und Theologie),
Regensburg 1982, 11—40. Zu Hildegard von Bingen, vgl.: RANFF, Wege (wie Anm. 7)
Sachverzeichnis: »Kleid«, »Kleidmetaphorik«.
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pert von Deutz, mit der absoluten Pridestination Christi zur Inkarnati-
on. Rupert weist der »imago« in Gen 1,27 den Logos als Urbild, der
»similitudo« den Heiligen Geist zu. Die »imago« bedeutet Weisheit und
Leben. Sie driickt sich in der unverlierbaren und fiir den Menschen cha-
rakteristischen »ratio« aus, durch die er Anteil am Logos hat. Die »si-
militudo« als Fihigkeit zum gottgefilligen Handeln bildet im Menschen
den Heiligen Geist ab. Gegeniiber der substantiellen »ratio« ist diese
untergeordnet, da sie durch die Siinde getriibt werden kann. Der Mensch
soll die »similitudo« wiedererlangen mit Hilfe der »imago«, die Christus
ist, der als Geisttriger zugleich die »similitudo« besitzt und vermittelt.”
Auch diese ist letztlich unverlierbar, selbst wenn sie getriibt werden
kann. Wenn sie eine verlierbare Gabe wire, konnte sie nicht die Ein-
wohnung einer gottlichen Person im Menschen darstellen, da dies im
Riickschluss eine subordinatianische Auffassung der Trinitdt zuliefle. Als
die Trinitit den Menschen schuf, wie Hildegard mit einer langen christli-
chen Tradition den Plural »lasst uns den Menschen machen« in Gen 1,26
auslegt, sollte dieser die Liebe der Fleischwerdung in der »imago« zu sei-
nem Nichsten haben und in seiner Erkenntnis Gott die Ehre in der »si-
militudo« erweisen." Hier bezieht Hildegard die »imago« als Praefiguratio
der Inkarnation auf die Liebe zum Menschen, wihrend die »similitudo«
der Gottesliebe vorbehalten wire. Darin lige eine neue Interpretationsva-
riante im Vergleich zur Auffassung Ruperts von Deutz, denn ein gerin-
gerer Rang der »similitudo« ist hier nicht gegeben. Hildegard konnte dies
mit Ricksicht auf die zunichst rein innertrinitarische Zuordnung for-
muliert haben, um jegliche Tendenz zur Subordination zu vermeiden.
Die zugleich angedeutete Inkarnation hebt auch die Nichstenliebe ge-
mifl dem Doppelgebot in einen beinahe gottlichen Rang, da sie die »ima-
go Dei« verkorpert. Ebenso zeichnet Hildegard die »similitudo Dei« des
Menschen durch die Aufzihlung der im Menschen verborgen einge-
schlossenen Mysterien Gottes aus, nimlich dass er als Erkennender,

13 Vgl. EniTH MARIA SCHREIBER, Inkarnation bei Rupert von Deutz. Zum Verhiltnis
von Vorherwissen und Vorherbestimmen Gottes, in: Zeitschrift fiir Katholische Theo-
logie 115 (1993) 121-138, bes. 131{.

14 Vgl. HiLDEGARDIS BINGENSIS, Liber dininorum operum 111, 46 (wie Anm. 10) 337,
r1-17: »Nunc nos tres personae, illa uis unius substantiae, quae primum hominem ad
imaginem et similitudinem suam creando tetigit, [...] et dilectionem sanctae incarna-
tionis in imagine Dei ad proximum suum habeat et in scientia sua honorem diuinitati in
similitudine Dei exhibeat, [...].«
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Denkender und Wirkender erschaffen ist. Die Ternarstruktur dieser
menschlichen Vermogen deutet bei Hildegard ebenfalls regelmaflig und
in zahllosen Variationen auf die »imago Trinitatis«"> des Menschen hin.
Schliellich dient die Erschaffung des Menschen als »imago« und »simi-
litudo Dei« dem Aufbau der Kirche, da sie im ewigen Schopfungsrat-
schluss Gottes zusammen mit dem Menschen errichtet wurde und als
»corpus Christi mysticum« an der »imago«-Funktion des menschlichen
Leibes wesentlichen Anteil hat. In ihr ist der Mensch »geschmiickt in
seiner Verntinftigkeit«. Wie fiir den einzelnen Menschen der Leib Christi
die Vermittlung zwischen Gott und Mensch schaflt, ist innerhalb des
kirchlich konstituierten Leibes Christi die Verniinftigkeit des Individu-
ums das Bindeglied der »imago Dei«, da in einem Leib nach 1 Kor 12,12-
27 viele Glieder vereint sind. Somit ist auch die Kirche als »corpus Chri-
sti mysticums, vermittelt Giber die Leiblichkeit des Menschen und die
Inkarnation Christi, in die »praedestinatio absoluta« Christi zur Mensch-
werdung einbezogen und darin mitbegriindet.'®

Da sich die »imago Dei« im Menschen im Letzten als unzerstorbar
erweist, erhilt daher der menschliche Leib in Einheit mit der Inkarnation
Christi eine Schliisselfunktion fiir die Wiederherstellung der vollen Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen. Dies ermdglicht der tberzeitliche Ent-
schluss Gottes zur Fleischwerdung. Durch den Stindenfall des Menschen
wurde die Erlosung als Umgestaltung zwar notwendig, doch stellt diese
nicht in Frage, dass der Leib von jeher der Triger der von Ewigkeit in
Christus wurzelnden Gottebenbildlichkeit ist: Im »Kleid des Leibes«
driickt Hildegard vielmehr beide Aspekte in einem einzigen Bild aus. Das
Umbkleidetwerden der menschlichen Seele mit dem Leib erschliefit ab-
bildlich zur Inkarnation Christi die Berufung des Menschen zum Lob-
preis Gottes:"” »Erwigt es also, so wie der Leib Christi vom Heiligen

15 Vgl. HiLDEGARDIS BINGENSIS, Liber dininorum operum 1114, 14 (wie Anm. 10), 404,
51—53: »[...] cum Deus hominem plasmauit, occulta misteria sua in ipso clausit, quia
sciendo, cogitando et operando ad similitudinem Dei factus est.« Zu Ternaren im Werk
Hildegards vgl. RanFr, Wege (wie Anm. 7) Sachverzeichnis: »Ternare«.

16 Dasselbe gilt nach Hildegard fiir Maria: Vgl. MArRGOT ScHMIDT, Maria — fiir alle
Frauen oder uber allen Frauen?, hg. von Elisabeth Géssmann und Dieter R. Bauer,
Freiburg/Basel/ Wien 1989, 88.

17 HILDEGARDIS BINGENSIS, Epistolarium, ed. Lieven van Acker (Corpus Christiano-
rum, Continuatio Medievalis 91), Turnholti 1991, Epistola 23, 64, 126-131: »Pensate
itaque quoniam, sicut corpus lesu Christi de Spiritu Sancto ex integritate Virginis
Marie natum est, sic etiam canticum laudum secundum celestem harmoniam per Spi-
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Geist aus der Unversehrtheit der Jungfrau Maria geboren wurde, so ist
auch der Lobgesang gemify der himmlischen Harmonie durch den Hei-
ligen Geist in der Kirche eingewurzelt. Der Leib ist wahrhaft das Kleid
der Seele, die eine lebendige Stimme hat, und deswegen ziemt es sich,
dass der Leib mit der Seele durch die Stimme Gott Lobgesinge singt.«
Diese und andere Stellen im Werk Hildegards von Bingen deuten dar-
auf hin, dass sie den Grund der Menschwerdung Christi nicht nur in der
Erlosungsnotwendigkeit nach dem Siindenfall sieht, sondern Christus als
Mitte des Kosmos und Ziel des Menschen betrachtet, der in seiner
Menschwerdung den Menschen zum Ziel seines Lebens bei Gott fiihrt.

2. Die Vollendung des Menschen in Christus
bei Nikolaus von Kues

Auch bei Nikolaus von Kues finden sich Textstellen, in denen er andeu-
tet, dass sich der Sinn der Inkarnation nicht auf die Erlosung des Men-
schen beschrankt. Doch wiirdigt er gleichfalls deren Notwendigkeit, so
dass sich bei ithm ebenso wie bei Hildegard von Bingen die kosmologi-
sche mit der soteriologischen Thematik verkniipft.

Der heilsbediirftige Mensch ist nach Cusanus das Ziel der Mensch-
werdung Christi. Das Ziel des Menschen jedoch ist Christus selbst und
schliefflich die gottliche Natur.'® Der Mensch erreicht sein Ziel, wenn er

ritum Sanctum in Ecclesia radicatum est. Corpus uero indumentum est anime, que uiuam
uocem habet, ideoque decet ut corpus cum anima per uocem Deo laudes decantet.«

18 Vgl. HaussTt, Christologie (wie Anm. 3) 188. ALBERT Danwm, Die Soteriologie des
Nikolaus von Kues: Ihre Entwicklung von seinen frithen Predigten bis zum Jahr 1445
(BGPhThMA N.F. 45), Minster 1997, 70—80: Zweiter Abschnitt: Ansitze einer die
soteriologische Problemstellung tiberschreitenden und erginzenden Schau Christi als
Vollendung der ganzen Schopfung, erklirt ebd., 71, »dafy im frithen Stadium, [...] in
dem hier [...] untersuchten Zeitraum vor 1440, nur formelhafte Ansitze zu dieser
Konzeption vorliegen.« Diese werden anhand von Beispielen aus frithen Predigten des
Cusanus vorgefihrt. WALTER A. EULER, Die Christusverkiindigung in den Brixener
Predigten des Nikolaus von Kues, in: MFCG 27 (2001) 65-80, hier: 70, weist die aus
De docta ignorantia 111 geliufige »Vorstellung von Christus als Einheitspunkt des Uni-
versums, Mitte und Ziel der Schopfung« fiir die Brixener Predigten auf, wo Cusanus
diesen Gedanken »in priagnanter Verdichtung« vertrete: »Es ist nicht erstaunlich, dafl er
sich in diesen Predigten mitunter auch ohne Einschrinkung zum absoluten Primat
Christi vor der Schépfung bekennt und postuliert, dafl die Menschwerdung des Sohnes
ab aeterno vom Vater vorherbestimmt worden sei, wie es etwa im Sermo CCIII heifit.«
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durch die Inkarnation Christi Gott erreicht, denn Gott hat gemifl
Kol 1,16 alles auf Christus hin geschaffen. Beide Motive spricht Cusanus
an verschiedenen Stellen an.

In Sermo XLV vom 26. Dezember 1444 ist erstmals deutlich von der
Prioritit der Vorherbestimmung Christi vor derjenigen der iibrigen Men-
schen die Rede. Dies scheint auf die absolute Pridestination Christi zur
Menschwerdung zu verweisen:"” »Es gibt eine doppelte Betrachtungs-
weise der Menschwerdung: Einige betrachten sie so, wie es den Worten
des Engels an die Hirten entspricht: als das Heil (salvatio) und die Voll-
endung und Ruhe aller Geschopfe, da die verntinftige Natur nur dann bis
zur Erfillung ihrer Friedenssehnsucht am Vernunftleben teilnehmen
konne, wenn das Wort die verntinftige Kreatur annehme. Andere be-
trachten die Inkarnation im Hinblick auf die Erneuerung des Menschen
nach dem Stindenfall. Das ist die unter den Katholiken meistverbreitete
Betrachtungsweise. Wir konnen jedoch beide Betrachtungsweisen in eine
auflosen (resolvere) und sagen: Die Menschwerdung ist erfolgt, damit
alles das Ziel, auf das hin es geschaffen ist, im Wort erlange — einerlei ob
es sich um den Menschen handelt, der (schon) im Stammvater von seiner
Zielbestimmung abgewichen ist oder durch eigene Schuld.« Mit diesem
Satzschluss ist die zunichst zu vermutende Position der Predigt zugun-
sten der absoluten Pridestination Christi wiederum relativiert. In diesem
cusanischen Schluss des Gedankens handelt es sich zudem nicht um die
Unterscheidung zwischen absoluter Pridestination oder bedingter In-
karnation aufgrund der menschlichen Siinde, sondern vielmehr um die

Die Menschheit Christi als »somehow eternal« bezeichnet Davip ALBERTSON, That
He Might Fill All Things: Creation and Christology in Two Treatises by Nicholas of
Cusa, International Journal of Systematic Theology 8 (2006) 184-205, hier: 188 mit
Anm. 15 zu Sermo XLV: N. 5 und 6 und Anm. 16 zu weiteren cusanischen Predigten
aus der Zeit von 1453 bis 1457. Zu Christus als Erfullung des Kosmos: Vikr RANEF,
Christus als Vollendung und Ziel des Universums bei Nikolaus von Kues, in: Cusanus
Jahrbuch 3 (2011) 41-54.

19 Sermo XLV: h XVII, N. 3: »Duplex consideratio causae incarnationis: Quidam ipsam
considerant, prout angelus pastoribus locutus est, quod causa sit salvatio et perfectio et
quies omnium creaturarum, ac quod creatura rationalis non potuit rationabilem vitam
participare in complemento pacis desiderii, nisi Verbum assumeret rationalem creatu-
ram. Alii considerant incarnationem, ut respicit restaurationem casus hominis per prae-
varicationem. Et haec est catholicorum plerumque. Possumus tamen resolvere ambas in
unam et dicere, quod incarnatio facta est, ut omnia finem, ad quem creata sunt, in
Verbo consequantur, sive sit homo, qui a fine per peccatum deviavit in parente vel per
se.« Ubersetzung: Predigt 36 (alt), in: HaussT, Christologie (wie Anm. 3) 189f.
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Unterscheidung der erbstindenbedingten und der personlichen Schuld
des Menschen, die jedoch nach christlicher Lehre beide gleichermaflen
durch Christus getilgt werden. Die Entdeckung dieses vermeintlichen
Gegensatzes bei Cusanus fiihrt Rudolf Haubst zur Annahme, Cusanus
habe wohl zunichst auf die skotistisch-thomistische Kontroverse einge-
hen wollen, sei ihr aber schliefflich doch aus dem Wege gegangen.”® Diese
Moglichkeit scheint jedoch vorauszusetzen, dass die Predigt fiir die
Veroffentlichung nicht mehr tberarbeitet wurde, da ein so plotzlicher
Sinneswandel vermutlich eine Tilgung des zur absoluten Pridestination
fihrenden Argumentationsbeginns veranlasst hitte. Dennoch ist der Ab-
bruch in der Folgerichtigkeit der Argumentation auffillig. Einen wei-
teren Versuch, diesen Richtungswechsel in der cusanischen Argumenta-
tion einzuordnen, unternimmt Eusebio Colomer,*’ der die absolute
Pridestination Christi als »logische Vollendung einer kosmischen Be-
trachtungsweise der Menschwerdung« bezeichnet.”> Anders als Haubst
versucht Colomer den Argumentationsabbruch aufzul6sen, indem er den
fraglichen Satz im cusanischen Sermo XLV syntaktisch und damit auch
inhaltlich umdeutet. Da die entscheidende Frage nicht die Unterschei-
dung von Erbstinde und personlicher Schuld sei, gelte der Schluss des
Satzes nicht der personlichen Siinde, sondern dem Menschen »per se«
und somit der Inkarnation mit Blick auf den Menschen »an sich«.” Dass
diese von Haubst abweichende Interpretation auch der Interpunktion in
der kritischen Edition entgegensteht, hat bereits Ulli Roth vermerkt.”
Colomer sieht in Sermo XLV eine Verkniipfung der absoluten Pridesti-

20 Vgl. Haussrt, Christologie (wie Anm. 3) 190f. Nach McGiINN, Maximum Contrac-
tum (wie Anm. 2) 168f. unterscheidet sich Cusanus in seinem Verstindnis der Inkar-
nationsmotive sowohl von Duns Scotus, als auch von Llull, der durch die Siinde aus-
schliefflich den Modus der Inkarnation beeinflusst sehe, und von Thomas von Aquin.
Cusanus verfolge vielmehr eine nach Thomas und Scotus dritte Option, die sich an
Maximus Confessor anlehne. KLaus REINHARDT, Christus, die »absolute Mitte« als
der Mittler zur Gotteskindschaft, in: MFCG 18 (1989) 196—226, hier: 206f., Anm. 48
begriindet den cusanischen Gedanken der Inkarnation als Vollendung der Schépfung
mit Eckhart und Llull.

21 Eusesio CoLOMER, Nikolaus von Kues und Raimund Llull. Aus Handschriften der
Kueser Bibliothek, Berlin 1961, 112. Fiir den Hinweis danke ich Herrn Prof. Dr. Klaus
Reinhardt.

22 Ebd.

23 Ebd. mit Anm. 226.

24 Urrr RorH, Suchende Vernunft. Der Glaubensbegriff des Nicolaus Cusanus
(BGPhThMA N.F. 55), Minster 2000, 279 mit Anm. 960.
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nation mit der soteriologischen Position. Ziel ist die durch Christus ver-
mittelte Riickfiihrung der ganzen Schopfung zu Gott, auch wenn Cusanus
sich nicht zu einer klaren Stellungnahme fiir die absolute Pridestination
durchringt.

Dass Cusanus in Sermo XLV keine Entscheidung in der Frage des tief-
sten Grundes fiir die Menschwerdung Gottes herbeiftihrt, ist nach Ru-
dolf Haubst ein Ausdruck der cusanischen »docta ignorantia«, dies in
belehrter Unwissenheit den gottlichen Ratschliissen zu tiberlassen.” Die-
ser Bewertung stimmt Colomer ausdriicklich zu.*

Wie sich die beiden Inkarnationsmotive unter dem glaubensmafligen
Vorrang der Erlosungsnotwendigkeit bei Cusanus dennoch immer wie-
der begegnen und gelegentlich durchdringen, soll anhand seines Ser-
mo XXII vom 25. Dezember 1440 dargestellt werden.”” Diese Weih-
nachtspredigt zeichnet sich dadurch aus, dass sie die dreifache Geburt
Christi thematisiert und in sehr unterschiedlich gewichteten Abschnitten
auslegt. Damit verbindet Cusanus auch einige Gedanken tiber die Motive
der Menschwerdung, die besonders den zweiten Teil der langen Predigt
priagen. Cusanus unterscheidet die drei Geburtsvorginge, bevor er sie im
Einzelnen untersucht. Dazu wihlt er das Graduale der dritten Weih-
nachtsmesse zum Leitfaden fiir die Erliuterung der drei Inkarnations-
weisen. Dort heifit es: »Der hochheilige Tag ging leuchtend uns auf.
Kommt, ihr Volker, betet an den Herrn!«*® Die einzelnen Aussagen die-
ses Verses legt Cusanus als Hinweise auf die verschiedenen Stufen der
Gottesgeburt aus:* »Drei Geburten des Sohnes sind es, deren Festfeier
wir heute begehen: die ewige Geburt, die in der Tiefe der hochsten Ein-
sicht verborgen ist; diese wird durch die Mitternachtsmesse angedeutet

25 Vgl. Hausst, Christologie (wie Anm. 3) 191.

26 Vgl. CoLoMER, Nikolaus von Kues (wie Anm. 21) 113.

27 Sermo XXII: h XVI, S. 333-357. Predigt 16 (alt), in: Nikoraus von Kugs, Predigten
14301441, deutsch von J. Sikora und E. Bohnenstidt, Heidelberg 1952, 384—389.

28 Sermo XXII: h XVI, S.333: »Dies sanctificatus illuxit nobis; venite, gentes, adorate
Dominum!« Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 368.

29 Sermo XXII: h XVI, N. 5: »Tres sunt nativitates Filit Dei, quarum hodie festum coli-
mus: est nativitas aeterna, quae in profunditate intellegentiae latitat, quam missa mediae
noctis significat, quae tangitur ibi: >Dies sanctificatus<; est nativitas, qua >Verbum caro
factum est, quam missa in aurora figurat, quae ibi tangitur: >illuxit nobis¢; est tertia,
qua nos in ipsa plenitudine lucis eius nascimur in ipso >filii Dei< per devotum accessum
ad ipsum, uti missa sollemnis istam nativitatem pro nostra salute ostendit, quae in
themate ibi tangitur: >Venite, adoremus!«« Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 370f.
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und in unserem Text mit den Worten erwihnt: der hochheilige Tag. Zwei-
tens die Geburt, durch die das Wort Fleisch geworden; die wird durch die
Messe in der Morgenfrithe bezeichnet und im Text bertihrt mit den Wor-
ten: ging leuchtend uns auf. Die dritte Geburt ist die, durch welche wir in
der ganzen Fiille seines Lichtes in thm als Kinder Gottes geboren werden,
wenn wir fromm zu ithm hinzutreten, wie das Hochamt diese Geburt fiir
unser Heil verdeutlicht. Im Vorspruch wird sie mit den Worten bertihrt:
Kommt, lasset uns anbeten!« Die klassische Lehre der Geburt des ewigen
Logos aus dem Vater, der Geburt des inkarnierten Logos in der Zeit und
der Gottesgeburt im Menschen wird liturgisch in den drei Weihnachts-
messen verortet. Die Zuordnung erfolgt nach der liturgischen und kos-
mischen Symbolik der Tageszeiten. Sie schreibt der ewigen Geburt des
Logos das mitternichtliche Dunkel und das Paradox der »Tiefe des hoch-
sten Geheimnisses« zu. In dionysischer Tradition driickt sich im Dunkel
die tiefste Gotteserkenntnis oder die verborgene Teilhabe daran aus. Das
Geheimnis dieser unzuginglichen, innergottlichen Geburt wird »hoch-
heilig« genannt. Das sichtbare Erscheinen Christi wird durch das sichtbar
erscheinende Licht des Sonnenaufgangs symbolisiert, wie auch der Gra-
dualvers nahelegt. Das volle Tageslicht schliefflich verdeutlicht die Fiille
des gottlichen Lichtes in der Geburt als Kinder Gottes. Diese fordert das
Graduale zur Anbetung als Folge der inneren Gottesbeziehung auf.
Cusanus will in seiner Predigt die drei Stufen der Geburt des ewigen
Wortes fiir verschiedene Horergruppen darlegen. Er fithrt dies in folgen-
der Weise aus:*® »Ich habe mir zur Aufgabe gestellt, diese Teile in mog-
lichster Kiirze zu streifen. Zuerst soll von der ewigen Geburt des Sohnes
gesprochen werden, und zwar fir die Kundigeren, auf dass der Johan-
nesprolog in dem entsprechenden Textteil ein wenig erschlossen werde.
Im zweiten Teil soll fiir die einfachen Leute von der zeitlichen Geburt die
Rede sein, damit auch jene Verse des Evangeliums, die iiber diese spre-
chen, allen zur Kenntnis gelangen. Einen dritten Predigtteil halte ich fir
die beschaulichen Seelen, auf dass jener Schluss des Prologs: Er gab
Macht usw. recht zur Kenntnis gebracht werde.« Die Abschnitte tiber die

30 Sermo XXII: h XVI, N. 6: »Has partes quam breviter tangere institui. Et prima erit de
aeterna Filii generatione pro peritioribus, ut evangelium Johannis in ea parte aliquan-
tulum aperiatur; secunda pro communibus erit de temporali nativitate, ut et pars evan-
gelii de hac loquens nota fiat; tertia erit pro contemplativis, ut illa pars ultima evangelii
nota fiat: »Dedit potestatems« etc.« Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 371{.
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kosmische Dimension der Menschwerdung Christi finden sich im zwei-
ten Teil tiber die zeitliche Geburt Christi und sind somit fiir die »einfa-
chen Leute« angekiindigt. Dies durfte jedoch ebenso rhetorisch zu ver-
stehen sein wie die versprochene Kiirze der Ausfiihrungen, da gerade der
Abschnitt tber die Motive der Inkarnation anspruchsvolle Gedanken
enthilt, die den »einfachen Leuten« nicht so zuginglich gewesen sein
dirften wie das Faktum der Menschwerdung Gottes in Jesus Christus.

Wie stellt Cusanus nun die Vollendung des Menschen in Christus dar?
Er beginnt damit zu »erwihnen, wie die Fleischwerdung Christi uns zum
Heile notwendig war.<’! Hier wire eine Darstellung der Erlosungsnot-
wendigkeit zu erwarten, stattdessen deutet er jedoch aus, in welcher
Weise die Schopfung auf Gott hingeordnet ist. Da aber vom Endlichen
zum Unendlichen kein Verhiltnis besteht, konnte das Universum nicht
mit Gott vereint werden. Daher erreichte Gott dieses Ziel seiner Schop-
fung in Christus. Da der Mensch in seiner »universalitas« die Mitte der
Schopfung ist, in der sich die anderen Naturen entfalten, nimmt Christus
die Menschennatur an, um das All zu vervollkommnen. Der Mensch, der
nach der Vulgatafassung von Ps 8 nur wenig geringer ist als die Engel,
eint in sich alle geschaffenen Naturen und fihrt sie Gott entgegen. Er
selbst kommt nur in Gott zur Ruhe. Daher musste Gott Mensch werden,
damit in ihm alles zur Sabbatruhe komme.*

In seiner gottlichen Natur ist Christus die »unendliche Form von al-
lem, was ist. Insofern er aber der grofite Mensch ist, ist er der vollkom-
menste Mensch, iber den hinaus es keinen vollkommeneren geben
kann.«” Darin ist Christus auch Gott am innigsten vereint. Jedoch kon-
nen die beiden Naturen nicht ineinander tibergehen. Das Geschaffene
kann nur durch eine grofitmogliche Einung in die »maximitas«, die
»Grofltheit«, tibergehen. Dadurch hat die menschliche Natur ihr Beste-
hen (»subsistit«) in der gottlichen Natur gleichsam wie der Leib in der
Seele.”

31 Sermo XXII: h XVI, N. 32: »Notandum hic, quo modo incarnatio Christi fuit neces-
saria nobis ad salutem.« Sikora/Bohnenstadt, (wie Anm. 27) 384.

32 Vgl. Sermo XXII: h XVI, N. 32-33. Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 384f.

33 Sermo XXII: h XVI, N. 35: »Hic igitur est advertendum, quod Christus Dominus in
hoc, quod supra omnem creaturam maximitati absolutae coniunctus est, quia eo maior
dari nequit, [...].« Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 385{.

34 Vgl. Sermo XXII: h XVI, N. 35. Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 386.
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Ferner ist zu beachten, dass die menschliche Natur Christi in ihrem
Erhobensein zur Gottheit die Vollendung des Alls und der menschlichen
Natur ist. So wird auch unsere Natur, welche dieselbe Menschennatur ist
wie diejenige Christi, in Christus ganz vollkommen. Da er der Maf3stab
fiir alle Menschen ist, sind in ithm alle Menschen ohne Unterschied in der
Einheit Christi, der jedem Menschen niher ist als es ein anderer Mensch
sein kann. Alle menschlichen Mingel werden in thm erginzt, so dass der
Mensch heil ist.”” »Der Mensch also, der Christus anhingt, der hingt
dieser seiner eigenen Menschheit an, so dass er eins mit Christus ist, wie
Christus mit Gott. Deshalb hat ein jeder, der Christus anhingt und ge-
eint ist, nicht in einem anderen, sondern in eben seiner Menschheit, wel-
che auch die Christi ist, der Schuld Geniige getan, wird er in ihr gerecht-
fertigt und neubelebt.«* Die Erlosungsnotwendigkeit wird wie nebenbei
behandelt, da der Mensch in seiner Einung in Christus gleichsam »auch«
erlost wird, wihrend die Einung in der gemeinsamen Menschennatur als
solche im Zentrum steht. Somit sind beide Aspekte, nimlich die Vollen-
dung der Schopfung und vor allem des Menschen in Christus — darin
eingeschlossen aber auch die notige Erlosung — in der Betrachtung der
Inkarnation mitbedacht. In der Menschwerdung Christi enthiillte sich
der verborgene Gott, wie sich im Wortlaut der Sinn eines Gedankens
enthiillt. So vollbrachte Christus Werke, die nur Gott vollbringen konn-
te. Indem wir zu Christus hinzutreten, werden wir erleuchtet und kon-
nen aus seiner Fiille schopfen.”

Durch den im Menschen wohnenden Christus wird der Mensch zur
Gotteskindschaft gefithrt:® »Und nun siehst du, wie jener, der sich von
ganzem Herzen im Glauben Christus zuwendet, aufthort zu sein, der er
ist, und in Christus von neuem geboren wird, so dass in ihm nichts
anderes ist als Christus; wie er in Christus selbst Sohn Gottes ist, wie er

35 Vgl. Sermo XXII: h XVI, N. 37. Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 387.

36 Sermo XXII: h XVI, N. 38: »Homo igitur, qui Christo adhaeret, ille suae propriae
humanitati adhaeret, ut sit unus cum Christo, sicut Christus cum Deo. Propter hoc
quisque Christo adhaerens et unitus non in alio, sed in sua humanitate, quae est et
Christi, satisfecit debito, iustificatur, vivificatur, quia ipsa sua humanitas, quae est una
in eo et Christo, Deo Verbo unita est.« Sikora/Bohnenstadt, (wie Anm. 27) 387.

37 Vgl. Sermo XXI1I: h XVI, N. 39. Sikora/Bohnenstidt, (wie Anm. 27) 388.

38 Sermo XXII: h XVI, N. 41: »Et nunc vides, quo modo ille, qui se toto corde ad Chri-
stum convertit per fidem et desinit esse hic, qui est, et >iterum nascitur< in Christo, ut
non sit in eo nisi Christus: hic in Christo est filius Dei, hic deificatur, hic consequitur
perfectionem ultimam.« Sikora/Bohnenstadt, (wie Anm. 27) 389.
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vergottlicht wird und wie er die duflerst mogliche Vollendung erlangt.«
Auch hier zeigt sich, dass Cusanus die menschliche Vollendung bis zur
Vergottlichung so aufzeigt, dass sie die Erlosung wie ein einzelnes not-
wendiges Moment einschliefit, statt sie ins Zentrum der Uberlegung zu
riicken.

Die letzten drei Predigtkapitel stellen den angekiindigten dritten Teil
der Predigt fiir kontemplative Horer dar. Sie behandeln die innere Hal-
tung, die der Mensch gegeniiber Christus und der Kirche einnehmen soll.
Die Inkarnation scheint hier mitsamt ihren Griinden vorausgesetzt zu
sein.

3. Gibt es eine absolute Pridestination Christi
zur Menschwerdung bei Hildegard von Bingen und
Nikolaus von Kues?

Wie lassen sich Hildegard von Bingen und Nikolaus von Kues in ihren
Unterschieden und Gemeinsamkeiten der Position beziiglich der Inkar-
nationsmotive vergleichen? Die Zugangsweisen zur Fragestellung sind
ausgesprochen verschieden: Wihrend Hildegard von Bingen sich aus-
schliefflich auf die gottgegebene Autoritit ihrer Visionen beruft, diese in
einer reichhaltigen Bildsprache darstellt und mit Worten erldutert, die sie
den begleitenden Auditionen entnimmt, liffit sich doch unterschwellig
eine reflektierte Sicht der zeitgenossischen theologischen Fragestellungen
erkennen, wie sie am Beispiel des Rupert von Deutz angesprochen wur-
de, sich aber tiber Hugo von St. Viktor, Wilhelm von St. Thierry und
andere fortsetzen liefle. Die feinsinnig aufeinander abgestimmten Sprach-
bilder lassen eine umfassende kosmologische Sicht erkennen, in welcher
der Mensch als Mikrokosmos den Makrokosmos in Proportionen und
Entsprechungen widerspiegelt. Christus erscheint als Zentrum und Ziel
des Kosmos. Wenn der Mensch zugleich wie ein Scharnier den ganzen
Kosmos in sich verbindet, scheint es geradezu notwendig zu sein, dass
Christus als Mensch erscheint.

Cusanus hingegen argumentiert auch in seinen Predigten auf dem Hin-
tergrund philosophischer und theologischer Schultraditionen, die er ins-
besondere mit der Methode der »coincidentia oppositorum« reflektiert,
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um auch scheinbare theologische Gegensitze, wie etwa die Inkarnati-
onsmotive der »praedestinatio absoluta« und der Erlosungsnotwendig-
keit, auf hoherer Vernunftebene zu vereinen. Jedoch wire dieses Ziel
einer Verknlipfung beider Inkarnationsmotive noch auf der Verstandes-
ebene und somit innerhalb des Satzes vom Widerspruch zu denken, so
dass eine Berufung auf die »coincidentia oppositorum« an dieser Stelle
nicht notwendigerweise erfolgt.

Fiir die thematische Vergleichbarkeit der Autoren ergibt sich: Beide
kennen keine absolute Pridestination Christi zur Menschwerdung in
dem Sinne, wie sie Johannes Duns Scotus zugeschrieben wird, nimlich
im Sinne des hypothetischen Falles, dass Christus auch Mensch gewor-
den wire, wenn der Mensch nicht gesiindigt hitte. Auch werden in Gott
keine aufeinander folgenden Willensdekrete angenommen. Beide Auto-
ren erkennen jedoch an, dass nach einigen Stellen der Heiligen Schrift
Christus als Vollendung der Schopfung anzusehen ist, der zugleich ihr
Vollender und ihr Erloser ist. Sowohl Hildegard von Bingen als auch
Nikolaus von Kues vertreten gleichsam implizit eine absolute Pridesti-
nation Christi zur Inkarnation um der Vollendung der Welt willen und
schlieffen die Erlosungsnotwendigkeit darin ein.
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