Gott als Mathematiker?

Das Schopfungsverstindnis des Nicolaus Cusanus

Von David Albertson, Los Angeles”

Deus igitur Summus est & Primus Mathematicus, qui
tempus & locum, quibus caret Aeternitas, creavit, &
in tempore atque loco Mundum Creatum constituit,
his terminis creaturam definiens, ut ita distingueretur
A Creatore suo, qui infinitus & indeterminatus tem-
pore & loco circumscribens Gloriosissimam suam Ma-
jestatem manifestare voluit.'

Was bedeutet Schopfungsverstindis genau? Wenn »Schopfung« etwas an-
deres als »Kosmos« bedeutet, unterscheidet sich Schopfungsverstindnis
gleichermaflen von blofler Kosmologie. Deswegen sollte man nicht nur
eine rein philosophische Antwort formulieren. Zum Beispiel: Das wich-
tigste Element in der Grundstruktur des Kosmos ist nach Cusanus nichts
Physikalisches, nichts Ontologisches, sondern vielmehr die gottliche
Dreieinigkeit.> Aber der cusanische Schopfungsbegriff ist dennoch von
seinem Erlosungsverstindnis und von der Mystik gewissermaflen ge-
trennt. Wenn Cusanus in De docta ignorantia die Christologie und Kos-
mologie in enge Beziehung zueinander setzen will, will er trotzdem auch
etwas Bestimmtes, Sachliches und eher Neues (prius inandita) iber die
Schopfung selbst beitragen, wie man im zweiten Buch des Werkes lesen
kann.’ Jedes christliche Schopfungsverstindnis betrifft aber nicht primar
die Schopfung, sondern tatsichlich den Schopfer selbst — es ist mehr
Schopferverstindnis als Schopfungsverstindnis. Die eigentliche Aufgabe

Dieser Vortrag wurde vom Center for Religion and Civic Culture an der University of
Southern California finanziell unterstiitzt und mit Hilfe von Prof. Dr. Nele Hempel-
Lamer (California State University Long Beach) aus dem Englischen tibersetzt.

1 AnDrEAs CELLARIUS, Harmonia macrocosmica, Amsterdam 1661, 84; zitiert in Si-
MEON K. HENINGER, Touches of Sweet Harmony: Pythagorean Cosmology and Re-
naissance Poetics, San Marino (CA) 1974, 231.

2 Siche Ruporr Hausst, Das Bild des Einen und Dreieinen Gottes in der Welt nach
Nikolaus von Kues, Trier 1952.

3 Siehe De docta ign. 11, 11: h 1, S. 99, Z. 15 [N. 156].
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einer Schopfungstheologie ist der Versuch, begrenzt innerhalb der regio
dissimilitudinis, des Bereichs der Vielfalt, Bewegung und Ungewissheit,
auf irgendeine Weise Gott zu denken. Naturlich ist dieses Problem von
Einheit und Vielheit, schon lange vorher grundgelegt bei den Vorsokra-
tikern, fiir Cusanus uiberhaupt zentral.*

Unter Berticksichtigung dieser drei Unterscheidungen konnten wir
moglicherweise das zweite Buch von De docta ignorantia einfach ausle-
gen, wo Cusanus tber die Schopfungsordnung spricht, nimlich die Drei-
heit von materia, forma und conexio, oder die vier Modi von necessitas
und possibilitas. Es gibt jedoch noch viele schwierige und bislang unbe-
antwortete Fragen an den Text des wichtigsten Kapitels I1,7 bis 11,10, die
aus den Ergebnissen der Handschriftenforschung von Maarten Hoenen
folgen.” Ungeachtet dessen, welcher Meinung man iiber die Kontroverse
sein mag,® gilt doch fir die jetzige Untersuchung, dass die Schopfungs-
begriffe, die im zweiten Buch dargelegt sind, oft in spateren cusanischen
Abhandlungen wiederholt werden. Was man in De docta ignorantia 11
findet — namlich noch einen Versuch, das alte Problem von Einheit und
Vielheit zu 16sen —, wird danach zum Rohstoff des von Cusanus ent-
wickelten Schopfungsverstindnisses und Schopfer-Gedankens.”

4 Siehe z.B. KurT FrascH, Die Metaphysik des Einen bei Nikolaus von Kues, Leiden
1973; WERNER BEIERWALTES, Denken des Einen. Studien zur neuplatonischen Phi-
losophie und ihrer Wirkungsgeschichte, Frankfurt am Main 1985.

5 MAaARTEN J. F. M. HOENEN, Ista prius inaudita. Eine neuentdeckte Vorlage der Doc-
ta ignorantia und ihre Bedeutung fiir die frithe Philosophie des Nikolaus von Kues, in:
Medioevo. Rivista di Storia della filosofia medievale XXI (1995) 375—476.

6 Sieche Davip ALBERTSON, A Learned Thief? Nicholas of Cusa and the Anonymous
Fundamentum Naturae: Reassessing the Vorlage Theory, in: Recherches de Théologie
et Philosophie médiévales 77 (2010) 351-390.

7 Zum Schopfungsverstindnis des Cusanus sieche: JosepH RANFT, Schopfer und Ge-
schopf nach Kardinal Nikolaus von Cusa. Ein Beitrag zur Wiirdigung des Kardinals als
Mystiker, Wiirzburg 1924; Ruporr Hausst, Schopfer und Schopfung. Zur speku-
lativ-mystischen Gotteserkenntnis des Nikolaus von Kues, in: Wissenschaft und Weis-
heit 13 (1950) 167—172; DERS. (wie Anm. 2); CARLO Rriccari, »Processio« et »Ex-
plicatio«. La doctrine de la création chez Jean Scot et Nicolas de Cues, Napoli 1983;
AvrBErRT DAHM, Schopfungstheologie bei Nikolaus von Kues, in: Trierer Theologische
Zeitschrift 113 (2004) 118-136; JOHANNES WOLTER, Apparitio Dei. Der Theopha-
nische Charakter der Schopfung nach Nikolaus von Kues (Beitrige zur Geschichte der
Philosophie und Theologie des Mittelalters 67), Miinster 2004; FREDERIC VENGEON,
Mathématiques, création et humanisme chez Nicolas de Cues, in: Revue d’histoire des
sciences §9 (2006) 219—243.
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In dieser Hinsicht kann man vorausschauend bemerken, dass gewisse
Schopfungsbegriffe in spateren cusanischen Werken wichtiger als andere
werden. Beispielsweise findet man in Cusanus’ Schopfungstheologie
nach 1440 nicht nur contractio oder einfach die Dreiheit von forma, ma-
teria und conexio,’ sondern auch andere Konzepte, wie etwa Theophanie
oder Verihnlichung (assimiliatio). Insbesonders begegnet man immer
wieder drei grundlegenden begrifflichen Elementen in immer neuen Per-
mutierungen: Es handelt sich um die Zahl, die das Quadrivium manife-
stiert; Faltung bzw. das Falten von complicatio und explicatio, Einfaltung
und Ent- oder Ausfaltung; und letztlich das gottliche Wort, den Logos.
Im Folgenden stelle ich vor, wie die drei Schopfungsbegriffe von Zahl,
Faltung und Wort in De docta ignorantia 11 erscheinen. Dieselben Ele-
mente treten in den Werken des nichsten Jahrzehnts und besonders stark
in De theologicis complementis wieder auf. Auf dieser Basis konnen pri-
zisere Schlussfolgerungen in Bezug auf das cusanische Schopfungsver-
stindnis gezogen werden, wie ich im letzten Teil vorschlage.

1 Die Schopfungsbegriffe in De docta ignorantia

1.1 Die Zahl in De docta ignorantia 11

In De docta ignorantia 1,10 befiirwortet Cusanus bekanntlich den Ge-
brauch geometrischer Figuren zum Zwecke mystischer Betrachtung. Die
Meditationen des Kardinals zu den vier quadrivialen Kiinsten selbst aber,
die das zweite Buch von De docta ignorantia beginnen und beenden,
werden oft Gibersehen. Diese Rahmung (d. h. IL,r und IL,13) impliziert,
dass Mathematik die Voraussetzung fiir die in diesem Buch dargelegte
Theologie der Schopfung ist. Wie Platon sagen wiirde: ayewuétpntog
undeic eicito (ohne Kenntnis der Geometrie soll keiner eintreten).” Das
boethianische Quadrivium von Arithmetik, Geometrie, Harmonik und

8 Zur contractio siehe u.a.: WOLTER (wie Anm.7) 120-132. Zur materia und forma
siche: HAUBST (wie Anm. 2) 99-144; JEAN-MicHEL COUNET, Mathématiques et Dia-
lectique chez Nicolas de Cuse, Paris 2000, Kap. 3-4.

9 Zu den Quellen dieses Satzes siche: H. D. SaAFFrREY, ATEQMETPHTOX MHAEIZX
EIZITS, une inscription légendaire, in: Revue des Etudes Grecques 81 (1968) 67-87;
vgl. D. H. FowLER, The Mathematics of Plato’s Academy. A New Reconstruction,
Oxford 1987, 197—202.
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Astronomie funktioniert nach Cusanus als einleitendes Korollar belehr-
ter Unwissenheit.'” Die vier Wissenschaften der Zahl bestitigen ein
Hauptprinzip des ersten Buches von De docta ignorantia: Aufierhalb
einer Teilhabe an Gottes Gleichheit bzw. dem Wort existiert die perfekte
Gleichheit nicht."

Aus diesem Grunde ist das Quadrivium eine beispielhafte Illustration,
wenn nicht sogar ein praktischer Beweis, fur docta ignorantia." Astro-
nomische Berechnungen sind von Natur aus ungenau, weil die Bewegung
der planetarischen Korper sich niemals wiederholt, sondern unentwegt
neue, nie gleiche Einzelheiten mit sich bringt. In der Geometrie erreichen
Zeichnungen nie die exakte Gleichheit abstrakter Konstruktionen. In der
Musik sind der Prizision, mit der eine Harmonie oder eine Tonlage ge-
spielt werden kann, keine Grenzen gesetzt: »Hier erhebe nun deinen
Geist zur FEinsicht, daf} letzte vollkommene Harmonie Proportion in
Gleichheit ist, die der lebende Mensch in seinem Leibesdasein nicht zu
horen vermag.«” Am wichtigsten ist natiirlich, dass in der Arithmetik
jede Zahl ungleich einer anderen ist, so dass keine Zahl jemals mit einer
anderen vollends gleichgesetzt, sondern nur durch Proportionen und
Harmonien in Beziehung gebracht werden kann. Aus diesem Grund
manifestiert sich in den mathematischen Wissenschaften der infinite Ho-
rizont der menschlichen Unwissenheit.

Aber Cusanus lobt besonders das Quadrivium, weil es seiner Meinung
nach wesenhaft eine gottliche Tatigkeit ist. Der Erste, der sich des Qua-
driviums bedient hat, ist der Schopfer:

10 Siehe De docta ign. 11, 1: h 1, S. 61, Z. 4 [N. 91].

11 Zur Zahl in der cusanischen Theologie und Philosophie siehe u.a.: HaussT (wie
Anm. 2) 203-254; THEO vAN VELTHOVEN, Gotteschau und menschliche Kreativi-
tat, Leiden 1977, 131-196; INIGO BOCKEN, Die Zahl als Grundlage der Bedeutung
bei Nikolaus von Kues, in: Das Mathematikverstindnis des Nikolaus von Kues.
Mathematische, naturwissenschaftliche und philosophisch-Theologische Dimensio-
nen (MFCG 29), hg. von Friedrich Pukelsheim u. Harald Schwaetzer, Trier 2005, 201-
220; ANKE E1sENkOPF, Zahl und Erkenntnis bei Nikolaus von Kues, Regensburg
2007; Marco BOHLANDT, Verborgene Zahl- Verborgener Gott. Mathematik und
Naturwissen im Denken des Nicolaus Cusanus (1401-1464), Stuttgart 2009, 107-187.

12 Siehe De docta ign. 11, 1: h 1, S. 61, Z. 14ff. [N. 93].

13 De docta ign. 11, 1: h 1, S. 62, Z. 13-15 [N. 93]; Ubersetzt in: NikorAaus voN KuEs,
Philosophisch-Theologische Werke, Band I, De docta ignorantia/Die belehrte Unwis-
senheit, Ubersetzt u. hg. von Paul Wilpertt, besorgt von Hans Gerhard Senger, Latei-
nisch-deutsch (= NvKdU 15a, *1994; 15b, *1999; 15¢, *1999), Hamburg 2002, 7.
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Gott hat bei der Erschaffung der Welt sich der Arithmetik, der Geometrie, der Musik
und der Astronomie bedient, Kiinste, die auch wir anwenden, wenn wir nach propor-
tionalen Verhiltnissen der Dinge, der Elemente und der Bewegungen forschen. Mit Hilfe
der Arithmetik hat er die Dinge zur Einheit verbunden, durch die Geometrie sie ge-
staltet, auf daf sie dadurch Festigkeit, Bestindigkeit und Beweglichkeit ihren Bedingun-
gen gemal} erhielten, mit Hilfe der Musik hat er sie so in ein gegenseitiges Verhaltnis
gebracht, daff keine groflere Menge von Erde in der Erde ist als Wasser im Wasser, Luft
in der Luft und Feuer im Feuer, so daff sich keines der Elemente véllig in das andere
auflésen kann."

In bewunderungswiirdiger Ordnung sind deshalb die Elemente von Gott gegriindet, der
»alles nach Zahl, Gewicht und Mafl« geschaffen hat. Die Zahl bezieht sich auf die Arith-
metik, das Gewicht auf die Musik, das Maf§ auf die Geometrie.' [...] Wer wollte diesen
Kinstler nicht bewundern, der auch bei den Sphiren, Sternen und Sternregionen solche
Kunst anwendete, dafy ohne letzte Genauigkeit sich die Harmonie aller mit der Ver-
schiedenheit aller verbindet.'

Diese Passagen aus IL,13 erinnern natiirlich an das Bild des Timaeus aus
der Demiurgie, wie er den Kosmos anhand von Zahlen und Proportio-
nen anordnet.”” Sie verweisen moglicherweise aber auch auf Thierry von
Chartres’ Beschworung des Quadriviums aus seinem Genesis-Kommen-
tar im zwolften Jahrhundert. Thierry schreibt:

Es diirfte nun vier Gattungen von Vernunftgriinden geben, die den Menschen zur Er-
kenntnis des Schopfers filhren: nimlich Beweisginge der Arithmetik, der Musik, der
Geometrie und der Astronomie. Diese Instrumente miissen in dieser Theologie kurz
benutzt werden, damit sowohl die Kunstfertigkeit des Schopfers in den Dingen er-
scheine als auch das, was wir uns vorgenommen haben, verniinftig dargelegt werde.'s

Neu und auffallend an dem cusanischen Gebrauch des Quadriviums in
De docta ignorantia aber ist, dass mathematische Ordnung und Exaktheit
nicht, im Gegensatz zu Thierry, herangezogen werden, um die Kunst-
fertigkeit des Schopfers in den Dingen sichtbar zu machen. Fiir Cusanus
ebnet das Quadrivium nicht den Weg zu natiirlicher Theologie oder
Ethik; darauf dringt Platon, wenn er im Timaeus die Philosophen dazu
ermahnt, ithr Leben nach der Harmonie und dem Rhythmus auszurich-

14 De docta ign. 11, 13: h 1, S. 110, Z. 23 -S. 111, Z. 3 [N. 175]; Wilpert (wie Anm. 13) 109.

15 De docta ign. 11, 13: h 1, S. 111, Z. 11-13 [N. 176]; Wilpert (wie Anm. 13) 111.

16 De docta ign. 11, 13: h 1, S. 112, Z. 15-17 [N. 178]; Wilpert (wie Anm. 13) 113.

17 PraTo, Timaeus, 35bff.

18 THIERRY VON CHARTRES, Tractatus de sex dierum operibus, N. 30, in: Commentaries
on Boethius by Thierry of Chartres and his School, ed. Nikolaus Hiring (Pontifical
Institute of Mediaeval Studies. Studies and Texts 20), Toronto 1971, §68; ibersetzt in:
Vom Einen zum Vielen. Der neue Aufbruch der Metaphysik im 12. Jahrhundert, hg.
von Alexander Fidora und Andreas Niederberger, Frankfurt am Main 2002, 3.
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ten, die in der mathematischen Forschung unterschieden werden."” Cu-
sanus bezieht sich nicht auf mathematisches Wissen, weil dessen Stabi-
litdt die ewige gottliche Ordnung zu erkennen gibt, sondern vielmehr,
weil das Quadrivium daran scheitert, prizise Ergebnisse zu liefern.

Die Prazision des Quadriviums konnen sich die Menschen, die es
anwenden, nur vorstellen, denn in unserer Mathematik kann sie nie
gianzlich erreicht werden. Das Potential des Quadriviums wird nur im
gottlichen, nicht aber im menschlichen Gebrauch erfullt. Gott kann
geometrische Exaktheit erreichen, weil Gott die Gleichheit selbst be-
sitzt; der Gebrauch der Geometrie durch den Menschen bleibt unge-
nau, aber genau das Scheitern seiner quadrivialen Experimente in einer
Welt aus reiner Differenz bezeugt — wenn auch als Negativwert — eine
Spur von Gleichheit und Identitit. Fiir Cusanus sollte der Betrachter
— wie Thierry von Chartres es iiber Augustinus schreibt — »in der Ma-
thematik Zuflucht suchen«,” aber nur im Sinne einer Imitation der
mathematischen Aktivitit Gottes. Gott ist der einzige Mathematiker,
und nur aus dem Grunde erlauben uns menschliche Bemithungen in
quadrivialer Wissenschaft, mit all ihren Mingeln, einen Einblick in das,
was numerisches Wissen sein konnte — wire Gott der Geometer, und
nicht wir. Die quadrivialen Kiinste versprechen kein positives Ergebnis
fir Mathematiker, aber sie gewihren im Negativwert ein Mittel, gott-
liche Transzendenz denkbar zu machen. Weil der Schopfer ein Geome-
ter ist, sind wir es nicht, aber durch die Imitation der quadrivialen Ak-
tivitat des gottlichen Verstandes lernen wir als Analogie, unsere eigene
Endlichkeit zu messen, und wir erlangen auf diese Weise einen Vorge-
schmack der Unendlichkeit.

Gott als Anwender des Quadriviums: Wie ernst meint Cusanus das?
Ich werde zu dieser Frage spiter zuriickkehren, aber im Moment sollten
wir sie als wichtigen Teil seines Schopferbegriffs im Auge behalten. Wir
sollten nicht annehmen, dass er diesen Teil seines Gottes-Gedankens le-

diglich als Metapher oder Mythos versteht.

19 Siehe PraTO, Timaens, 47aff.
20 THIERRY VON CHARTRES, Tractatus de Trinitate, Hiring (wie Anm. 18) 306; vgl.
DERS., Commentarius Victorinus, N. 81, Hiring 498.
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1.2 Faltung in De docta ignorantia 11

Es ist hinreichend bekannt, dass Cusanus das duale Konzept von com-
plicatio und explicatio von Thierry von Chartres tibernommen hat, der
wiederum mit Wahrscheinlichkeit von der boethianischen Darstellung
der Vorsehung in der Consolatio beeinflusst wurde.” Thierrys Gebrauch
dieser Konzepte ist jedoch eher begrenzt. In seinen Lectiones tiber Bo-
ethius’ De Trinitate strukturiert Faltung die vier Arten des Seins im Uni-
versum.” Faltung setzt den Schopfer zur Schopfung wie Einheit zu einer
numerischen Folge in Beziehung. Thierry benutzt den Begriff Faltung
beispielsweise nie in seinem Kommentar zur Genesis, in welchem er sich
auf das Quadrivium bezieht, und er stellt Faltung auch nie in den Zu-
sammenhang mit seinen zahlreichen Hinweisen auf das gottliche Wort
oder Gleichheit.” Im Gegensatz dazu benutzt Cusanus complicatio und
explicatio in vielfacher Hinsicht, ob in Bezug auf gottliche Vorsehung
(I,22; N. 67-69), die gottlichen Namen (I,24; N. 75—79) oder die Bedeu-
tung des Glaubens (I1I,11; N. 244). Aber sein grofleres Nachdenken tiber

21 Siehe BoeTtHIUS, Consolatio philosophiae 1V, 6, 10, ed. Claudio Moreschini (Biblio-
theca scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana), Minchen/Leipzig 2005,
S. 122, Z. 34—40. THIERRY VON CHARTRES, Lectiones in Boethii librum De Trinitate
II, N. 4-6, Hiring (wie Anm. 18) 155—156. Vgl. u.a.: RiccaTr (wie Anm. 6) 110-122;
Tuomas P. McTiGHE, The meaning of the couple >complicatio —explicatio« in the
philosophy of Nicholas of Cusa, in: Proceedings of the American Catholic Philoso-
phical Association 32 (1958) 206—214; DERs., A Neglected Feature of Neoplatonic
Metaphysics, in: Christian Spirituality and the Culture of Modernity: The Thought of
Louis Dupré, hg. von Peter J. Casarella u. George P. Schner, Grand Rapids, Mich./
Cambridge 1998, 27-49; JEAN-Mi1cHEL COUNET, La contribution de Nicolas de Cuse
au lexique philosophique: inventions et recyclages, in: L’élaboration du vocabulaire
philosophique au moyen age (Rencontres de philosophie médiévale 8) hg. von Jacque-
line Hamesse u. Carlos Steel, Turnhout 2000, 421-436; DERS., Les complications de
Ihistoire de la philosophie. Boece, Nicolas de Cues, Giordano Bruno, in: Différence et
Identité. Les enjeux phénoménologiques du pli, hg. von G. Corman, S. Laoureux u.
J. Piéron, Hildesheim 2006, 5—26; ARNE MoRriTz, Explizite Komplikationen. Der ra-
dikale Holismus des Nikolaus von Kues (Buchreihe der Cusanus-Gesellschaft XIV),
Miinster 2006, 46—62 und 225-237.

22 Siehe THiERRY VON CHARTRES, Lectiones in Boethii librum De Trinitate 11, N. 7—14,
Hiring (wie Anm. 18) 156-159; vgl. DERS., Glosa super Boethii librum De Trinitate 11,
N. 12-23, Hiring 271-273.

23 Zum Verbum vgl. u.a.: THIERRY VON CHARTRES, Tractatus de sex dierum operibus,
N. 41-46, Hiring (wie Anm. 18) §72-575; DERS., Commentum super Boethii librum
De Trinitate 11, N. 40—41, Hiring 81; DERS., Glosa super Boethii librum De Trinitate
II, N. 1223, Hiring 271-273; DERS., Commentarius Victorinus De Trinitate 81-88,

Hiring 498—499.
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den Begriff Faltung als Prisma fiir das Verstindnis von Schopfung be-
ginnt erst im zweiten Buch von De docta ignorantia. Dort verbindet
Cusanus, in einer Abwendung von Thierry, die Theologie der Faltung
mit dem Quadrivium und mit dem Wort.

Es ist wichtig zu erkennen, dass Cusanus den Faltungsbegriff in 11,3
als Antwort auf eine spezifische Folge von Problemen einfiihrt, nimlich
auf die Aporien der Schopfung, die er in I1,2 konfrontiert. In IL,1 bringt
das Quadrivium, wie ich bereits oben gezeigt habe, die wesenhafte Ne-
gativitit kosmologischen Wissens zum Ausdruck. In II,2 erliutert Cu-
sanus die Folgerung daraus: die Unbegreiflichkeit der Geschopflichkeit
als solche oder in philosophischer Hinsicht das alte Problem der Einheit
und der Vielheit. Um Schopfung denkbar zu machen, miisste man ihren
Ursprung verstehen konnen sowie ihre Beziehung zu diesem Ursprung.
Aber genau das sind die Dinge, die aus der Perspektive eines Geschopfs
nicht messbar sind. Wer kann nun das Sein der Schopfung begreifen?
fragt Cusanus nicht weniger als fiinf Mal, ebenso wie Gott im Buch
Hiob.?* Das abhingige oder abgeleitete Geschopf ist unkennbar, wenn
der gottliche Ursprung unkennbar ist. Die Schopfung ist eine Vielheit,
die von der Einheit abstammt; daher ist sie weder eines (weil abstam-
mend) noch vieles (da von der Einheit abstammend) oder gar irgendwie
beides. Die Aporie der Einheit und der Vielheit ist identisch mit dem
Gegensatz zwischen Ewigkeit und Zeit, zwischen unendlichen geraden
Linien und endlichen gekriimmten Linien, zwischen Unsichtbarkeit und
Sichtbarkeit.

Hier fithrt Cusanus die Faltung als eine Losung fiir eine solche Aporie
der Schopfung ein. Aber wie sollen wir uns eine solche »Losung« vor-
stellen? Am Ende von 11,2, bevor er sich zu complicatio und explicatio
hinwendet, untersucht Cusanus die Eckhartsche Dialektik als eine Mog-
lichkeit, das Problem der Einheit und der Vielheit zu 16sen. Schépfung ist
eine infinitas finita oder ein deus creatus.” Solche dialektischen Formu-
lierungen tragen allerdings weniger dazu bei, den Modus der Geschopf-
lichkeit zu kliren, als das Dilemma neu zu betonen. Dialektik ist eine
Moglichkeit, auf die Aporien der Schépfung eine Antwort zu finden. Mit
der Dialektik weist man nur auf die Unzulinglichkeit der Sprache hin,
das Geschopf zu definieren und gibt sich mit dem Paradox zufrieden.

24 Siehe De docta ign. 11, 2: h 1, S. 66, Z. 7ff. [N. 100]; Wilpert (wie Anm. 13) 17.
25 Siehe De docta ign. 11, 2: h 1, S. 68, Z. 18-19 [N. 104].
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Andere Vertreter der dionysischen Tradition versuchen jedoch den
Modus der Geschopflichkeit genauer zu bestimmen. Eriugena spricht
diesbeztiglich im Periphyseon tiber Ausgang und Riickkehr von Theo-
phanie* und Albertus Magnus in seinem Kommentar zum Liber de can-
sis von einem dynamischen Fluss des Seins.”” Diese Begriffsstrategien
sind nicht daran interessiert, die Aporien zu losen; gleichzeitig tiberlas-
sen sie aber auch nichts der Dialektik. Stattdessen ist es das Ziel von
»Theophanie« und »Fluss«, den semantischen Zeitraum, in dem wir mit
den Aporien verweilen, zu vergroflern, damit wir weiterhin ungehindert
von ithnen sprechen konnen. Jegliche Theologie der Schopfung, die auch
nur irgendetwas besagt, iberwindet die Negativitit der Erkenntnis nicht,
sondern zeigt sich ihr gegeniiber so zdgerlich wie moglich. Sie dehnt
sich: im raumlichen Sinne als Erweiterung und im zeitlichen Sinne als
Verzogerung oder Verschiebung. Eine Art der Dehnung ist dialektisch,
aber eine andere Art ist die metaphorische Verschiebung der Aporie in
ein neues Begriffsregister, wie etwa »Fluss« oder »Theophanie«. Dann,
wie Cusanus am Ende von De theologicis complementis schreibt, »wird
dort, was ungereimt zu sein scheint, tragbar mittels eines anderen Wor-
tes, da dieses Wort zwar in Hinblick auf uns ein anderes ist, nicht jedoch
dort. Der Wirklichkeit nach ist es vielmehr synonym.«*® »Faltung« ist in
der cusanischen Theologie »auf uns ein anderes Wort«, eine erneute me-
taphorische Verschiebung, aber es gibt einen wichtigen Unterschied zu
Dialektik, Theophanie und Fluss. Der Begriff der Faltung ist nicht
hauptsichlich dionysisch, sondern beruht auf einer besonderen Kosmo-
logie von Zahl und Anzahl. Anders als Theophanie und Fluss wurzelt die
Faltung urspriinglich in der Zahl.

26 Siehe RiccaTi (wie Anm. 7); WERNER BEIERWALTES, ERIUGENA REDIVIVUS.
Zur Wirkungsgeschichte seines Denkens im Mittelalter und im Ubergang zur Neuzeit,
in: Abhandlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse,
Jahrgang 1987, hg. von Werner Beierwaltes, Heidelberg 1987, 311-343; DERs., Eriu-
gena. Grundziige seines Denkens, Frankfurt am Main, 1994; EDOUARD JEAUNEAU,
The Neoplatonic Themes of Processio and Reditus in Eriugena, in: Dionysius XV
(1991) 3-29.

27 ALBERTUS MAGNUS, De causis et processu universitatis a prima causa, Lib. 1, Tract. 4
[»De fluxu causatorum a causa prima et causarum ordine«], Kap. 15, in: Opera Om-
nia, hg. von Institutum Alberti Magni Coloniense, Bd. 17.2, Miinster 1993, 42—49. Vgl.
TuERESE BoNiN, Creation as Emanation. The Origin of Diversity in Albert the
Great’s On the Causes and the Procession of the Universe, Notre Dame 2001.

28 De theol. compl.: h X/2a, N. 14, Z. 36—38; Dupré 111, 703.
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Cusanus’ Theologie der Faltung in I1,3 ist eine weitere Moglichkeit,
die Aporien zu verzogern und somit die Moglichkeit offen zu halten fiir
eine Theologie der Schopfung. Faltung setzt Geschopf und Schopfer in
Beziehung, wihrend gleichzeitig das unbekannte Verhiltnis zwischen ih-
nen, das die belehrte Unwissenheit erfordert, erhalten bleibt.

Gott ist die Einfaltung von allem insofern, als alles in thm ist; er ist die Ausfaltung von
allem insofern, als er in allem ist.?’ [...] Man muf} bekennen, daff man nur ein Wissen um
das Nichtwissen tiber die Art and Weise der Einfaltung und Ausfaltung besitzt, obwohl
man weif}, dafl Gott die Einfaltung und Ausfaltung aller Dinge ist, und daf}, sofern er
Einfaltung ist, alles in thm er selbst ist und, sofern er Ausfaltung ist, er in allem das ist,
was es ist [...].%°

Cusanus’” Methode theologischen Verweisens ist in diesen Passagen vor-
sichtig begrenzt. Aufler der bloflen Verweisung auf die Faltung als Bin-
deglied zwischen Gott und Schopfung ist nichts festgelegt. Tatsichlich
tiigt Cusanus schnell hinzu, dass »die Weise der Einfaltung und der Aus-
faltung freilich die Fassungskraft unseres Geistes iibersteigt«<’' und dass
»man sein volliges Nichtwissen tiber die Art und Weise der Einfaltung
und Ausfaltung bekennen muf3«.””

Die reine Gegenseitigkeit von complicatio und explicatio erlaubt keine
andere konzeptuelle Bestimmung auflerhalb der dualen Begriffe selbst.
Sie bezeichnen nichts anderes als das Verhiltnis zwischen Schopfer und
Geschopf, welches mit Ausnahme dieses Sachverhaltes unbekannt bleibt.
Thr cusanischer Gebrauch lisst nichts Weiteres durchgehen. Hier sind
zwel Mechanismen des dualen Begriffs am Werk. Beim ersten handelt es
sich um die stindige Wiederholung des gottlichen Titels: Ausgehend
vom Nexus der Faltung gibt es keine weitere Wirkung oder Anwesenheit
aufler Gott selbst. Gott faltet ein und Gott entfaltet. Der Unterschied
zwischen diesen zwei Arten des Faltens ist angesichts der vorhergehen-
den Einigkeit des Faltenden sozusagen sekundir. Beim zweiten Mecha-
nismus geht es um Riumlichkeit: Gott ist in allem und alles ist in Gott.
Die perfekte raumliche Spiegelung der Falte 16scht sich selbst aus und
bewahrt die regula doctae ignorantiae.”

29 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 70, Z. 14-16 [N. 107]; Wilpert (wie Anm. 13) 25.

30 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 72, Z. 12—15 [N. 111]; Wilpert (wie Anm. 13) 29.

31 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 70, Z. 29—30 [N. 109]; Wilpert (wie Anm. 13) 27.

32 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 72, Z. 11-12 [N. 111]; Wilpert (wie Anm. 13) 29.

33 Siehe MoRrrITZ (wie Anm. 21) Uber das »negativ (bestimmte) Begriindungsverhaltnis«
der dualen Begriffe (1201f.).
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Trotzdem fihrt »Faltung« als festgelegtes Konzept natiirlich ein ge-
wisses semantisches Quantum ein. Cusanus sagt noch etwas Weiteres
tber Faltung. Er legt den Ursprung der Faltung in der arithmetischen
Einheit fest, das heifit, in der Zahl: »Die unendliche Einheit ist demnach
die Einfaltung von allem. [...] Die grofite ist sie indes nicht so, wie die
Einheit die Einfaltung der Zahl ist, sondern weil sie die Einfaltung von
allem ist.<’* Dieses Zitat ist vielsagend, da es die numerische Basis fiir
seine Koordination von Geschopf und Schopfer durch seinen Faltungs-
begriff aufzeigt. Cusanus schreibt nicht nur, dass gottliche Einheit die
Einfaltung der Zahl ist, sondern auch dass diesselbe Einheit die Einfal-
tung aller Dinge ist. Hier finden wir uns mit einer Auswahl von Inter-
pretationsmoglichkeiten konfrontiert. Ist Faltung dem Wesen nach ma-
thematisch und hat Cusanus sie aus diesem Grund fiir den theologischen
Gebrauch erschlossen? Oder ist Faltung fiir Cusanus ein wahres Merk-
mal der gottlichen Identitit, nimlich der Einheit selbst, von der die
menschliche Mathematik eine Spiegelung ist?

Cusanus fithrt mehrere Beispiele fiir Entfaltung an. Zahl ist die Ent-
faltung von Einheit, Quantitit ist die Entfaltung des Punktes und Be-
wegung ist die Entfaltung von Ruhe; diese entsprechen auch der Arith-
metik, Geometrie und Astronomie.”” Diese mathematischen Beispiele
lassen die Frage nach der letzten Faltungsbedeutung zu. Nach diesen
Beispielen ist numerische Einheit das, was entfaltet ist, das heiflt, der
Faltende. Aber in dem oben zitierten Text ist tatsichlich Gott der Fal-
tende. Ist der urspriingliche Fall der Faltung Gott selbst? Oder ist Fal-
tung einfach ein auf Gott angewandtes, urspriinglich mathematisches
Symbol? Sie scheint nicht nur ein Symbol zu sein, da Cusanus auch die
Auffassung vertritt, dass die Einheit des gottlichen Verstandes die Viel-
heit der Schopfung einfaltet:

Wie also aus unserem Geist dadurch, dafl wir durch einen Allgemeinbegriff vieles in
seiner Vereinzelung erkennen, die Zahl entspringt, so entspringt die Vielheit der Dinge
aus dem gottlichen Geist, in dem sie viele ohne Vielheit sind, da sie ja in der einfaltenden
Einheit sind.*

Faltung passt daher ordnungsgemiff zu Gott. Als der urspriinglich Fal-
tende ist Gott ebenfalls auch der urspriingliche Fall entfalteter Zahl,
34 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 69, Z. 9—12, [N. 105]; Wilpert (wie Anm. 13) 23.

35 Siehe De docta ign. 11, 3: h 1, S. 69, Z. 11—23 [N. 105-106].

36 De docta ign. 11, 3: h 1, S. 70, Z. 19—23 [N. 108]; Wilpert (wie Anm. 13) 25.
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Quantitit oder Bewegung. Die Einfaltung der Zahl durch den Schopfer
ist der Ursprung des Quadriviums. Mit Vorsicht betrachtet veranlasst uns
also der Textbeweis in De docta ignorantia 11,3 dazu, die realistische
Interpretation von IL,13 anzuerkennen. Fiir Cusanus ist Gott ein Ma-
thematiker, und zwar nicht im metaphorischen Sinne, sondern solcher
Art, dass es Geschopfen moglich wird, innerhalb eines weit entfernten
Nachhalls des Quadriviums in Gott selbst, Mathematiker zu sein.”

1.3 Das Wort in De docta ignorantia 11

Oft versteht man complicatio und explicatio als Konzepte, die die He-
nologie oder Kosmologie angehen und nicht auch die Menschwerdung.
In Wahrheit aber hilft die cusanische Vorstellung der Faltung ihm, die
christologische Schlussfolgerung von De docta ignorantia zu denken.
Die Inkarnation, als Vereinigung von Schopfer und Geschopf, sollte als
eingeschrinktes und absolutes Maximum gedacht werden. Ein einge-
schrinktes Maximum wiirde alle Dinge seiner Art notwendigerweise
»einfalten«,” aber diese Einfaltung ist nur in der menschlichen Natur
moglich.”” Daher faltet Jesus als das leibhaftige Wort die Vielzahl aller
Wesen ein: »[...] alles hat in thm als im Wort Sein, und die ganze Schop-
fung hat Sein in dieser hochsten und vollkommensten Menschheit, die
alle erschaffbaren Dinge universell umfaf}t, auf dafl die ganze Fiille in
thm wohnt.«*

Das leibhaftige Wort ist daher fiir Cusanus, neben Zahl und Faltung,
eine dritte Moglichkeit, den Schopfer mit dem Geschépf in einer Theo-
logie der Schopfung aufeinander abzustimmen. Es konnte gezeigt wer-
den, dass Zahl und Faltung im Wesentlichen gleichwertige Begriffsre-
gister sind, die es ermoglichen, die Verschiebung der Aporien der
Schéptfung zu artikulieren. Aber die Theologie des Wortes ebnet dem-
gegentiber einen neuen Weg, das Problem der Einheit und der Vielheit
anzugehen. Wenn Cusanus das Konzept der Faltung bemiiht, um zu

37 Wenn nach Cusanus die mathematische Aktivitit die hochste Art der menschlichen
Kreativitit ist, dann wiirde sie auch der hochste erkennbare Name des Schopfers selbst.
Ich danke Dr. Fritz Nagel fiir diese Einsicht. Vgl. De mente 3: h*V, N. 72-73; De
mente 6: h*V, N. 838; und auch vaN VELTHOVEN (wie Anm. 11).

38 De docta ign. 111, 2: h 1, S. 124, Z. 4~9 [N. 191].

39 Siehe De docta ign. 111, 3: h 1, S. 126, Z. 24-S. 127, Z. 3 [N. 197-198].

40 De docta ign. 111, 4: h 1, S. 131, Z. 11-13 [N. 204]; Wilpert (wie Anm. 13) 29.
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erkliren, wie das Wort Schopfer und Geschopf in Beziehung setzt, so
bleibt doch unerliutert, ob das Wort mit Zahl und Faltung als alternativen
Ansitzen zur Denkbarkeit der Schopfung tiberhaupt konkurrieren kann.

In De docta ignorantia 11,9 sehen wir zum Beispiel ein ungewohnliches
Misstrauen gegentiber Faltung zugunsten einer Priorisierung des Wortes
innerhalb einer Schopfungstheologie. Cusanus scheint die Kosmologie
des Timaeus (»der Platoniker«) zu erforschen, insbesondere die Funktion
der anima mundi als Vermittlerin der Einheit und der Vielheit. Er setzt
anima mundi mit necessitas complexionis gleich, dem zweiten von Thier-
ry von Chartres’ vier Modi.*' Gleich welche Bezeichnung, es geht hier
um die besagte Funktion, die exemplarischen Formen im gottlichen Ver-
stand zu vereinigen:* Aber genau das ist ja die konzeptuelle Aufgabe von
Zahl (Quadrivium) und Faltung. In IL,9 behauptet Cusanus, dass das,
was die Platoniker falschlicherweise anima mundi oder necessitas com-
plexionis nennen, in Wahrheit das leibhaftige Wort ist. Thr Fehler sei die
Annahme gewesen, dass die Entfaltung der Formen vom gottlichen Wort
losgelost stattfinden konne. Innerhalb einer sachgemifien Theologie der
Schopfung jedoch gibt es solch einen halb-gottlichen Vermittler jenseits
des gottlichen Wortes nicht. Nur das Wort, und nicht irgendeine auto-
nome, allein auf numerischen Strukturen basierte Faltung, setzt Ge-
schopfe und Schopfer in Beziehung.* Daher benutzt Cusanus in De doc-
ta ignorantia 11,9 das Wort, um sicher festzustellen, welche Art von
Faltung eine ordnungsgemifie Schopfungstheologie zulisst. So haben wir
am Ende von De docta ignorantia 11 sowohl Moglichkeiten als auch
Spannungen unter den drei Elementen, die die cusanische Theologie der
Schoépfung ausmachen.

41 Siehe De docta ign. 11, 9: h 1, S. 90, Z. sff. [N. 142]; vgl. THIERRY VON CHARTRES,
Glosa super Boethii librum De Trinitate 11, N. 21, Hiring (wie Anm. 18) 273.

42 Vgl. THIERRY vON CHARTRES, Lectiones in Boethii librum De Trinitate 11, N. 43, 65—
66, Hiring (wie Anm. 18) 168, 176; DERS., Abbreviatio Monacensis De Hebdomadi-
bus, N. 25—27, Hiring 409-410.

43 Siehe De docta ign. 11, 9: h 1, S. 95, Z. 14-19 [N. 149].

44 Siehe De docta ign. 11, 9: h 1, S. 95, Z. 29-S. 96, Z. 6 [N. 150].
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2 Die Schopfungsbegriffe nach De docta ignorantia

2.1 Die Schopfungsbegriffe in De dato patris luminum und De genesi

Ein schneller Uberblick iiber zwei fiir die cusanische Theologie der
Schopfung wichtige Opuscula beweist die Langlebigkeit und weitere
Entwicklung von Zahl, Faltung und Wort in nachfolgenden Werken.

In De dato patris luminum (1445) Gibernimmt Cusanus das eriugeni-
sche Vokabular der Theophanie als Strategie.” Schon frith in der Ab-
handlung legt er die Aporien fest und beruft sich zunichst auf dialekti-
sche Formeln: »Es scheint demnach, dafl Gott und das Geschopf
dasselbe sind, d. h. der Weise des Gebers entsprechend Gott, der Weise
der Gabe entsprechend Geschopf.«** Aber dann wendet er sich zur
Theophanie hin — eine starke Strategie der metaphorischen Verschie-
bung.” Kurz gesagt wandelt Theophanie die Gegensitzlichkeit von Ein-
heit und Vielheit von einer philosophischen Belastung zu einer notwen-
digen Offenbarung um. Wihrend Cusanus in seiner Erklirung von
Theophanie fortfahrt, bedient er sich eines jeden der drei Elemente aus De
docta ignorantia 11. Zuerst orientiert sich Cusanus an der Zahl als Basis
der Theophanie,” aber dann entschliefit er sich, die Theophanie in der
Macht des einfaltenden Wortes anzusiedeln.*” Alle Geschopfe sind gerin-
gere Theophanien, die in die primire Theophanie, das leibhaftige Wort,
eingefaltet sind, und die so an seiner enthtllenden Macht teilhaben.”

In De genesi universorum (1447)"" bemiiht Cusanus wiederum einen
neuen Wortschatz zur Verschiebung der Aporien der Schopfung: Iden-

45 Zum cusanischen Schopfungsverstindnis in De dato patris luminum siehe: JASPER
Hoprxkins, Nicholas of Cusa’s Metaphysics of Contraction, Minneapolis 1983; MAR-
TIN THURNER, Die Philosophie der Gabe bei Meister Eckhart und Nikolaus Cusanus,
in: Nicolaus Cusanus zwischen Deutschland und Italien, hg. von Martin Thurner,
Berlin 2002, 153-184; Davip ALBERTSON, That He Might Fill All Things: Creation
and Christology in Two Treatises by Nicholas of Cusa, in: International Journal of
Systematic Theology 8 (2006) 184—205; WERNER BEIERWALTES, Theophanie. Nico-
laus Cusanus und Johannes Scottus Eriugena. Eine Retractatio, in: Nikolaus von Kues
in der Geschichte des Platonismus, hg. von Klaus Reinhardt u. Harald Schwaetzer,
Regensburg 2007, 103-133.

46 De dato 2: h 1V, N. 97, Z. 15-17; Dupré 11, 655.

47 De dato 4: h1V, N. 108, Z. 7-11 und N. 109, Z. 15-18.

48 Siehe De dato 4: h IV, N. 109, Z. 2-7; De dato 3: h 1V, N. 105, Z. 1-7.

49 Siehe De dato 4: h 1V, N. 110, Z. 2-10.

50 Siehe De dato 4: h 1V, N. 111, Z. 29-33.

51 Zum cusanischen Schopfungsverstindnis in De genesi universorum siche: WERNER BEI-
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titit oder Verihnlichung (assimilatio).”® Wieder beruft er sich auf Zahl,
Faltung und Wort, nur in anderer Kombination, um sein neues termi-
nologisches Begriffsregister mit Bedeutung zu fillen. Er definiert zwei
Ordnungen von assimilatio: die ontologische Ebene ist eine Art Faltung
ohne Zahl,” und die epistemologische Ebene ist durch mathematisches
Wissen veranschaulicht.* Die Abhandlung endet dhnlich wie De dato
patris luminum in der Bezeichnung des Wortes als das alle Geschopfe
einfaltende Element.”

2.2 Faltung und Wort in De theologicis complementis

In De theologicis complementis (1453) findet man eine beeindruckende
Neukombination von Zahl, Faltung und Wort.>® Anstatt auf Theophanie
oder Identitit konzentriert sich Cusanus hier auf das Begriffsregister der
Geometrie, um die Aporien der Schopfung neu zu denken. Diese Wen-
dung zur Sprache der Mathematik ist gleichzeitig auch eine Riickkehr
zur Zentralitit des Quadriviums in De docta ignorantia 11. Es gibt zwei
kritische Momente in der Abhandlung. Cusanus korreliert erstens Fal-
tung und das gottliche Wort, was innerhalb des geometrischen Idioms als
»Gleichheit« bezeichnet wird (N. 3-6). Im zweiten Schritt verbindet Cu-
sanus das Wort mit der Zahl (N. 9—12). Von Bedeutung ist, dass Cusanus
in beiden Momenten eine differenziertere und realistischere Andeutung
der Idee von Gott als Geometer oder Mathematiker entwickelt als die
von ihm zuerst in De docta ignorantia 11,13 angedeutete. Somit erftillt De
theologicis complementis das Potential der in De docta ignorantia skiz-
zierten Schopfungstheologie, indem die Querverbindungen zwischen den
drei Knotenpunkten — Zahl, Faltung und gottliches Wort — maximiert
werden.

ERWALTES, Identitit und Differenz als Prinzip cusanischen Denkens, in: DERs., Identitit
und Differenz, Frankfurt am Main 1980, 117-120; WOLTER (wie Anm. 7) 159-203.

52 Siehe De gen. 1: h IV, N. 149, Z. 15-19.

53 Siehe De gen. 1: h 1V, N. 152, Z. 5—11; vgl. N. 147, Z. 1-4.

54 Siehe De gen. 4: h 1V, N. 166, Z. 8—14; N. 169, Z. 5-14.

55 Siehe De gen. 4: h1V, N. 173, Z. 9-15.

56 Zu De theologicis complementis siche: DiaNa BorMANN-KRANZ, Untersuchungen zu
Nikolaus von Kues De theologicis complementis, Stuttgart 1994; VENGEON (wie Anm. 7)
31, 39; CECILIA MaRIA Ruscont, Visio und mensura als Ritselbilder der Identitit in
De theologicis complementis, in: Nicholas of Cusa on the Self and Self-Consciousness, hg.
von Walter Euler, Ylva Gustafsson u. Iris Wikstrém, Abo 2010, 187-201.
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Schon frith beschreibt Cusanus in De theologicis complementis das
geometrische Konzept eines »unendlichen Kreises«, einer Figur, die dem
Verstand hilft, das Verhiltnis zwischen Schopfer und Geschopf zu be-
greifen.”’ Jeder Kreis beginnt mit einem in einer Basislinie entfalteten
Punkt, worauf sich Punkt und Linie dann in einen Kreis zusammen ent-
falten. Aber in einem unendlichen Kreis fallen die geometrischen Gegen-
satzlichkeiten fort: Die Kriimmung wird geradlinig und die Mitte, der
Radius und der Umfang sind gleich. Wenn Geschopfe regelmiflige Po-
lygone mit einer sich wandelnden Zahl von Winkeln sind, dann ist der
Schopfer ein »unendlicher, einigdreier Kreis«.”® Um den Schopfer schau-
en zu konnen, muss man »mittels der Hinzufiigung der Unendlichkeit«
von den mathematischen Figuren »hinaufsteigen« zu den theologischen
Figuren.” Der unendliche Kreis wird durch nichts gemessen, sondern er
ist das Maf§ aller Dinge, so wie der Schopfer alle Geschopfe misst.®
Dieser gottliche Kreis aber kann auf diese Weise messen, weil er die
Gleichheit selbst ist: »Die absolute Gleichheit mifit also alles, das Gerade
sowohl als auch das Kreisférmige, welches notwendigerweise in ihrem
Zusammenschluf§ koinzidiert.«*! Nach Cusanus ist Gleichheit »die Form,
Wahrheit oder das Maf} von allem, das nicht es selbst ist [...] die vollig
angeglichene Gestalt aller gestaltbaren Gestalt«.*” Dies sind Namen, die
dem gottlichen Wort angehoren.

Gleichheit oder das Wort bezieht sich auf Geschopfe durch Faltung.
Cusanus legt dar, wie Kreise auf zweifache Weise »einfalten«.®> Gewohn-
liche, endliche Kreise, die nicht durch Winkel begrenzt sind, falten alle
Formen mit winkligen Begrenzungen ein. Ein unendlicher Kreis faltet
ebenfalls alle Formen ein, aber nicht aufgrund seiner Geometrie. Statt-
dessen faltet der unendliche Kreis so wie Wahrheit und Gleichheit ein,
das bedeutet, kraft seiner gottlichen Allmacht und Einfachheit, als die
Form der Form. Das Wort driickt die Macht des Schopfers aus, wenn es
Geschopfe einfaltet.* Wie Cusanus spater in seiner Abhandlung schreibt:

57 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 3, Z. 25 ff.

58 De theol. compl.: h X/2a, N. 3, Z. 54-55.

59 De theol. compl.: h X/2a, N. 3, Z. 75—80; Dupré 111, 661.
60 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 3, Z. 67-73.

61 De theol. compl.: h X/2a, N. 4, Z. 15-16; Dupré 111, 663.
62 De theol. compl.: h X/2a, N. 3, Z. 71-74; Dupré 111, 661.
63 De theol. compl.: h X/2a, N. 5, Z. 8—14.

64 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 5, Z. 14-19, 23—30.
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[...] der Schopfer kann — auch wenn er hochste Gleichheit, das wahre Mafl der Dinge
und weder grofler noch kleiner ist — dennoch niemals authoren von unendlicher Kraft zu
sein. Man erhalt das Ergebnis, dafl Vollendung und Einfaltung umso grofer ist, je einiger
und einfacher die Form ist.®
Infolgedessen werden die Aporien der Schopfung im geometrischen
Idiom von De theologicis complementis durch die in die Unendlichkeit
gefilhrten mathematischen Beziehungen tiberwunden, sodass die ein-
faltende Kraft des Wortes geschaut werden kann. Diese Wandlung von
geometrischen Figuren zur Einfaltung des Wortes nimmt den ersten
Teil der Abhandlung in Anspruch.

Cusanus wendet dieses Konzept einer trans-geometrischen »einfalten-
den Kraft«*® an, um den Akt der Schopfung zu definieren. Er behauptet,
dass der Schopfer die Welt in der gleichen Art und Weise erschafft oder
entfaltet wie der Mathematiker eine geometrische Konstruktion erschafft
oder entfaltet. Sein Argument beginnt mit einer Voraussetzung tUber die
Geometrie. Der Mathematiker, der ein Dreieck zeichnet, stellt sich das
Dreieck nicht in einer bestimmten Grofie vor, sondern er visualisiert eine
»unendliche Art« dieses Dreiecks, die absolut tiber festgelegten Mengen
oder Groflen steht.”” Da sie aber unendlich ist und nicht-quantitativ,
steht diese Dreieck-Art nicht im Gegensatz zu anderen Polygon-Arten.
So wie der Mathematiker sich an der Gleichheit selbst und nicht an einer
festen Form orientiert, wenn er ein regelmifliges Polygon konstruiert, so
orientiert sich auch der Schopfer beim Erschaffen von Geschopfen an
Gleichheit, das heiflt, am gottlichen Wort. Cusanus schreibt: »Zu sich
selbst gewendet schafft also der Schopfer alles, wenn er es schafft, da er
selbst jene Unendlichkeit ist, welche die Gleichheit des Seins ist.«*® Wie
Bonaventura oder Eckhart betont Cusanus, dass der Ausgang der Drei-
faltigkeit und die Schopfung von Geschopfen sozusagen synchrone Er-
eignisse sind, wenn auch merklich verschieden. Wenn der Schopfer sich
bei dem Entwerfen von Geschopfen auf seine eigene absolute Gleichheit
verlisst, so entfaltet dies genau dasjenige, was Gleichheit eingefaltet hat.
Bonaventura wiedergebend, nennt Cusanus das des Schopfers »unendli-
che Fruchtbarkeit«,*” eine Fruchtbarkeit, die der menschliche Verstand in
der Geometrie nachzuahmen sucht.

65 De theol. compl.: h X/2a, N. 9, Z. 8—11; Dupré 111, 679.
66 De theol. compl.: h X/2a, N. 6, Z. 17.

67 De theol. compl.: h X/2a, N. 5, Z. 33—48.

68 De theol. compl.: h X/2a, N. 5, Z. s0—52; Dupré 111, 669.
69 De theol. compl.: h X/2a, N. 6, Z. 27.
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Die Art geometrischer Konstruktion, die bei Cusanus beschrieben
wird, beginnt bemerkenswerterweise aulerhalb der gewdhnlichen Bedin-
gungen des Quadriviums. Die quadriviale Wissenschaft Gottes geht der
Grofle und der Vielzahl voran. Was ist also diese vorliufige, pri-qua-
driviale Geometrie, die durch des Schopfers eigene Schopfungskraft ex-
emplifiziert wird? Und wie erwichst daraus im menschlichen Verstand
richtige Geometrie? Der Schliissel dazu ist, dass die dem Schéopfer in-
newohnende Macht der Faltung oder Fruchtbarkeit im Akt der Schop-
fung auf das Geschopf transferiert wird. Cusanus behauptet:

So schaut der Schopfer auf sich und die unendliche Fruchtbarkeit und schafft die frucht-
bare Seinsheit des Geschopfes, in welcher der einfaltende Ursprung seiner Kraft ist, d. h.
der Mittelpunkt oder die Seiendheit des Geschopfes, welche seine Kraft in sich zusam-
menschliefit.”

So konnen sowohl menschliche als auch gottliche Kreativitit, die in der
geometrischen Visualisierung der Zahl ausgedriickt sind, durch densel-
ben Sprachgebrauch der Faltung gedacht werden. Letztendlich steigt Fal-
tung im Fall vom Menschen hinab und verwandelt sich in quadriviale
Vielzahl und Grofle, wenn Einheit Zahl oder der Punkt eine Linie ein-
faltet. Aber dieser Rhythmus der Faltung hat seinen Ursprung im inner-
gottlichen Handeln des Schopfer-Mathematikers.

2.3 Zahl und Wort in De theologicis complementis

Im ersten Teil von De theologicis complementis definiert Cusanus Schop-
fung als trans-quantitative geometrische Aktivitit. Der Schopfer entfaltet
aus dem einfaltenden Wort (das heifit, aus sich selbst) Geschopfe, die aus
derselben Faltung konstruiert sind; einige von ihnen kdnnen die geo-
metrische Aktivitit nun selbst auf ihrer eigenen (endlichen und quadri-
vialen) Geschopfesebene wiederholen. Im zweiten Teil der Abhandlung
bezeichnet Cusanus Gott erneut als eine Art Mathematiker. Wihrend
Schopfung allerdings im ersten Teil eine non-quantitative Faltung und
das gottliche Wort eine absolute Gleichheit ist, handelt es sich bei Schop-
fung im zweiten Teil um eine non-quantitative Aufzihlung, und das gott-
liche Wort ist ein unendlicher Winkel oder eine unendliche Zahl.

70 De theol. compl.: h X/2a, N. 6, Z. 26—30; Dupré 111, 671.
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Cusanus’ Ausfiihrungen tiber die Zahl in De theologicis complementis
basieren auf seinen fritheren Schriften De coniecturis und Idiota de men-
te. In diesen stellt er sich die Zahl als eine Entfaltung oder Projektion des
menschlichen Verstandes vor. Sollte das wirklich der Fall sein, wie kann
dann die Zahl gebraucht werden, um die Aktivitit des Schopfers zu de-
finieren, ohne dabei die gottliche Transzendenz einzuschrinken? In De
theologicis complementis wendet Cusanus sich dieser Frage zu, indem er
die Zahlentheorien von Pythagoras und Aristoteles vergleicht.”! Ist Zahl
eine Substanz (nach Pythagoras) oder ein Zufall (nach Aristoteles)?
Beide Lehrmeinungen erfassen die Wahrheit zum Teil, aber sie gehen in
ihrer mangelnden Unterscheidung von unerschaffenem und erschaf-
fenem Geist fehl. Die gottliche Zahl hat thren Ursprung im Verstand
des Schopfers, der das gottliche Wort ist und die einzige, wahrhaftig
substantielle und natiirliche Zahl. Gewdhnliche menschliche Zahlen
— im Verstand des Geschopfes wurzelnd — sind im Gegensatz dazu zu-
fallig oder kiinstlich.”

Cusanus hatte in seinen fritheren Schriften ebenfalls gelehrt, dass die
Zahl sich aus der Einheit entfaltet so wie sich Linien aus dem Punkt
entfalten. Diese parallele Entfaltung ist die Grundlage fiir seine Annahme
in De theologicis complementis, dass der Schopfer das Quadrivium als
Werkzeug zur Erschaffung des Universums gebrauchte. Cusanus legt
fest, dass der Schopfer am Anfang den Punkt erschafft — das heifit, fast
nichts — und die Einheit, das heifit, fast Gott selbst.”® Sind die Einheit
und der Punkt vereinigt, werden sie zu einem Punkt, der die Einfaltung
der gesamten Schopfung reprisentiert. Dieser eine Punkt entfaltet sich
dann nacheinander in alle Polygone und Kreise, die die Formen von
Geschopfen ausmachen. Auch wenn Cusanus das Quadrivium nicht ex-
plizit nennt, weist dieses bemerkenswerte Konzept der Schépfung deut-
lich auf die Doppelgrundlage von Arithmetik und Geometrie hin. Die
hochste Schopfung, die Einheit, griindet die Dimension der Vielzahl, so
wie die geringste Schopfung, der Punkt, die Dimension der Grofle er-
schafft.”* Genau deswegen wiederholt Cusanus seine Grundidee von De

71 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 10, Z. 50ff.

72 Seihe De theol. compl.: h X/2a, N. 10, Z. §8-62.

73 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 9, Z. 36—45.

74 Grofle und Vielzahl sind aber genau die Grundlage des Quadriviums. Siehe BoETHIUS,
Institutio Arithmetica 1, 1, 1—4, ed. Jean-Yves Guillaumin, Boece. Institution arithmé-
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docta ignorantia 11,13: Gott erschafft mit den Werkzeugen des Quadri-
viums unter Anwendung von Arithmetik und Geometrie.

Explizit vergleicht Cusanus dann Gott mit einem Mathematiker, in-
dem er nahelegt, dass Gott ein »unendlicher Winkel« ist.”> Was bedeutet
das genau? Ein unendlicher Winkel, argumentiert Cusanus, wiirde alle
gegensitzlichen Winkel, sowohl Maxima als auch Minima, einfalten; er
kann daher nicht als unendliche Quantitit rein maximal sein. Er muss in
einer nicht-quantitativen Art und Weise unendlich sein. So wie der Geo-
meter endliche Winkel gebraucht, um jegliche geometrische Form in eine
andere zu verwandeln, so gebraucht auch der Schopfer den einen unend-
lichen Winkel, um jegliches Geschopf in ein anderes zu verwandeln. Der
von Gott gebrauchte Winkel aber ist Gott selbst, das heifdt, er ist Aus-
druck eines innergottlichen Verhaltnisses:

Auch ist es nicht notig, dafl Gott fiir die verschiedenen Verwandlungen verschiedene

Winkel oder Instrumente besitzt, wie sie der Geometer braucht. Er verwandelt vielmehr

alles mit einem einzigen unendlichen Winkel. Und da jener Winkel Gott ist, ist er auch

der Wille Gottes. Gott also, der schlechthin grofite Winkel, ist Gottes Wille. Folglich
verindert und indert Gott alles nur mit seinem Willen.”

Gott erschafft, indem Gott sich als geometrisches Werkzeug benutzt.
Das reflexive gottliche Verhiltnis in der christlichen Theologie aber ist
genau das gottliche Wort. Somit stellt Cusanus hier tatsichlich das Wort
als unendlichen Winkel dar, als ein Element der Geometrie, das es ver-
mag;, alle endlichen Winkel einzufalten. Kurz darauf wiederholt Cusanus
dieselbe Art von Argument, diesmal in Bezug auf Zahl und Arithmetik
anstelle von Winkel und Geometrie, wenn er behauptet, dass Gott eine
unendliche Zahl ist. Solch eine Zahl wiirde alle méglichen Zahlen in sich
einfalten und wire doch selbst unzihlbar.”” Gott ist eine unzihlige Zahl,
die alles misst und dabei alles verwandelt:

Auf diese Weise sieht man, daf} die unbegreifliche Zahl auch die unendliche und unzihl-

bare ist. Sie ist die zugleich grofite und kleinste, die kein Verstandessinn erreicht, es sei

denn in Schatten und Dunkel, da sie zu allen zihlbaren Zahlen in keinem Bezugsver-

haltnis steht. Und man versteht, daf Gott, der die Zahl aller Dinge genannt wird, Zahl
ohne gesonderte Grofle ist, wie er auch groff ist ohne ausgedehnte Grofle. Und er, der

tique, Paris 1995, 6—7; vgl. Sermo XXII: h XVI, N. 19, Z. 2—20; De coni. 1, 1: h1II,
N. 6, Z. 1-19; De mente 10: h*V, N. 126-128.

75 De theol. compl.: h X/2a, N. 12, Z. 33.

76 De theol. compl.: h X/2a, N. 12, Z. 34—40; Dupré 111, 695.

77 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 12, Z. 47—54.
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die unendliche Zahl ist, ist auch der unendliche Winkel, so dafi er als der Einfachste alles

und jedes in einfachster Weise zihlt, mifit und wandelt.”®
Das Verhiltnis des Schopfers zu Geschopfen ist daher durch das Qua-
drivium ausgedriickt. Gott ist Zahl ohne Vielheit und Grofle ohne Quan-
titit. Aber Gott arithmetisiert und geometrisiert sozusagen »natlirlichs,
und durch diese Titigkeit etabliert er die jeweiligen Grundlagen der
Arithmetik und Geometrie. Das meint Cusanus, wenn er in De docta
ignorantia erlautert, dass Gott die Welt mit dem Werkzeug des Quadri-
viums erschafft.

3 Schlussfolgerungen

1. De theologicis complementis 16st viele der verborgenen Fragen, die die
Schopfungstheologie von De docta ignorantia aufgeworfen hat. Einige
Vergleiche sind hier dennoch erwihnenswert. Erstens, in De theologicis
complementis wird Geometrie zum theoretischen Gertist, mit dem sich
die formale Ordnung der Welt im Verhiltnis zu Gott in einer Art und
Weise denken ldsst, die vormals durch die dreigeteilte Struktur von De
docta ignorantia verhindert wurde. In De theologicis complementis greift
Cusanus den geometrischen Sprachgebrauch aus Buch I von De docta
ignorantia auf und konstruiert mit dessen Hilfe eine Schopfungstheolo-
gie, welche in De docta ignorantia noch in das Buch II relegiert wurde.
Buch II von De docta ignorantia war jedoch beschrinkt durch den Rah-
men der Dreiheit von materia, forma und conexio und beschiftigte sich
mit rein kosmologischen Fragen wie der Relativitit der Bewegung, den
Elementen und dem Schicksal.

Zweitens, in De theologicis complementis vereint Cusanus das mathe-
mathische und das theologische Begriffssystem in der ausgeprigtesten
Weise.” Wir konnten Spannungen zwischen Zahl und Faltung auf der

78 De theol. compl.: h X/2a, N. 12, Z. §4—62; Dupré 111, 697.

79 Zum nexus zwischen Mathematik und Theologie bei Cusanus sieche: GREGOR NICKEL,
Nikolaus von Kues: Zur Moglichkeit mathematischer Theologie und theologischer Ma-
thematik, in: Spiegel und Portrit. Zur Bedeutung zweier zentraler Bilder im Denken des
Nicolaus Cusanus, hg. von Inigo Bocken u. Harald Schwaetzer, Maastricht 2005, 9—27;
Juria INTHORN & MicHAEL REDER, Philosophie und Mathematik bei Cusanus. Eine
Verhiltnisbestimmung von dialektischem und binirem Denken, Trier 2005; FriTz Na-
GEL, Nicolaus Cusanus — mathematicus theologus. Unendlichkeitsdenken und Infinite-
simalmathematik, Trier 2007.
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einen Seite und Wort und Faltung auf der anderen Seite feststellen. In De
genesi zogert Cusanus, sich zu sehr auf die Zahl zu verlassen, und er
wendet sich stattdessen der einfaltenden Kraft des Wortes zu. In De dato
patris luminum stellt zuerst die Zahl und dann das Wort die Grundlage
fur das theophanische Begriffssystem bereit; Faltung wird nur kurz er-
wiahnt. In De docta ignorantia 11 konnten sogar Spuren von Spannung
zwischen dem Wort und der numerischen Ordnung als zwei konkurrie-
renden Vermittlungsmoglichkeiten zwischen Schopfer und Geschopfen
festgestellt werden. In De rheologicis complementis aber vertraut Cusanus
nicht nur stark auf alle drei Elemente, sondern er benennt auch das Wort
mit Gleichheit und Zahl und Winkel.

Drittens, in De docta ignorantia beschreibt Cusanus den das Univer-
sum mit den Werkzeugen des Quadriviums erschaffenden Gott. Hier bot
sich die Frage an, ob dies von Cusanus mythologisch oder in irgendeiner
Form realistisch gemeint war. In De theologicis complementis greift Cu-
sanus dieses Theologoumenon erneut auf und betont die Art und Weise,
in welcher er dies wortlich und wahrhaftig meint: Gott ist der tiberra-
gende Geometer und menschliche Geometrie (offensichtlich auch Arith-
metik und moglicherweise Harmonik) reflektieren diese gottliche Kunst
und tragen zu ihr bei. Der Akt der Schopfung selbst ist sozusagen ein
geometrischer Akt in dreifacher Weise. Er ist Selbst-Aktivitit, eine Pro-
jektion von Ordnung, die zunichst im Verstand des Handlungstrigers
stattfindet. Er ist numerisch, mit der gottlichen Zahl beginnend und zu
den mentalen Zahlen fortschreitend. Er ist auch eine Form von Sehen,
die Umgestaltung einer proto-numerischen, vormals noch unsichtbaren
Ordnung in die Sichtbarkeit.* Wihrend also Cusanus sicherlich seine
Schopfungstheologie in nachfolgenden Schriften weiterentwickelt und
diskutiert, so ist doch De theologicis complementis ein theologisch ge-
sehen besonderer Hohepunkt, der oft tibersehen wird angesichts der
Ausfihrungen von Idiota de mente (welches sich auf Geschopflichkeit
und Zahl konzentriert) und De wvisione dei (welches Geschopflichkeit
und Vision im Blick hat). Wir titen gut daran, wenn wir die Reflexionen
tiber Geometrie nicht einfach als mystischen Anhang zu Cusanus’ ma-
thematischen Bemtihungen tber die Quadratur des Kreises betrachten
wiirden, sondern auch als die Kulmination der Schopfungstheologie, die
er mit De docta ignorantia begonnen hatte.

80 Siehe De theol. compl.: h X/2a, N. 14, Z. 3-23.
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2. Ich mochte betonen, wie kompliziert Cusanus’ Gebrauch von Thierrys
Konzepten ist. Cusanus wiederholt nicht einfach Thierrys Lehre oder
Begriffe; er wihlt vielmehr gewisse Teilkonzepte aus, kombiniert sie zu
neuen Formen und wendet diese dann auf neue Problemstellungen an. In
den oben angefithrten Beispielen beginnt Cusanus mit Thierrys Be-
schreibung von Faltung, aber er erweitert das Konzept iiber seine im-
plizit numerische Infrastruktur hinaus. Darauthin stellt er ein ginzlich
neues Konzept vor: Er definiert das Wort als Handlungstrager der Ein-
faltung und Entfaltung. Thierry hatte Verbum und Aequalitas diese
Funktion nicht zugeschrieben. Er hatte die Zahl oder das Quadrivium
eng mit Faltung verkntipft, aber Thierry verbindet nirgendwo Gleichheit
und Faltung oder Wort und Faltung, wie Cusanus es gewdhnlich tut.
Thierry wendet das Konzept der Faltung auch nicht in so weitreichen-
dem Sinne auf unterschiedliche Bereiche an wie Cusanus. Die Forschung,
die sich mit Thierrys Einfluss auf Cusanus beschiftigt, sollte der Kom-
plexitit dieses Themas gerecht werden.

3. Theophanie ist nicht die einzige oder gar die charakteristischste cusa-
nische Antwort auf das Problem der Schopfung. Cusanus verpflichtet
sich nie ausschliefllich den Begriffen Dialektik, Theophanie oder Identi-
tit, auch wenn er sie gebraucht. Die drei Elemente — Zahl, Faltung und
Wort — stammen aus De docta ignorantia, wo Cusanus’ Theologie der
Schopfung zum ersten Mal deutlich wird.*" In nachfolgenden Schriften
betont er dann einmal den einen, ein anderes Mal einen anderen dieser
drei Hauptbestandteile, um sich den Aporien jeder einzelnen Schop-
fungslehre zu entzichen. Diese elementaren Konzepte von Zahl, Faltung
und Wort sind grundlegender fiir die cusanische Schopfungstheologie als
Theophanie allein, da sich bei genauerer Untersuchung (tatsichlich in De
dato patris luminum) herausstellt, dass sie Cusanus” Begriff von Theo-
phanie untermauern und unterstiitzen. Die Genialitit des cusanischen
Schopfungskonzepts ist also seine proteische Formbarkeit und Flexibi-
litat. Es verwandelt sich in verschiedene philosophische Begriffsregister,
um die Grenzen dessen, was iiber die Einheit und die Vielheit gesagt
werden kann, zu erweitern.

81 Siche dennoch die frithere Schopfungslehre in De conc. cath. 1, 2: h*XIV/1, N. 9-12;
vgl. JoviNo DE GuzMaN Miroy, Tracing Nicholas of Cusa’s Early Development,
Louvain/Paris 2009, 85ff.
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Von Thierry von Chartres lernte Cusanus etwas iiber die Moglichkeit,
durch die Konzepte Faltung und Quadrivium die Schopfung zu denken.
Von Bonaventura und Eckhart lernte er, durch die Dreifaltigkeit oder das
immanente Wort das alte Problem der Einheit und der Vielheit neu anzu-
gehen. Cusanus’ herausragende Leistung ist die Verbindung dieser zwei
Hauptstromungen in der Theologie des zwoélften und dreizehnten Jahr-
hunderts. Aufgrund ihrer divergierenden historischen Herkunft verleihen
sie den cusanischen Ideen eine kennzeichnende produktive Spannung.
Schon durch ihre unterschiedliche historische Herkunft verleihen sie dem
Denken des Nikolaus von Kues die charakteristische produktive Spannung
zwischen seinen pythagoreischen und naturphilosophischen Neigungen,
die sich im Zahlbegriff duflern, auf der einen Seite und seiner Inkarnati-
onsmystik des >Wortes< auf der anderen Seite. Es handelt sich daher bei den
Kontinuititen in der cusanischen Schopfungstheologie iiber drei Jahrzehnte
hinweg nicht um Lehre, sondern um dehnbare Potentiale, die reagieren und
neue linguistische Begriffregister aufbauen konnen, mit denen die Aporien
der Einheit und der Vielheit zu denken sind.

Gott als Mathematiker: Nur dieser Gottesbegriff bringt alle drei Ele-
mente in maximaler Integration zusammen. Johannes Kepler und andere
frihmoderne Denker stellten Gott gern als Geometer dar,”” aber es ist
schwer zu glauben, dass es ihnen so ernst damit gewesen ist wie es dem
deutschen Kardinal scheinbar war. Sie wiederholten dabei auflerdem nur
eine lang-akzeptierte Uberzeugung, die der Platoniker Plutarch in den
Mund Platons legte: del 6e0g yewuetpel, »Gott geometrisiert ewiglich.«*

82 Siche z.B. Jonan~es KePLER, Harmonices Mundi Liber 111, Kap. 1, in: Johannes
Kepler, Gesammelte Werke, edd. Walther von Dyck, Max Casper et al., Miinchen
19381, Bd. 6, 104, 35— 105, 3, zitiert in: J. V. F1eLD, Kepler's Geometrical Cosmo-
logy, Chicago 1988, 123. Vgl. STEPHAN MEIER-OESER, Die Prisenz des Vergessenen.
Zur Rezeption der Philosophie des Nicolaus Cusanus vom 15. bis zum 18. Jahrhun-
dert, Munster 1989, 285—292; DieTRICH MAHNKE, Unendliche Sphire und Allmit-
telpunkt. Beitrige zur Genealogie der mathematischen Mystik, Halle 1937, 129-144.

83 PruTARCH, Quaestionum convivalium VI, 2 (718¢), in: Plutarch’s Moralia, vol. IX,
edd. E. L. Minar, F. H. Sandbach u. W. C. Helmbold, Cambridge, Massachusetts 1969,
118ff. Siche S. K. HENINGER (wie Anm. 1) 201-213.
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