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»... ALS OB IM GEHORSAM DIE FREIHEIT
ZUGRUNDE GINGE . . .«
| DIE »DOCTRINA OBOEDIENTIAE« IN DEN
PREDIGTEN DES NIKOLAUS VON KUES

Vort Norbert Herold, Miipster
[P

»Gehorsam predigenc steht in der Gegenwart nicht hoch im Kurs. Uber
die Griinde darf man spekulieren: Die Vereinnahmung des vierten Ge-
botes durch eine moralisierende Kinderpidagogik und die Ausweitung
des Gebots der Elternehrung auf die Gehorsamspflicht gegentiber den
Obrigkeiten aller Art,' die Ablehnung von Autorititen, die nicht funk-
tional, sondern unter Berufung auf Tradition, Alter, Wiirde oder hohere
Weisheit gerechtfertigt werden sollen, Skepsis gegeniiber der angeblich
hoheren Weisheit von Autorititen, die sich hiufig widersprechen und oft
nur Gruppeninteressen mit dem Mintelchen des Allgemeinwohls tarnen,
schlieBlich die Angst vor dem Missbrauch von Autoritit, die ihre Macht
ausnutzt und nicht selten dem Schaden noch den Spott hinzufiigt. Zy-
nismus und Missachtung lassen die Gehorsamen die Dummen sein und
nehmen thnen so auch noch die Wiirde — und die Ehre. Der Gehorsam
— so scheint es — bringt weder Ehre noch vertrigt er sich mit der Wiirde.
Die Ehre, eigentlich ein Ideal der adeligen Standesgesellschaft, wurde
bekanntlich schon in der Zeit der Franzosischen Revolution durch die
Ideale der individuellen Menschenwiirde, Freiheit, Gleichheit, Briider-
lichkeit, abgelost. Endgiiltig in Misskredit gebracht ist sie spitestens,
wenn sie als Gravur auf den Ehrendolchen der SS erscheint: sMeine Ehre
ist die Treue«. Kadavergehorsam kann nicht die Schuld aufheben, die mit
der Ausfihrung verbrecherischer Befehle verbunden ist, und die Beru-
fung auf eine Gehorsamspflicht ersetzt nicht einmal in der Adelsgesell-
schaft mangelnde Zivilcourage. Zurecht wird immer wieder der Satz des
preullischen Generals Johann Friedrich Adolf von Marwitz zitiert, der

' Vgl. MARTIN LUTHER, Der grofte Katechismus, in: Die Bekenntnisse der evangelisch-luthe-
rischen Kirche (“)G('ittingen 1986) 588-605; auch Immanuel Kant spricht in seiner
Anthropologievorlesung noch davon, dass der absolute Gehorsam des Kindes als
Eintibung des spiteren Gehorsams gegentiber ungeliebten Gesetzen diene (Kants Wer-
ke, hg. W. WerscHEDEL, [Darmstadt 1975] Bd. VI 741ff).
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den Befehl verweigerte, als ihm Friedrich der GroBe befahl, aus Rache
das sdchsische Schloss Hubertusburg niederzubrennen. Er nahm lieber
seinen Abschied und wihlte — wie es heute noch auf seinem Grabstein
steht — »Ungnade, wo Gehorsam nicht Ehre brachte.«

Der Gehorsam ist heute selbst in geistlichen Orden und in der kirch-
lichen Hierarchie, zu deren tragenden Siulen er seit alters her gehort,” ein
umstrittenes Dauerthema geworden. Die Sanktionierung von Gehot-
samsverweigerung 16st heute je nach Standpunkt Befriedigung, Kopf-
schiitteln oder Emporung aus. Die Schlagzeile einer liberalen Wochen-
zeitung anlisslich des letzten Papstbesuches mag zur Illustrationen der
generellen Situation austeichen: »Wer hort noch auf den Papst?«?

Kurzum, Gehorsam ist personlich, gesellschaftlich, politisch und
moralisch in Misskredit geraten und steht — nicht ohne Grund — im
Verdacht, ein Instrument zur Disziplinierung der Schwachen durch die
Michtigen zu sein. Es ist ein Wert aus einer vergangenen, hierarchisch
geordneten Welt. Wer Gehorsam predigt, steht im Verdacht, bestehen-
den Abhingigkeitsverhiltnissen die hoheren Weihen zu geben, indem er
die Abhidngigen dazu iiberredet, sich anzupassen und in die Machtver-
hiltnisse zu fiigen. Dafiir wird politisch Schutz versprochen, zusitzlich
noch Entlastung von der Miihsal, in einer verwirrend uniibersichtlichen
Welt selber denken und entscheiden zu miissen. Schon Tocqueville
warnte im 19, Jahrhundert vor der Gefahr eines milden Despotismus,
der die modernen, auf dem Prinzip der Gleichheit beruhenden Gesell-
schaften bedrohe.” Ein Spruch aus den spiten Sechzigern bringt das
Misstrauen auf den Punkt, das allen paternalistischen Angeboten von
Firsorge gegen Gehorsam heute entgegengebracht wird: Sie wollen ja
nur unser Bestes, aber das bekommen sie nicht. — Soviel zur fehlenden
Reputation von Gehorsam.

Vgl. Tusopor Fontaxe, Wanderungen durch die Mark Brandenburg. Bd. 2: Das Oderland
(Betlin 1994) 226.

Vgl. Bexepictt Recura (CSEL LXXV, recensuit Rudolphus Hanslik, Vindobonae
MCMLX) Prol. 2; 11 6; 17; IV 61; V 1; 5; 15; VII 32; 34; LXXI 1f ; LXXII 6. CASSIAN;
De Institutis Coenobiorum (CSEL XVITI, edidit Michael Petschenig [Wien 2004]), Inst. lib.
1V, 335, p. 72, lin. 22—p. 73, lin. 11. Der Verweis auf die Stelle bei Cassian findet sich
im kritischen Apparat zu Sere CCLXXVIL: h XIX, N. 24, Z. 2-19.

*  Die Zeit 25. 8. 2005, S. 9.

Avexis pE TocQueviLLe, Uber die Demokratic in Amerika (1840), Bd. 2, Kap. 30.
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Kommen wir nach dieser Erinnerung an moderne Vorbehalte auf
Cusanus zu sprechen, der in der Tat Gehorsam predigt. Eine Ubersicht
tber das entsprechende Wortfeld: oboedire, oboedientia, parere usw. zeigt sehr
schnell, dass das Thema »Gehorsam¢ in den philosophischen Schriften
cher selten vorkommt. Ausnahmen sind nur kurze Passagen, v. a. in den
Schriften De concordantia catholica, De pace fidei und Cribratio Alkorani.’
Dagegen wird das Thema immer wieder einschligig in den Predigten
behandelt, und es wird niemanden tberraschen, dass die theoretische
Behandlung des Themas speziell in den Phasen breiten Raum einnimmt,
in denen Cusanus als Visitator oder Bischof Konflikte auszutragen hat.

Verwunderlich ist daher weniger die Tatsache, dass Cusanus in seinen
Predigten auch tiber den Gehorsam spricht, sondern vielmehr der Um-
fang, in dem er es tut, und die Art und Weise, wie er das Thema
behandelt. In diesem Punkt steht nicht nur unser positives Cusanus-Bild
auf dem Prifstand, sondern mit ihm die Glaubwiirdigkeit des Cusanus,
den wir als Verfechter von menschlicher Freiheit und geistiger Lebendig-
keit kennen. Vertrigt sich das Bild des Cusanus, der Gehorsam predigt
und ihn auch mit den Mitteln der Exkommunikation und des Interdikts
durchzusetzen sucht, mit unserer Vorstellung von dem grof3ziigigen Den-
ker Cusanus, der die geistigen Grenzen einer geschlossenen Welt einreil3t
und den Blick auf unendliche geistigen Welten ertffnet, den wir als
Befiirworter und Bewunderer menschlicher Kreativitit in den Kiinsten
und Wissenschaften, auf dem weiten Feld der Kultur kennen und in
dessen Philosophie daher die #is ¢creativa des Menschen einen zentralen
und positiv besetzten Stellenwert hat?

Die Verlegenheit ist nicht gering, wenn uns der Kardinal in den histo-
rischen Quellen als ein rigoros vorgehender und in seinen geistlichen
Mitteln nicht eben zimperlicher Kirchenfiirst begegnet, der allem Anschein
nach auf unbedingten Gehorsam pocht. Aber auch Cusanus selbst scheint
die Unvereinbarkeit von geistig-geistlichem Anspruch und der rauen po-
litischen Realitit zumindest geahnt zu haben, wenn er z. B. wihrend der
Brixener Auseinandersetzungen vom Riickzug in eine einsamen Kloster-

S5 Devonevearh. I, U1 h ERING/25N A127, Z 236 Nu140, 2. 26-28; N-161Z.9213;
N. 207, Z. 18-23; N. 217, Z. 27-31. De conc. cath. 1T, 4: h ZXIV/3, N. 272, Z. 26-30;
N. 323, Z. 14=17; N. 376, Z. 16=19. De pace 4: h VI, N. 10; S. 11, Z. 6f; N. 47; S. 44,
Z.21-23; N. 48; S. 45, Z.. 16£. Cribr. Alk. 111, 2: h VIII, N. 70, Z. 13; N. 136, Z. 8-10;
N. 139, Z. 4-6; N. 202, Z. 14-18.
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zelle triumt’ oder in der beriihmten Szene mit dem Piccolomini-Papst
unter Trinen die Entlassung aus der Kurie fordert. »Ich bin hier iber-
flissig. Gestatte mir zu gehen! Ich kann diese Lebensart nicht ertragen. Ich
bin alt und brauche meine Ruhe. Ich will in die Einsamkeit gehen. Wenn
ich fiir das Gemeinwesen nicht leben kann, dann will ich fiir mich leben«.®
Dem Ausbruch vorangegangen war ein Streit um die Erhebung unwiir-
diger Kandidaten in den Kardinalsstand. Der Papst wies bekanntlich das
cusanische Ansinnen auf Entlassung mit dem Hinweis auf seine pipstliche
Autoritit und die damit verbundene Verantwortung fiir die Kirche zurtick.
Das klingt, in diesem Fall von der Seite des pipstlichen Freundes, autoritir,
und es ist nur ein kleiner Trost, dass die Finsicht und Menschenkenntnis
des reformfreudigen Cusanus in diesem Fall auch nicht tber jeden Zweifel
erhaben war.” Cusanus beugte sich jedenfalls. Mit anderen Worten: Er war

" E.MeutHEN, Die letyten Jahre des Nikolans von Kues (Kéln/ Opladen 1958) 15-21. Vgl.
DERs., Nikolaus von Knes 1401 — 1461. Skizze einer Biographie (Miinster "1982) 105-110.
Zum betreffenden Auszug aus den Commentarii, in denen Pius II. den Ausbruch des
Cusanus schildert, vgl.: Kurt Frasch, Nikolans von Kues. Geschichte einer Entwicklung
(Frankfurt 1998) 554: »Wenn du die Wahrheit horen kannst: Nichts gefillt mir, was hier
in dieser Kurie geschieht. Alles ist korrumpiert. Niemand tut ausreichend seine Pflicht;
weder dir noch den Kardinilen geht es um die Kirche. Wo werden die Vorschriften des
Kirchenrechts eingehalten? Wo werden die Gesetze respektiert? Wo gibt es die Sorgfalt
in der Liturgie? Allen geht es nur um Kartiere und Habsucht. Wenn ich im Konsis-
torium von Reform spreche, werde ich ausgelacht. Ich bin hier tiberfliissig. Gestatte
mir zu gehen! Ich kann diese Lebensart nicht ertragen. Ich bin alt und brauche meine
Ruhe. Ich will in die Einsamkeit gehen. Wenn ich fiir das Gemeinwesen nicht leben
kann, dann will ich fiir mich leben.« — Den zornigen Ausbruch des Cusanus provo-
zieren politische Vorginge im Umfeld der Kurienpolitik, in deten Vetlauf unwiirdige
Kandidaten zu Kardinilen erhoben wurden. — Vel. dazu E. MEUTHEN, Die letten Jahre
(wie Anm. 7) 81: »Der Papst wies Cusanus mit energischen Worten zuriick. Was auch
immer an der Kurie auszusetzen sei, er habe die Verantwortung fiir die Kirche, nicht
der Kardinal. An entscheidender Stelle muBte der Piccolomini hier die kirchliche
Korruption vor den politischen Notwendigkeiten in Schutz nehmen . . .«

Erich Meuthen schreibt iiber den damals von Cusanus protegierten und als wiirdig
cingeschitzten Kandidaten Francesco Gonzaga: »Die uns erhaltene Kotrespondenz
aus dem Familienkreis Francescos zeichnet uns das Bild eines nicht weniger jungen
und gebildeten als verliebten und verfressenen Lebemannes, der in seinen Briefen
immer wieder um Magenpillen aus der Mantuaner Hausapotheke bat. Seine Tag fiir
Tag besuchten Freunde waren nicht die Idealisten um den Papst, sondern Colonna,
Orsini, Barbo, die reichen, lebenslustigen Aristokraten des Kollegs, von denen auch er
anderseits wieder umworben wurde«, MEuTHEN, Die letzten Jabre (wie Anm. 7) 83.

8
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bereit, den Hinweis auf die Amtsautoritit des Papstes als personliche
Verpflichtung zum Gehorsam zu akzeptieren. Er ist in der Welt geblieben,
er hat weiterhin um institutionelle Reformen gekidmpft, mit dem ganzen
Einsatz seiner Person. Man wird ihm allerdings kaum blinden Gehorsam
unterstellen durfen.

Angesichts dieser Unsicherheiten im Hinblick auf die Thematik und
den Autor lohnt sich eine genauere Sichtung der Predigttexte schon
deshalb, weil sie ein differenzierteres Bild versprechen. Immerhin spie-
geln die Predigten das Bemiihen des Cusanus, seine Position zu begriin-
den, an die Einsicht der Beteiligten zu appellieren und sie moglichst zu
Gberzeugen. Wenn Cusanus kraft seines Amtes Gehorsam einfordert, so
weil} er, dass es sich um einen Kampf um die Seelen handelt. Die
personlich-individuelle Seite steht im Mittelpunkt seiner katechetischen
Anstrengungen. Daher setzt er in den Predigten weitgehend auf die
Macht des Wortes und auf die freie Zustimmung seiner Zuhorer und
Kontrahenten, auch wenn ihm klar ist, dass zwingende Einsicht und eine
zu Recht Gehorsam einfordernde Autoritit nicht automatisch den frei-
willigen Entschluss zur bereitwilligen Gefolgschaft nach sich ziehen. Uns
interessiert im Folgenden, wie Cusanus als Denker und Prediger mit
dieser Spannung umgeht, die ihm — so hat man den Eindruck — bis-
weilen geradezu schmerzhaft bewusst ist. Das fiir den Titel ausgewihlte
Zitat soll die Ambivalenz der Situation deutlich machen:

«Als ob im Geborsam die Freibeit der vornehmen Seele zugrunde ginge<'® — diese
Unterstellung, mit der der Satan schon die Stammeltern in die Irre fiihrte,
verdirbt in der Sicht des Cusanus allenthalben die Gemiiter und bedroht
den Frieden, die Einheit und die Ordnung des Ganzen. Er bekimpft daher
die Suggestion, dass Gehorsam die Freiheit vernichte, in immer wieder
neuen Anliufen mit einer doctrina oboedientiae,'" von der er sagt, dass sie vom
Himmel komme, die er aber mit irdischen Argumenten zu stlitzen nicht
miide wird. Man kann daher die Phrase auch als rhetorisch verkleidete
These des Cusanus lesen, die das grundlegende Missverstindnis artikuliert,

0" Sermo CCXIVIL h XIX, N. 14, Z. 8f: quasi in oboedientia pereat nobilis animae li-
bertas.

"' Der Begtiff doctrina oboedientiae taucht auf in Sermo CXVI: h XVII, N. 6, Z. 21f. : Haec
est doctrina oboedientiae et humilitatis de caelo veniens; dhnlich auch Sermo CLIV:
h XVIII, N. 13, Z. 15-17: doctrinam Deo similiter oboediendum esse sine omni
reclamatione ut iumentum.
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gegen das er anpredigt. Im folgenden werde ich diesen Interpretationsan-
satz zunichst (1) durch eine Ubersicht iiber die einschligigen Textstellen,
in denen direkt Autorititsprobleme angesprochen werden, untermauern,
um dann (2) den Versuch zu machen, die doctrina oboedientiae des Cusanus in
ihren Grundziigen systematisch vorzustellen. Das soll zwar nach den
Grundsitzen einer »wohlwollenden« Interpretation erfolgen, erspart uns
aber nicht, nach der inneren Stimmigkeit und der Plausibilitit der cusa-
nischen Doktrin zu fragen und (3) zu bilanzieren, dass der eigentliche
Gewinn der cusanischen Behandlung der Gehorsamsproblematik in der
Zuspitzung der Fragestellung liegt.

Zuvor noch eine methodische Vorbemerkung: Der gewihlte Einstieg
iiber die Historie bedeutet nicht, dass beim Thema »Gehorsam¢ eine
Entwicklung im Denken des Cusanus unterstellt wird. Soweit ich sehe,
bleibt er sich in seiner Auffassung gleich, auch wenn je nach Kontext die
Freiheit oder der sie cindimmende Gehorsam unterschiedlich betont
werden. Auf die cusanische doctrina oboedientiae lisst sich die Vorstellung
von Identitit anwenden, die er am Bild des Rheins exemplifiziert: Es
bleibt derselbe Fluss, auch wenn sein Pegelstand zwischen Hoch- und
Niedtigwasser schwankt, genauso wie die Identitit einer Herrschaft
wechselnde Grade von Gehorsam nicht ausschlieB3t."

1. Historische Ubersicht und thematische Schwerpunkte

1.1 Die Zeit der frithen Predigten

Ein Uberblick iber die ersten 75 Predigten, also von 1430 bis zur
Legationsreise 1451/52, die fast alle an Hochfesten in Koblenz, Trier
oder Mainz gehalten wurden, lisst schnell etkennen, dass das Thema in
eine Vielzahl von Kontexten hineinspielt. Mit im engeren Sinne diszi-
plinarischen Fragen aus akutem Anlass haben zwei Predigten zu tun:
Sermo X111 vom 15. August 1432, in dem Cusanus am Ende die vom
Interdikt betroffene Gemeinde zu unbedingtem Gehorsam auffordert,

De coni, 11, 15: h 111, N. 149, Z. 1-11: Fluvius enim Rhenus stabiliter diu fluere visus
est, sed numquam in eodem statu permanens, iam turbulentior, iam clarior, iam in

augmento, iam in diminutione. [...] Ita et de regimine: inter maiorem minoremve
oboedientiam pendule perseverat.
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und Sermo XXIX vom 2. September 1443, in dem Cusanus anlisslich der
bischoflichen Visitation in Trier die Ermahnung der Kanoniker vor-
nimmt.

Die Koblenzer Predigt von 1432 — Thema ist die Auslegung von
Kapitel 12 der Apokalypse — verdichtet sich in ihrem letzten Kapitel zu
einem einzigen Aufruf an die vom Interdikt betroffenen Gliubigen, den
Weg des Gehorsams zu gehen und die Schliisselgewalt der Kirche nicht
zu missachten, selbst wenn zu Unrecht von ihr Gebrauch gemacht wer-
de.” Die Begriindungen und Argumente des Cusanus sind schon schr
erstaunlich und man mochte fast sagen, seiner nicht wiirdig: — Gehor-
sam ist in jedem Fall verdienstlich, umso mehr aber, wenn der Anspruch
des Oberen ungerechtfertigt ist. — Wenn du diesmal zu Unrecht einer
Bestrafung ausgesetzt bist, so gibt es bestimmt andere ungesiihnte Ver-
gehen, fiir die du Strafe verdienst. — Mach dir am Beispiel Christi klar,
dass Gehorsam grundsitzlich gut ist. — Er kostet nicht viel, bringt aber
groBen Nutzen. — Gehorsam ist der Ausweis wahrer Gottesliebe; denn
wo Gehorsam ist, da ist die Liebe zu Gott. Die Liebe aber macht den
Menschen nachgiebig und gehorsam. — Insgesamt klingt die Sammlung
von Argumenten wenig iiberzeugend und eher nach Beschwichtigung,
nach gutgemeinten Ratschligen, welche die Schutzbefohlenen vor wei-
terem Unheil bewahren sollen. Es fillt jedenfalls schwer, im Ertragen des
ungerechten Vorgesetzten ein Verdienst zu sehen, pauschale Bestrafun-
gen fiir alle Fille zu akzeptieren oder im Punkte Gehorsam eine Kosten-
Nutzen-Rechnung zu billigen, welche Anpassung hoch und das Beweisen
von Riickgrat niedrig veranschlagt. Es bleibt auch zu fragen, wie der Satz
aufzufassen ist, dass die Liebe zu Gott den Menschen nachgiebig und
gehorsam mache. Zumindest dann, wenn es um Unrecht gegen Dritte
geht, miisste doch die Gerechtigkeit hoher stehen als Nachgiebigkeit um
des lieben Friedens willen."

Vergleicht man diese Art der Argumentation mit der Tonlage bei der
Visitation des Trierer Klerus 11 Jahre spiter, so wird deutlich, dass
Cusanus Priester und Kanoniker ganz anders anspricht, nimlich als Stell-
vertreter Christi, die in dessen Nachfolge einen bestimmten Weg gewihlt

3 Sermo XIII: h XVI, N. 7, Z. 1-3.
" Cusanus selbst unterscheidet daher auch zwischen wahrem und falschem Frieden
(Sermo XVT: h XVI, N. 15, Z. 1-12; Vgl. Sermo X: h XVI, N. 20, Z. 1-12).
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haben und ermahnt werden miissen, diesen auch einzuhalten. Cusanus
seinerseits sicht sich ebenfalls durch Gehorsam verpflichtet, die Mit-
briider im Auftrag des Bischofs an diese ihre Selbstverpflichtung zu
erinnern und zu Gberpriifen, ob sie entsprechend den frei angenomme-
nen Regeln ihr Leben fiihren; denn ein Geltbnis abzulegen, ist eine Sache
der Freiheit, sich dann daran zu halten, ist eine Sache von Notwendigkeit
und Zwang.” Den einzelnen geistlichen Stinden, dem Ménch, dem Ka-
noniker, dem Bischof, dem Presbyter legt er die jeweils schon in ihrem
Namen enthaltene Bindung und Verpflichtung aus: »Dies ist jedenfalls
der Kern meiner Ermahnung, dass ihr so, wie ihr den Namen Kanoniker
akzeptiert habt, in eurem Tun auch zeigt, was zu eurem héchsten Heil
daraus die Konsequenz ist«. Offensichtlich ist es nétig, iiber die gesamte
Verpflichtung Klarheit herzustellen. Zusammenfassend ldsst sich die
Selbstverpflichtung der Kanoniker in der Bereitschaft sehen, »Gott, der
Geist ist, im Geiste zu dienen«.'” Cusanus interpretiert diese Bereitschaft
als die Bereitschaft zum Riickzug aus der Welt, tiickt also die Kanoniker
nah an das monchische Ideal heran und verlangt entsprechend Besitz-
verzicht, Abtétung des Fleisches und die Aufgabe des freien Willens.'® In
diesen drei Punkten sieht er »die substantiellen Elemente aller Religio-
nen«'” und dieses Wissen setzt er auch bei den Adressaten seiner Fr-
mahnung voraus. Den méglichen Einwand, man sei ja schlieBlich kein
Moénch, kontert er mit dem Argument, die Differenz liege allenfalls in der
unterschiedlichen Strenge der Regeln, nicht in ihrer Geltung tiberhaupt:
». .. aber niemand kann leugnen, dass wir Kanoniker Religitse sein
miissen.« Konkret heif3t das im Falle des Gehorsams: »Gehorsam gelo-
ben wir geniigend offen unseren Oberen«,” und weiter: »in voluntate per
oboedientiam Deo nos servire constrinximus, ut salvemur«” Im zweiten Teil legt

15 Sermo XXIX: h XVII, N. 3, Z. 27f.

Ebd. N. 4, Z. 27-30: Haec quidem est summa exhortationis meae, ut sicut accepistis
nomen canonici, ita et opete ostendatis pro summa salute vestra, quam ex hoc
consequemini.

Ebd. N. 6, Z. 3f: Deo, qui spiritus est, in spiritu serviatis. Vgl. auBerdem ebd. N. 4,
Fi 2730

8 Ebd. N. 6, Z. 11ff.

Ebd. N. 6, Z. 15. omnium religionum substantialia.

Ebd. N.7, Z.29: Oboedientiam satis aperte vovemus supetioribus. Vgl. ebd. N. 6,
s

2 Ebd N.7, Z.33-35,
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Cusanus dann den Klerikern eine Reihe von Tugenden ans Herz, unter
anderem fordert er eine Lebensfilhrung »frei von aller Arroganz, in
demitiger Unterwerfung, sich selbst verachtend«.” Soviel zunichst zum
Gehorsamsgebot fiir Kleriker, das Cusanus in seinen spiteren Predigten
noch oft einzufordern Gelegenheit hatte.

1.2 Die Predigten der Legationsreise

Verglichen mit den frithen Predigten sind die Predigten der Legations-
reise fiir das Thema Gehorsam weniger ergiebig. Das Thema wird eher in
Bemerkungen gestreift. Das braucht nicht zu bedeuten, dass Cusanus
seine Auffassungen gedndert hitte, sondern deutet eher darauf hin, dass
er seine Rolle nicht darin sah, Gehorsam zu predigen. Er wollte sicherlich
anders gesechen werden, namlich als Uberbringer des Heils in Form des
Jubiliumsablasses, als Reformator, als Anstol fur religivse Erneuerung,
als Friedensvermittler. Dieses Selbstverstindnis vetrlangte eine 6ffentliche
Symbolisierung von humilitas, wofiir sein Einzug in Erfurt auf einem Esel
bezeichnend ist.” Wenn er bei Widerstand auf seine Autoritit und auf
Gehorsam gepocht haben sollte, dann schligt sich das jedenfalls nicht in
den Predigten nieder. Nur einmal, in Aachen, wird Cusanus deutlich und
spricht unter dem Titel: »Niemand kann zwei Herren dienen«* Loyali-
titskonflikte in der Kirche und unter weltlicher Herrschaft an: Wenn ein
Stellvertreter, der Offiziale des Konigs oder der Vikar des Bischofs, etwas
anderes befiehlt als der Herr will, dann ist nicht ihm, sondern dem Herrn
zu gehorchen. Im Konfliktfall ist dem Ranghoheren Recht zu geben und
Gehorsam zu leisten.

1.3 Die Predigten der Brixener Zeit

Die Predigten, die Cusanus als Bischof von Brixen in seiner Didzese hilt,
machen nicht nur den groBten Teil des Predigtwerkes aus (166 von 293
Predigten), es finden sich in dieser Zeit auch die meisten Belege zum

# Ebd. N. 8, Z. 16f.: omni arrogantia semota in humiliatis subiectione vos ipsos spet-
nendo. Ebd. N. 8, Z. 16f.

% Zum Verstindnis vgl. Sermo CCLXXVIL h XIX, N. 42, Z. 11 —N. 43, Z. 8.

* Sermo CV:; h XVII, N. 2, Z. 1: Nemo potest duobus dominis servire.
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Thema >Gehorsame. In den Ansprachen der Jahre 1454 bis 1458 spiegeln
sich die intensiven seelsorgerischen Bemithungen, mit Hilfe von Synoden
und Visitationen eine Reform des kirchlichen Lebens in den Pfarreien
und Kléstern seines Bistums zu erreichen. Ende 1454 konzentriert sich
Cusanus verstirkt auf seine Aufsichtspflichten als Bischof gegeniiber den
Priestern und Diakonen sowie den Klostern in seiner Ditzese. Generell
kann man sagen, dass sich Cusanus, jedenfalls im Ton der Predigten, als
iiberaus gutwillig und langmiitig erweist, erst in den letzten beiden Jahren
wird der Ton hirter und die Drohung mit Konsequenzen deutlicher.
Spitestens Anfang 1457 wird die Gehorsamsproblematik zum allgegen-
wirtigen, dominierenden Thema.

Zunichst aber spricht Cusanus tiber das Horen des Wortes und die
Bereitschaft, es zu befolgen.” Am Palmsonntag 1454 fithrt er den Un-
gehorsam gegen das Wort Gottes auf Unkenntnis zuriick®® und stellt
seinen Horern als Vorbild den vollendeten Gehorsam Jesu vor Augen.
Wie er haben wir Gott unbedingt zu gehorchen, »wie ein Zugtier ohne
jede Beschwerde«,” ein Weg, auf dem uns schon Abraham und die
christlichen Mirtyrer vorangegangen seien. Wie Christus als Gesandter
des Vaters so werde jeder wahre Legat ausnahmslos den Willen dessen
erfiilllen, der ihn gesandt hat. Bei der Visitation des Klosters Neustift im
Dezember steht das Thema Gehorsam im Zentrum der Predigt. Am
Kriterium des Gehorsams lisst sich der »religivse Geist« erkennen, wie
Cusanus betont. Der wahre Monch zeichnet sich durch Gehorsam ge-
geniiber seinen Oberen aus, denen er nicht weniger gehorcht als den
Geboten Gottes. Den falschen Moénch dagegen bewegen beim Eintritt
ins Kloster die Sorgen um Essen und Kleidung, entsprechend nachlissig
und widerspenstig verhilt er sich gegen die Regeln.”® In der folgenden
Predigt” wird der Ungehorsam als Quelle fiir das gestorte Verhiltnis des
Menschen zu Gott angesprochen. Auch der erzwungene Gehorsam, der
aus Angst vor Strafe erfolgt, ist der Freiheit des Menschen nicht ange-
messen. Unter Berufung auf Paulus wird dem Gesetzesgehorsam des

B Sermo CXXV: h XVII, N. 3, Z. 6-14; N. 4, Z. 18-20. Sermo CLIL: h XVIII/2, N. 2,
Z AN 7 15

% Sermo CLIV: h XVIII, N. 3, Z. 1-5.

2 Sermo CLIV: h XVIII, N. 13, Z. 15-17.

B Sermy CLXVIL: h XVIII, N. 6, Z. 16-23.

2 Sermo CLXVIIL: N. 10, Z. 8-11.
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Alten Testamentes die Freiheit des Neuen Testamentes gegeniibergestellt,
die auf Einsicht beruhe. Der Grundtenor der Predigten ist noch durch-
gehend positiv. Es geht um die Freiheit und die Gottlichkeit des Men-
schen, um seine Fihigkeit, sich als lebendiges Bild Gottes zu erfassen und
sich fiir das géttliche Leben durch die Gnade Gottes zu 6ffnen. Christus
ist der universale Weg, der von allen, freilich je nach Stand und Status in
unterschiedlicher und abgestufter Form, beschritten werden soll: Unde
christianus presbyter debet portare Christum preshyterialiter, et religiosus religiose et
dux ducaliter et civis civiliter, quilibet in ordine, officio et vocatione sua.” Bei den
Visitationen steht das pastorale Anliegen im Vordergrund. Wenn die
Regeln der verschiedenen Orden erwihnt werden, dann deshalb, um
hervorzuheben, »dass alle jene Regeln verschiedene Arten sind, die Liebe
leichter zu etlangen.«’' Die Visitation des Bischofs solle eher wie ein von
Sorge geleiteter Arztbesuch betrachtet werden, der dem Heil des Patien-
ten dient, auch wenn der Besuch des Bischofs mit Einzelbeichte und
BuBauflagen verbunden sei.

In der Pfingstpredigt 1455 entwickelt Cusanus ausfithrlich den Gedan-
ken, dass die menschliche Natur aus eigener Kraft weder in der Lage ist,
Gott zu erkennen, noch seinen Geboten zu gehorchen. Irrtum und Stinde
sind zugelassen um der Freiheit willen, weil Gott freie Gefolgsleute wollte:
»Noluit habere servitores ignobiles, qui more iumentorum coacti sub iugo
necessitatis onera ferrent, sed liberos et nobiles, qui ex electione libera
voluntarie et ex amorosa affectione se ad impletionem mandatorum su-
orum offerent.«’* Nach dem Siindenfall ist aber nur durch die Erlésungstat
Christi und die Gnade des gottlichen Geistes, das heilit durch Offenbarung
und nicht durch Philosophie, die Zuwendung zu Gott und damit das
Erreichen hochster Seligkeit moglich.” Wenig spiter, am Feste Peter und
Paul, klingen die aktuellen pastoralen Probleme wieder stirker an. Die
Sorge Jesu um die Steuerpichter und 6ffentlichen Stinder sowie die Freude
der Engel iiber den einen Siinder, der umkehrt, wird iibertragen auf die
Situation des Bischofs, der fiir seine DiGzese Sorge trigt und solange mit
den Stndern spricht, wie diese bereit sind, ithn zu héren und ihm zu

3 Sermo CLXIX: h XV, N.16, Zi A1=15;

U Sermo CLXXIV: h XVIII, N. 10, Z. 18f.: omnes illae regulae sunt modi facilius carita-
tem adipiscendi.

2 Sermo CLXXXVIL: h XVIII, N. 10, Z. 12-17.

# Vgl. ebd. N. 11, N. 12 und N. 16.
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gehorchen. Dabei wird klargestellt, dass der Ungehorsame die Aufkiindi-
gung der sakralen Tischgemeinschaft riskiert; denn er verachtet das Wort
Gottes. Die Gehorsamspflicht gegentiber dem Papst als dem Nachfolger
des Petrus sowie gegeniiber dem Bischof als seinem Stellvertreter wird
damit begriindet, dass so nicht dem Menschen, sondern Gott gehorcht
wird, von dem alle Gewalt stammt und als dessen Stellvertreter der je-
weilige Mensch, auch wenn er unwiirdig ist, agiert. Trotz der Klarstellung
der Autorititsverhiltnisse steht aber auch in dieser Predigt im letzten
Drittel der Gedanke der Versohnung im Vordergrund, verkorpert im Bild
des guten Hirten, der das verlorene Schaf auf seinen Schultern zur Herde
zurtickholt, und ausgedriickt durch das Gleichnis von der Frau, welche die
verlorene Drachme im ganzen Hause sucht und voll Freude wiederfindet.
Auch wenn die Forderung nach Gehorsam offensichtlich dringlicher wird,
iberwiegt im Verlauf des Jahres 1455 noch die Belehrung und Ermahnung
im Guten. Als Visitator in Brixen fragt er im Juli zuerst nach dem Glauben,
gibt Hinweise auf die rechte Art des Betens, sucht Aberglauben und
kleingldubige Anwiirfe gegen die Vorsehung Gottes einzudimmen. An-
schlieBend prangert er die drei entscheidenden Laster dieser Welt an,
Hochmut des Lebens, Begehren des Fleisches und Gier der Augen, d. h.
Habsucht. Als Heilmittel gegen sie stellt die Religion Gehorsam, Keusch-
heit und Armut zur Verfiigung. Dort, wo diese evangelischen Rite am
besten befolgt werden, da erweist sich die Religion als vollkommen. In
jeder Religion sei es notwendig, ein Leben im Gehorsam zu fithren. Wie
alle Himmelsbtirger den gottlichen Befehlen bereitwillig, froh und beharr-
lich gehorchen, so sollen in der Religion alle den Oberen gehorchen, aut in
praeceptis aut in consiliis ant in conformitate mentis.®> Auch hier wird wieder
unterschieden nach dem jeweiligen Stand als Ménch, Kleriker oder Laie.
Insbesondere den Laien wird aber diesmal der Gehorsam ans Herz gelegt
und auf die Bevollmichtigung der Kirche und ihrer Reprisentanten ver-
wiesen, im Namen Gottes zu binden und zu 16sen.*® Bevor Cusanus im
einzelnen auf pastorale Regelungen tber EheschlieBungen, Besitz, Fest-
tagsbriuche und siindhaftes Reden eingeht, betont er eindringlich die
unbedingte Gehorsamspflicht der Laien gegeniiber der kirchlichen Obrig-

# Sermo CXCI: h XVIIL, N. 3, Z. 12-23,

3 Sermo CXCVI: h XVIII, N. 9, Z. 32f; zum Vothergehenden vgl. N. 8, Z. 12-25.
* Bbd N. 11, Z 25-27.
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keit. Wer gehorcht, ist in jedem Fall gerechtfertigt dadurch, dass er Gott
gehorcht, indem er dem Vertreter der Kirche gehorcht: Quare sententia
pastoris ligat te pro tua salute propter bonum oboedientiae, etiam si iniusta fuerit”” Die
Reflexion und die Argumentation iiber den Inhalt der Gebote wird aus-
driicklich abgelehnt. Es ist fiir den heutigen Leser befremdlich, wenn statt
der Freiheit des Gehorsams jetzt plétzlich der irrationale Gehorsam als die
vollendete und vollkommenste Form des Gehotsams gepriesen wird, ver-
bunden mit dem Argument, dass es ja gar kein Gehorsam sein wiirde,
wenn es dem Urteil des angesprochenen Laien tiberlassen wiire, ob er dem
Spruch des geistlichen Hirten gehorchen miisse. Der Ton der Predigt wird
apodiktisch: Haee nunc sic dicta sint.

Der sich verschirfende Ton schlieBt nicht aus, dass Cusanus weiterhin
um eine theologische Begriindung der Gehorsamspflicht bemiiht ist. Die
Predigt Induimini Dominum Jesum Christunr® endet mit dem Hinweis auf
den vollkommenen Gehorsam Jesu Christi und verweist darauf, dass
jedes Bemithen um christiformitas daher vor allem die Bereitschaft zum
Gehorsam beinhaltet. In der Predigt Spiritu ambulate wird besonders der
Zusammenhang von Identitit und Gehorsam hervorgehoben. Das Be-
streben nach Einheit und Identitit, als deren Ursprung und Quell Gott
gesucht wird, ist dann erfolgreich, wenn Seele und Leib in Freundschaft
miteinander verbunden sind, der Leib also der Seele gehorcht. Im Ein-
klang mit scinen Predigtvorlagen macht Cusanus den Ungehorsam ver-
antwortlich fiir die Entzweiung von Schépfer und Geschopf, von Geist
und widerstrebendem Fleisch.*

Den positiv ausgerichteten christologischen Gedankengingen mischen
sich andere Toéne bei: gegen Ungehorsam wird im Riickgriff auf Paulus
die Autoritit der Kirche ins Feld gefiihrt und die Drohung mit dem

* Ebd. N. 12, Z. 13-15.

* Ebd. N. 12, Z. 13-30: Quare sententia pastoris ligat te pro tua salute propter bonum
oboedientiae, etiam si iniusta fuerit. Nam ad te non attinet cognoscete quod sententia
sit iniusta, nec coneeditur tibi, ut non oboedias, si tibi iniusta videatur. Nulla enim foret
oboedientia, si in tuo arbitrio foret de sententia pastoris iudicare, an sibi foret oboedi-
endum. Praesumit enim ecclesia de sententia illa, cui si oboedieris, magna erit merces
tua. Oboedientia igitur irrationalis est consummata oboedientia et perfectissima, scilicet
quando oboeditur sine inquisitione rationis, sicut iumentum oboedit domino suo. . .

* Sermo CCIL: h XVIIL

* Sermo CCIT: h XVIII, N. 6, Z. 23-30.
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Kirchenbann gerechtfertigt.! Dass die Auseinandersetzungen schirfer
werden, belegen die jetzt haufiger werdenden Hinweise auf Interdikt und
Exkommunikation, Ermahnungen, Drohungen und Sanktionen gegen
unbotmiBige Gliubige, die sich dem Bischof und Landesherrn wider-
setzen.”” In diesem Zusammenhang taucht bei Cusanus hiufig das Bild
vom Heerbann der Kirche auf, der unter der hierarchisch geordneten
Befehlsgewalt eines Anfiihrers steht.” Michael an der Spitze der himm-
lischen Heerscharen dient als leuchtendes Vorbild. Umgekehrt sollte der
Sturz Luzifers all denen, die sich der kirchlichen Autoritit widersetzen,
zur Warnung dienen. Uber den Sieg entscheidet schlieBlich nicht die Zahl
der Bataillone, sondern die Gerechtigkeit der Sache, die man vetficht.*
Immer wieder wird det Teufel ins Spiel gebracht als derjenige, welcher die
Menschen von der Einfachheit des Gehorsams abgebracht hat,® der
suggeriert, dass Gehorsam den Verlust der Freiheit bedeute,™ der glauben
machen will, dass ein direkter Aufstieg zum Géttlichen aus der Kraft des
Verstandes moglich sei.*’ Seine Liige ist das genaue Gegenteil der Wahr-
heit, die frei macht.”® Er steht fiir Hochmut, AnmaBung und Selbstliebe,”
auf seinen tiuschenden Einfluss gehen die weltlichen Verlangen zuriick,
welche das Verhiltnis zu Gott gefihrden: avaritia, luxuria, superbia. Cu-
sanus verweist mahnend auf die Gegenmittel: iustitia, sobrietas, pietas.’
Insbesondere die prefas sei in der Lage, das Verlangen zu vertreiben, sich

. Sermp CXCVI: h XVIIL N. 11, Z.20-24: Bt si qui sunt inoboedientes contumaciter,
separandi et extra aliorum communionem sunt ponendi tamquam membra ob suam
putredinem a Christi corpore mystico abscisa.

Val. Sermones CCXXXVIIL 87 guis non amat Dominum lesum, sit anathema, CCLX: h XIX,

N. 1, Z.9-2, Z. 15; CCLXXIV: h XIX, N. 10, Z: 16f.

© Sermo CCXXXVIIL h XIX, N. 13, Z. 10-22; Vel. das Bild des Erzengels Michael als
Anfiihrer der himmlichen Heerscharen.: Sermo CCXIVI: h XIX, N. 3, Z. 1-7, 12f.

“ Vgl Sermo CCXLVIL: h XIX, N. 19, Z. 1-15: Duellantes non in viribus tantum, sed in
iustitia ponunt fortitudinem; [...] Et si omnibus bellatoribus iustitia sit magis neces-
saria quam thorax et lorica, maxime tamen evangelizantibus, quibus imminet bellum
cottidianum, quod contra se provocant.

5 Ebd. N. 14, Z.16=9.

% Sermo CCLXVIL: h XIX, N. 3, Z. 7-9.

47

42

Ebd. N. 3, Z. 7-13: Suggestit enim [. . .] homines inoboedientiam et praevaricationem,
[- . ], quod non oboediendo similes fierent diis scientibus bonum et malum.

# Sermo CCLXXIX: h XIX, N, 5, Z. 16-18.

¥ Sermo CCLXVIL: h IXI, N. 20, Z. 17£.

0 Cormo CCLXL: h XIX, N. 8, Z. 9-11.
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als einzigartig hervorzutun und sich stolz iiber die anderen zu erheben.”
Immer wieder ermahnt er die Ordensleute in den visitierten Kléstern
seiner Ditzese, die mit dem Geliibde eingegangene Verpflichtung zur
Einhaltung der evangelischen Rite ernst zu nehmen.”” Die Stufen des
Gehorsams werden bildreich geschildert,” Simon Petrus als Vorbild und
Verkorperung des Gehorsams der Kirche vor Augen gestellt.™

Dass Gehorsam nicht die Unterwerfung unter ein starres Gesetz dat-
stelle, sondern die Erfillung des Gesetzes in der Liebe sein solle und
insofern auch Leben und Geist in seiner Lebendigkeit bedeute, wird in
einer Reihe von Predigten hervorgehoben, die spiter noch genauer zu
betrachten sind.*

1.4 Rom und die Predigt im Monastetium Montis Oliveti

Am Ende der Predigtsammlung finden sich vier Predigten, die das Wirken
des Cusanus als Vertreter des Papstes in Rom widerspiegeln. Sie wurden im
Friihjahr 1459 anliBlich der Visitationen in der Kirche St. Peter, in der
pépstlichen Kapelle, im Lateran und in Sta. Maria Maggiore gehalten.

Lm Sermo Sic currite, ut comprebendatis legt der Kardinal den Kanonikern
von St. Peter das Pauluswort: »Lauft so, dass ihr den Preis gewinnt« (7
Kor9,24) aus. Er betont die Aufgabe der Nachfolge Christi, legt diese
aber zunichst als Besinnung auf die Kraft des Geistes aus. Gleich zu
Beginn dient sein beliebter Vergleich von Reiter und Pferd dazu, den
Unterschied von Geist und Natur und die Notwendigkeit der Dominanz
des Geistes iiber den Korper ins Bewusstsein zu bringen. Das Pferd wird
gezwungen, der Reiter kann sein Ziel frei wihlen, weil er iiber den
Intellekt verfiigt, der seinerseits von den theologischen Tugenden Glau-
be, Hoffnung und Licbe geleitet wird. Denn das Gliick der Intelligenz
konne nicht im Wissen bestehen, das immer noch ein Mehr oder Weniger
kenne, was beim wahren Gliick nicht der Fall sein kénne. Es besteht

51

Ebd. N.8, Z.10f.: pietas ostendit desidetium singularitatis, elationis et superbiac
fugatum.

? Sermo CCLXXXIL h XIX, N. 4, Z. 4-9.

>3 Sermo CCLXXVIL h XIX, N. 5, Z. 1-N. 28, Z. 15,

3 Sermo CCLXXXVIL: h XIX, N. 4, 7Z. 16f; 37£.

* Sermo CCLXV: h XIX; Sermo CCLXVIL: h XIX, N. 4, Z. 5-7. SermoCCLXXIX: h XIX,
N.5, Z. 13-N. 6, Z. 13. Sermo CCLXXXIIL: h XIX, N. 7, Z. 5f.

n
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vielmehr im Sehen des Griindergeistes von allem.” Cusanus verweist auf
das Evangelium als Lehre jenes gottlichen Geistes und auf den Geist der
Liebe als Lehre Christi, um dann das entscheidende Kriterium anzu-
sprechen, das Aufschluss dariiber gibt, ob der Geist Christi im Herzen
oder im inneren Menschen wohne.”” Das ist dann der Fall, »wenn die
Bewegung deines Verlangens so sehr zum Gehorsam gegen Gott geneigt
ist, dass du bis hin zum Tod darauf brennst, den gottlichen Geboten zu
gehorchen und du dich in aller Widrigkeit, die du etleidest, freust, dass du
ihm allein gefillst«.”®

Das heiBit konkret: Jeder soll auf seine Berufung héren, um scin Ziel
und den Sieg, von dem der Paulusbrief spricht, zu erreichen. Fiir den
Kanoniker hei3t das, wie der Name schon sage, ein Leben unter Be-
achtung der kanonischen Regeln. »Die Regel ist Maf3 der Rechtschatfen-
heit und der Gerechtigkeit. Der Kanoniker bemisst also die Frage, ob er
seinen Lauf richtic macht, nach der Beachtung der Kanones.«” Die
rectitudo, die Rechtschaffenheit des Lebens, erweist sich darin, die ani-
malische Gier im Zaume zu halten, sie zu regulieren. Die evangelischen
Rite Armut, Keuschheit und Gehorsam sind jeweils Regeln, um die
Hauptlaster, avaritia, luxnria und — im Falle des Gehorsams — superbia,
Uberheblichkeit und Stolz zu bezwingen. Der Geist Christi, der allein die
Welt zu tiberwinden vermag, wohnt in dem, der voll Eifer gehorsam ist
und héchst wachsam »bis zum Tod, ja bis zu dem schindlichsten Tod am
Kreuz.«.” Fiir ihn, Cusanus, sei die Visitation und Neuausrichtung nur
deshalb notwendig, weil nicht alle dem Evangelium gehorchten.

Anlisslich des Synodaltreffens in der Papstkapelle bei St. Peter spricht
Cusanus in Sermo CCXC iiber die priesterlichen Aufgaben. Den Introi-
tusvers: »Wenn ich mich an euch vor ihren Augen als heilig erweise,
werden die Volker erkennen, dass ich der Herr bin« (Ez 36, 23-25) sieht

56 Sermo CCLXXXIX: h XIX, N. 6, Z. 25f.: in visione intellectus conditoris omnium.

7 Ebd. N. 9, Z. 1f

% Ebd. N. 9, Z. 3-8: scilicet si motus tui desiderii est christiformitas, puta quando motus
desiderii est ad oboedientiam Dei in tantum inclinatus, quod tu usque ad mortem ardes
divinis praeceptis parere et gaudes in omni adversitate quam pateris, ut ei solum
placeas.

Ebd. N. 11, Z.5-10: Regula est mensura rectitudinis et fustitiae. Mensuret igitur
canonicus, si cursum suum trecte facit, ex canonum observantia.

® Ebd. N. 14, Z. 5f; vgl. N. 9, Z. 5-8.
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er geradezu als gottliche Fiigung fiir die Weisung des Tages an. Immerhin
stellt der Text vor Augen, dass Gott nicht nur in der Schépfung, sondern
auch aus dem starken Glauben geheiligt werde. Gehorsam spielt seit jeher
eine grof3e Rolle, schon wenn die Juden den Worten der Propheten — als
dem Wort Gottes — folgen, erst recht aber bei Christus, der als »wediator«
auf dem Weg zu Gott wirkt. Heiligung sei zu verstehen als Gottwerdung
(detformitas), die durch Christwerdung (christiformitas) erreicht werde. Die
Predigt gibt weiterhin Auskunft iiber die cusanische Auffassung vom
Papsttum. Niemand war dem Vater mehr verbunden als der Sohn,” der
mit der ganzen Fiille der Macht geschickt wurde. Diese Fille der Macht
wird verglichen mit der Wiirde, Autoritit und ungeteilten »Pipstlichkeit«
(papalitas), die den pipstlichen Legaten auszeichnet; denn weil es die
ganze Fille der Macht ist, ist sie nicht mehr vermehrbar, auch wenn die
Person des Sendenden und die des Gesandten verschieden sind.** Die
Priester — das vergegenwiirtigt Cusanus den versammelten Synodalen —
reprisentieren Christus.”® In ihnen vetrichtet Christus, in dem der Vater
ist, die priesterlichen Geheimnisse, wenn sie Sakramente spenden und
das Wort Gottes verkiinden. Sie tun dies im apostolischen Geist, in der
apostolischen Nachfolge seit Petrus. Cusanus etldutert also die Grund-
lagen fiir die Legitimierung der pépstlichen Autoritit und damit auch
seiner eigenen, der des pipstlichen Legaten. Im Sermo CCXCI, in dem
Cusanus das Gleichnis vom Weinbergbesitzer auslegt, beruft er sich
entsprechend wieder auf den Auftrag des Papstes zur Visitation, dem zu
gehorchen er gezwungen sei, jedenfalls soweit, wie es in seiner Macht
liege.**

Aufschlussreich ist die Auslegung des Tagesevangeliums Job 7, 14-31
in der Predigt lam autem die festo mediante. Cusanus predigt iber Christus,
das Wort und den Gesandten des Vaters. Christus legitimiere sich iiber
die »Erfahrung, die die Lehrmeisterin der Dinge ist«” und die erweise,
dass er den Willen des Vaters erfiillt. Seine ganze Lehre diene der Ehre
und der Offenbarung Gottes des Vaters und sei die Vollendung der Lehre
des Moses und der Propheten.

51 Vgl. Sermo CCXC: h XIX, N. 10, Z. 10: Filio vero nullus coniunctior Patri.

52 Bhdsb 10,7 1521

% Ebd. N. 17, Z. 7: Sacerdotes Christum repraesentant,

Sermo CCXCL: h XIX, N.1, Z. 3-6: Sic enim placuit sanctitati suae, cui etiam in im-
possibilibus nobis parere saltem signo et omni conatus ostentione necessitamur.
Sermo CCXCIL: h XIX, N. 8, Z. 2f.: experientia, quae est rerum magistra.
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Cusanus trigt wieder seine Auffassung vom wahren und gerechten
Legaten vor. Solange er ganz den Auftrag dessen erfiillt, der ihn gesandt
hat, und solange er sich nichts anmal3t und in nichts, was er tut, sein Amt
vernachlissigt, solange gibt es bei ihm keine Ungerechtigkeit, selbst wenn
der Befehl dessen, der ihn geschickt hat, ungerecht sein wiirde. Sein
Gedankengang ist insofern verbliiffend, als Cusanus im Folgenden darauf
abzielt, die Ubertretung des Sabbatgebotes durch Christus zu rechtferti-
gen. Auffillig und bezeichnend ist, dass Cusanus die Legitimitit und die
unanfechtbare Autoritit des Legaten Christus betont, nicht aber die
Auflehnung Jesu gegen die Enge bestehender Gesetze. Cusanus denkt
hierarchisch. Christus erscheint nicht als Rebell gegen bestehende Ge-
setze, sondern als Gesandter, der den héheren Auftrag des Vaters erfiillt.
Cusanus argumentiert mit der Logik des Juristen, wenn er eine Hierarchie
von Gesetzen aufbaut, bei der das Ubergeordnete jeweils das untere
authebt. Das Sabbatgesetz wird aufgehoben durch das Mosaische Gesetz
der Beschneidung am 8. Tage, erst recht also durch den diesem Gesetz
tibergeordneten Auftrag der Heilung des ganzen Menschen. Der Auftrag
Christi, den ganzen Menschen zu heilen, beruft sich seinerseits auf ein
tibergeordnetes ewiges Gesetz. Dieses ist das Gesetz Gottes oder der
Natur, welches vorschreibt, dass wir das dem anderen gegeniiber tun
sollen, was auch uns nach unserem Willen geschehen moge.”® Diesem
ewigen Gesetz gehorchte Christus, wenn er sich iber das Sabbatgebot
hinwegsetzte. Cusanus fiihrt den Gedanken fort: Da es um die Heilung
des ganzen Menschen zu tun sei, nicht nur der Seele oder des Korpers
allein, gentigen nicht gesetzliche Regelungen, sondern es kommt auf die
Person Christi an. Es ist nicht nach dem Buchstaben zu urteilen, sondern
auf die Intention zu schen: Iutentio enim est verbum et quiditas legis.” Die
Buchstabentreue der Juden wird von Cusanus als lignerisch missbilligt.
Er wendet sich dem Auftrag Christi zu. Zunichst habe er sich durch sein
Wort und durch wahre Werke gezeigt, die nach Ubereinstimmung aller
Volker allein Gott zugeschrieben werden. Zweitens zeigte er sich als
jemand, der ohne Stnde zu Unrecht verurteilt wurde, der sich aber
freiwillig hingab aufgrund seines Gehorsams. Vorbildhaft ist in der Dar-
stellung des Cusanus nicht der zivile Ungehorsam, sondern die Bereit-

% Ebd. N. 12

3-13.
& Bbd, N 14715

e
N
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schaft, sich zu opfern. Die Sohnschaft Gottes erreichen nur diejenigen,
»welche ohne Siinde sind und freiwillig Gott gehorchen selbst bis zum
schindlichen Tode. Jeder Gliaubige ist aufgerufen zur Bereitschaft um des
Heiles willen nach dem Vorbild Christi Gehorsam zu leisten.«®® Dabei
gentigt schon der Wille zum Gehorsam, auch wenn das Martyrium nicht
tatsdchlich abverlangt wird.

Die flinfte und letzte Gberlieferte Predigt des Cusanus ist dann die
beriihmte Ansprache bei der Einkleidung des Novizen Nicolaus im Klos-
ter Montis Oliveti von 1463, die sachlich eng verwandt ist mit dem von
Gerda von Bredow herausgegebenen »Vermichtnis« des Nikolaus von
Kues, dem Brief an Albergati.”” Die Predigt fillt wegen ihrer befremd-
lichen Strenge und der rigorosen Absage an die Welt aus dem Rahmen
und irritiert den Leser, weil er den Autor von De wisione Dei nicht mehr
wiedererkennt, der noch zehn Jahre vorher den Monchen vom Tegernsee
die freie Selbstannahme im Angesicht eines liebenden Gottes nahegelegt
hatte. Jetzt interpretiert Cusanus die evangelischen Tugenden, zu denen
der Monch sich verpflichtet, als radikale Absage an die Welt und als
entschlossenen Verzicht auf die Freuden dieser Welt, die von den eigent-
lichen himmlischen Freuden nur ablenken. Dazu gehort auch der Ver-
zicht auf den eigenen Willen mit der Konsequenz cines bedingungslosen
Gehorsams gegentiber dem Ordensoberen. Das klingt in modernen Oh-
ren wie der freiwillige Entschluss, sich in die Sklaverei zu begeben,
vielleicht etwas abgemildert durch die Hoffnung, dass es schon nicht
ganz so schlimm kommen werde, da ja Ordensobere in der Regel gute
Menschen seien, die ihrerseits wieder einen Beichtvater hitten.”” Wie

% Ebd. N. 21, Z. 9: conformiter Christo velle oboedire. Vel. auBerdem Sermo CCXCI:
h XIX, N. 1, Z. 3-6.

® Zu den Grundgedanken des Briefes und zur Predigt vgl. GErpA vox Brepow, Das
Vermidchinis des Nikolaus von Kues: CT IV /3. Vgl. DiEs., Im Gespriich mit Nikolans von Kues.
Gesammelte Aufsatze 1948—1993, hg. Hermann Schnarr (Minster 1995) 245-263.

Vgl. dazu die Argumentation bei Hosses, De aive X11,2: In jedem Fall ist es Pflicht, dem
Befehl der Obrigkeit zu gehorchen. Wenn ich den Befehl verweigere, ist es meine
Stinde gegen das natiitliche Gesetz. Wenn der Befehl dagegen Siinde ist, so ist es die
Stinde des Gebieters. — Kant verbietet dagegen, auf seine Freiheit zu verzichten. Es
gilt der unbedingte Gehorsam gegen das Vernunftgesetz, ansonsten im politischen
Kontext zwar die Verpflichtung zum Gehorsam, doch im »Geist der Freiheit«. Zu
dieser Verbindung vel. vom Vetfasser: Geborsam und ugleich vein Geist der Freibeite. Zur
Aktualitir der Kantischen Lebre vom nrspriinglichen Vértrag, in: Politik, Moral und Religion
— Gegensitze und Erginzungen, hg. Lothar R. Waas (Betlin 2004) 303322,
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kann man, angesichts der Schwachheit des Menschen und der Unkal-
kulierbarkeit der Lebensumstinde, solche Entscheidungen fillen?

Man sollte bedenken, dass Cusanus erstens den grundsitzlichen Sinn
unumstoBlicher Entscheidungen nicht in Frage stellt und dass er zwei-
tens, als Beteiligter an einem solchen Versprechen auf Lebenszeit, bei der
Einkleidung des Novizen eine bestimmte Rolle tibernimmt. Vor schwer-
wiegenden Festlegungen ist es unumginglich, sich zu vergewissern, dass
der Betreffende weil3, worauf er sich einlisst und dass er seine Ent-
scheidung im vollen Wissen um ihre Tragweite trifft. Es ist guter Brauch
der Kirche, durch eine formelle Befragung sicherzustellen, dass diese
Voraussetzungen erfillt sind. Cusanus fragt aber nicht nur formal, son-
dern stellt hier wie auch schon frither bei seinen Visitationen durch eine
inhaltliche Belehrung sicher, dass es sich um eine freie Entscheidung
handelt, die bewusst getroffen wird. Das macht es notwendig, dass die
mit dem Entschluss verbundenen Festlegungen und Einschrinkungen,
also der Preis und die eventuellen Kosten der Wahl, eindringlich vor
Augen gefithrt werden, solange es noch nicht zu spit ist. Cusanus selbst
thematisiert in seiner Ansprache, dass seine Mahnungen nur die halbe
Wahrheit und die Kehrseite der Medaille sind; denn er will ja nicht die
Entscheidung selber, die er begrilit, in Frage stellen. Er bedauert sogar
die Einseitigkeit seiner Aussagen, aber wenn es darauf ankommt, eine
freie und bewusste Entscheidung sicher zu stellen, dann muss die Aus-
malung der Freuden, die aus der gewihlten Lebensform in diesem und
vor allem im jenseitigen Leben folgen werden, zuriickstehen und in erster
Linie sichergestellt sein, dass auch die Bereitschaft vorhanden ist, die mit
der Entscheidung verbundenen Lasten zu tragen.

2. Systematische Gesichtspunkte

2.1 Ordnung, Reprisentation und Gehorsam

Der erste Durchgang durch die Predigten zielte auf die Punkte, bei denen
konkret die Vorstellung von Gehorsam im Kontext religiéser und poli-
tischer Ordnungen und Lebensentwiirfe angesprochen wurde. Anlass der
Predigten waren Visitationen und Synoden, in denen Cusanus als Au-
toritdt auftrat. Er spricht tiber seine Legitimation qua Amt oder Auftrag
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und fordert zu Gehorsam auf, bezogen auf die jeweiligen Adressaten-
gruppen und abgestuft je nach weltlichem oder geistlichem Stand.

Hinter dieser Forderung steht die klare Vorstellung einer Ordnung, die
aus der Sicht des Cusanus hierarchisch aufgebaut sein muss, weil eine
Ordnung zwar Vielfalt enthalten, aber immer von einem Prinzip ausge-
hen und auf dieses Prinzip als Ziel ausgerichtet sein muss.

Begriffe wie concordantia, consonantia, pax’" und conformitas gehtren in das
Umfeld von oboedientia. Ein gerechter Friede kann beispielsweise nur dann
herrschen, wenn der Gehorsam innerhalb einer vorgegebenen Rangord-
nung gewihrleistet ist. Diese Ordnung soll wie im Himmel so auch auf
Erden herrschen. Cusanus bemiiht die Vorstellung von der Ordnung der
himmlischen Heerscharen unter der Fihrung des Hl. Michael genauso
wie das Bild vom Heerfiihrer, auf dessen Signal hin jeder einzelne im
Heere seine jeweilige Aufgabe erfullt.

Dieser Ordnungsvorstellung entspricht die Vorstellung von dem einen
Herrn, der alle Macht in sich vereinigt und diese auf seine Legaten
Ubertrigt. Sie reprisentieren ihrerseits ungeschmilert seinen Willen und
seine ganze Macht, beziehen also allein von ihm ihre Autoritit und
Legitimitit. Ihre Ehre besteht darin, riickhaltlos die Intention dessen, der
sie gesandt hat, zu realisieren. Entsprechend wird dem Gesandten der
gleiche Gehorsam wie dem Herrn geschuldet. Falls der Befehl des Herrn
Unrecht enthilt, ist ihm gleichwohl zu gehorchen; denn dass er im
Unrecht ist, schmillert nicht seine Autoritit. Allerdings wird die Schuld
am geschehenden Unrecht dem Herrn angelastet, nicht dem Gehorchen-
den, der nur daran gemessen wird, ob er seinen Auftrag getreulich erfiillt.
Cusanus — das ist untibersehbar und trennt ihn von der neuzeitlichen
Zivilcourage des eingangs erwihnten Generals von Marwitz — kennt
nicht den Fall, dass Gehorsam zur Unehre gereicht.

™ Im Zusammenhang der Seligpreisungen werden die Friedfertigen als Sohne des Ge-
horsams bezeichnet (Sermo X: h XVI, N. 19, Z. 9f. ); denn Gehorsam ist eine wesent-
liche Bedingung fiir den Frieden (Sermo XVI: h XVI, N. 14, Z. 11-14). Wahrer odet ein
getechter Friede tritt nur dann ein, wenn der Niedere dem Héheren den geschuldeten
Gehorsam leistet (vgl. Anm. 14). Das gilt in Politik und Kirche — die ecclesia militans
ist Thema der Predigt XXI — aber auch fiir das Verhiltnis von Mann und Frau, in dem
das Wort des Paulus von der Unterordnung der Frau und der Fiirsorge des Mannes
gelten soll.
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In der Legitimierung der kirchlichen Autoritit bedeutet das: Christus
ist der Legat Gottes des Vaters, beglaubigt durch seine Worte und Werke.
Er hat die Apostel und an ihrer Spitze Simon Petrus, den Gehotrsamen,
berufen. Der Papst und die Bischofe als seine Stellvertreter stehen in der
apostolischen Nachfolge. Die so legitimierte Autoritit der kirchlichen
Wiirdentriger verlangt Gehorsam, der im Kern nicht rational oder funk-
tional begriindet werden muss und der unabhingig von Recht und Un-
recht im Einzelfall gilt. Die Verpflichtung zur géttlich legitimierten Ord-
nung wird nicht in Frage gestellt und bleibt unberiihrt von persénlichen
Verfehlungen bestehen. Dass sich Cusanus gleichwohl bemiiht, die Ge-
setze und Vorschriften Gottes als Regeln der Vernunft darzustellen und
Christus als den Inbegriff und die Vollendung aller Tugend versteht,
bleibt davon unberiihrt.

Inhaltlich stehen die kirchlichen Autorititen in der Nachfolge Christi
tir ein »Leben im Geiste«. Das bedeutet Askese, die Abkehr von welt-
lichem Verlangen und die Ausrichtung an den evangelischen Riten, dar-
unter Gehorsam als Bindigung und Uberwindung von Hochmut und
Eigensinn (amor sui). Die kirchlichen Wiirdentriger haben die Aufgabe,
fiir die Hinhaltung der kanonischen Regeln zu sorgen, je nach dem Grad
der Verpflichtung bzw. Selbstverpflichtung der Gliubigen. Wenn sich
freilich alle auf das gemeinsame Ziel: ein Leben in Christus und damit auf
Gott als Ursprung und Ziel allen Verlangens, verpflichtet wissen, dann
16sen sich die strengen Unterschiede einer hierarchischen Rangordnung
und damit die Konflikte um Autoritit und Gehorsam auf. Auch wenn
Cusanus eigentlich weil}, dass diese Welt eine Welt des Kampfes ist,”* so
witd er doch zum Visionir einer geistigen Welt umfassender Eintracht
und harmonischer Einheit, wenn er die Koinzidenz von Hoch und Nied-
rig, von Befehl und Gehorsam, vom guten Hirten und seiner Herde
beschwért.” Die Inanspruchnahme des Koinzidenzgedankens scheint
mir cine spezifisch cusanische Pointe zu sein, die These vom Wegfall der
Gegensitze in der wahren geistigen und geistlichen Hierarchie ist in der

2 Sermo CXCVIL B: h XVIIL, N. 3, Z. 36: in hac pugna continua. . .

™ Vel. Sermo CCLXXX: h XIX, N. 31, Z. 1-10: In cognitione pastorali est coincidentia
consideranda. Sicut enim in ordine illo divini principatus quae hierarchia dicitur,
coincidit in descensu principatus ascensus subicctionis. Nam haec coincidentia est
medium conexionis, in quo subsistit ecclesia. |[. . .| Si cognoscit pastor pascendos
paterne, cognoscunt pascendi pastorem filialiter,

188



N. HEroLD, DIE »DOCTRINA OBOEDIENTIAEX IN DEN PREDIGTEN DEs NvIK

Tat faszinierend, sie ist sicher auch von der chrlichen Uberzeugung des
Cusanus getragen, aber das dndert nichts daran, dass sie politisch einen
faden Beigeschmack bekommt, wenn sie von jemandem vorgetragen
wird, der selber Teil einer Partei in den laufenden Konflikten ist und nicht
sieht, dass der flichendeckende Amtsmissbrauch nach strukturellen An-
derungen verlangt. Der moderne Ideologieverdacht wird auch kaum da-
durch beschwichtigt, dass die Schafe die Stimme des Hirten internalisiert
haben.™ Es ist und bleibt gleichwohl eine paternalistische Version der
Hoffnung auf Harmonie. Halten wir also fest, dass sich Cusanus als ein
Theoretiker des Konsenses und der Konkordanz erweist, der nicht miide
wird, die Notwendigkeit und die Vorteile von Kooperation zu betonen.
Allerdings soll es sich um Kooperation auf der Basis einer platonisch
geprigten hierarchischen Ordnungsvorstellung handeln, die auf die
christlich-mittelalterliche Gesellschaftspyramide tibertragen wird. Ob die-
ses Konzept einer hierarchischen Ordnung auf freiwilliger Basis ange-
sichts des sich abzeichnenden modernen Individualismus, dem ja auch
Cusanus in bestimmter Weise theoretisch Rechnung triigt, noch tragfihig
ist, bleibt eine offene Frage. Die Behandlung des Themas >Gehorsame im
cusanischen Kontext stellt uns jedenfalls eindringlich vor Augen, wie
schwierig es geworden ist, unter den Bedingungen eines wachsenden
Individualismus und angesichts einer christlich begriindeten und gewoll-
ten Aufwertung des Individuums die Bereitschaft zur freiwilligen Einord-
nung und Unterordnung in der Gesellschaft zu erreichen. Erst innerhalb
des cusanischen Weltbildes und im Gesamtkontext der cusanischen Sicht
der Dinge gewinnen diese seine Forderungen nach der Ein- bzw. Un-
terordnung in eine organisch vorgestellte Gesamtordnung eine gewisse
Stimmigkeit.

2.2 Teleologische Schépfungslehre, Siindenfall und Heilsgeschichte

In der Weihnachtspredigt von 1430 i principio erat Verbum findet sich eine
Sequenz,” die mit Abwandlungen hiufig vorkommt: Gott, der alles um
seinetwillen schuf, schuf zuletzt den Menschen, in dem die Schépfung

™ Ebd. N. 37, Z. 14ff.: Et tunc adducuntur, quando audiunt vocem pastoris; sequuntur
enim voce, si audiunt internaliter.
5 Sermo T: h XVI, N. 15, Z. 1-25.
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ihre Vollendung finden sollte, dessen eigene Vollendung aber in Gott
liegt. Deshalb sei auf diese Weise die ganze Schopfung durch den Men-
schen auf Gott hin ausgerichtet. Gott in seiner unaussprechlichen Fiir-
sorglichkeit stattete den Menschen reichlich mit Geschenken aus, mit
einem freien Utrteil und der Vernunft, damit er durch die Vernunft seinen
Ursprung und Schépfer erkennen und durch das freie Urteil lieben sollte
und damit er die Prinzipien, die ihm von Gott als natiirliche Giiter
gegeben und die auf Gott hingeordnet waren, hochhalte und durch die
moralischen Tugenden den Gehorsam und die Liebe vermehtre. — Moral
erginzt und vervollstindigt auf freiwilliger Basis das, was fiir die gesamte
Schépfung kennzeichnend ist, die Austrichtung auf den Schépfer als
Ursprung und Ziel. In einer teleologisch auf den Schépfergott ausgerich-
teten Welt herrschten am Anfang Harmonie und Wohlgeordnetheit: Fiir
den Menschen wurde im Paradiese eine vollig reine Seele in einen irdi-
schen Leib positioniert, einen Leib freilich, der denkbar gut geeignet,
flexibel und vor allem: gehorsam war. Dieses optimale Zusammenspiel,
diese Ordnung wurde erst durch den Hochmut, der zur Auflehnung und
zum Missbrauch der Freiheit fithrte, zerstort.

Dem Bild einer urspriinglich heilen Welt stchen die Verluste gegen-
uber, die durch den Stindenfall, das peacatum inoboedientiae, eingetreten sind.
Die unschuldige Vernunft (ratio innocens) und die urspriingliche Gerech-
tigkeit (iustitia originalis) sind verloren, weil an die Stelle des amor Dei der
amor sui getreten ist, damit aber das selbstverstindliche und problemlose
Verhiltnis des Menschen zur Natur und zu seinem eigenen Leib gestort
ist. Der im Zustand des Gehorsams mogliche influscus sapientiae ist unter-
brochen, der Leib verselbstindigt sich in seinem Verlangen und muss
vom Geist durch Askese erst mithsam gefiigig gemacht und zum Ge-
horsam gezwungen werden.

Das Alte und das Neue Testament berichten von vorbildlichem Ge-
horsam gegentiber dem Willen Gottes, der Ungehorsam Adams wird
aber erst aufgehoben durch den Gehorsam Jesu Christi. Er wird vom
Vater in die Welt gesandt, als Erloser und Vermittler, der durch seinen
bedingungslosen Gehorsam bis zum Kreuzestod, den er unschuldig auf
sich nimmt, alle Schuld der Menschheit stithnt. In seinem Wirken scheint
die urspriinglich heile Ordnung wieder in Kraft gesetzt. Die Natur ge-
horcht ihm, die Fische beim reichen Fischfang, die Winde beim Sturm
auf dem Meere, Wasser bei der Verwandlung in Wein, die Steine, die sich
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in Brot verwandeln wiirden, wenn er nur wollte. In seinem Wirken und
Vorbild kénnen die verschiedenen Nuancen des Gehorsams, die Unter-
werfung unter das Gesetz (z. B. der Beschneidung), aber auch die Auf-
hebung des Gesetzes um der Liebe zu den Menschen willen (wie bei der
Heilung am Sabbat), sichtbar werden. Er ist der gute Hirte und Men-
schenfischer, der deshalb den Gehorsam seiner Getreuen und der ihm
Anvertrauten erfdhrt, weil er sich ganz fiir sie einsetzt. All diese heils-
geschichtlichen, soteriologischen und exegetischen Aspekte verdankt Cu-
sanus seiner breiten theologischen Ausbildung und der Fille seines Wis-
sens, das er mobilisiert, um die doctrina oboedientiae plausibel und stimmig
zu machen.

2.3 Philosophische Aspekte der doctrina oboedientiae

Cusanus predigt Gehorsam nicht nur in dem Sinne, dass er ihn einfordert
(was er auch tut), sondern er sucht seinen Horern den Sinn des Gehot-
sams im Rahmen einer christlichen, am Vorbild der Person Jesu Christi
ausgerichteten Lebensfithrung und Weltsicht einsichtig zu machen. Um
dieses Ziel zu erreichen, legt er in der Regel die liturgischen Texte
(Lesung, Evangelium, Introitusvers usw.) aus. Er operiert mit Texten und
Textbeziigen aus dem Alten und Neuen Testament, beruft sich auf Pro-
pheten, Apostel und Kirchenlehrer, lisst aber auch die Friichte seiner
Platon- und Aristoteleslektiire™ einflieBen. Dieses weite Feld der Exegese
und Homilie ist eigentlich nicht Stoff fiir Philosophen. Erst wenn Cu-
sanus die christlichen Ideale untermauert mit dem Hinweis auf die Fr-
fahrung” und an die Einsicht der ratio appelliert, welche die ewige Wieis-
heit widerspiegele, erst wenn anthropologische Voraussetzungen und
Vorstellungen tiber Humanitit, tiber das Verhiltnis von Geist und Leib
oder die Einordnung des menschlichen Lebens und der menschlichen
Gesellschaft in die Ordnung der Welt zur Sprache kommen, erwacht das
spezifisch philosophische Interesse fir die doctrina oboedientiae.

Cusanus ist aullerordentlich daran gelegen, seinen Zuhérern Einsicht
zu vermitteln in den Zusammenhang dessen, was zu tun ist, um ein gutes
Leben zu fithren. Der Appell an die personliche Einsicht in den groBen

" Vgl. Sermo CXCVIIL B: h XVIIL, N. 2, Z. 1£; N. 3, Z. 33.
7 Sermo CCXCIL: h XIX, N. 8, Z. 3.
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Zusammenhang der Dinge, der erst ein stimmiges Leben im Einklang mit
der Schopfungsordnung moglich macht, ist ihm jedenfalls so wichtig,
dass er selber sich immer wieder zum erklirenden und vermittelnden
Wort, also konkret zum Predigen verpflichtet fiihlt.” Entgegen dem
Eindruck, den seine strikten und autoritiren Ordnungsvorstellungen ver-
mitteln, kommt es ihm andererseits doch nicht auf dulere Konformitit
oder Anpassung unter Zwang an. Entscheidend fiir ihn sind — so betont
er nachdriicklich — die Intention,” der innere Mensch, die geistige Ein-
% Gehorsam — das ist zentral fiir die doctrina oboedientiae des
Cusanus — hat nur dann Wert, wenn er freiwillig erfolgt. Wenn Cusanus
Gehorsam fordert, dann setzt er auf individuelle Einsicht und personli-
che Freiheit. An diesem Punkt zeigen sich Selbstfindung und Gehorsam
unlésbar miteinander verbunden. Wenn Gehorsam den freien Entschluss
eines selbstbestimmten Ichs voraussetzt, dann ist die Bereitschaft, Ge-
horsam zu leisten, umgekehrt nichts als die Selbstfestlegung, die Selbst-
bestimmung cines freien Wesens.

Soweit konnen wir Cusanus folgen, wenn er den Akt des Gehorsams
derart eng an die Freiheit des Willens bindet.*! Das tut er nun in der Tat.
Aber er hat — um mit Isaiah Betlin zu sprechen — einen positiven
Freiheitsbegriff. Im Unterschied zum negativen Freiheitsbegriff bringt
ein positiver Freiheitsbegriff — so Berlins Warnung aus der Sicht des
20. Jahrhunderts — immer die Gefahr mit sich, dass die berechtigte Vor-
stellung von einem »héheren Selbst, das es zu verwitklichen gilt, gleich-
gesetzt wird mit Institutionen, Kirchen, Nationen usw. und dass dadurch
aus einer urspriinglichen »Doktrin der Freiheit« unversehens eine »Dok-
trin der Autoritit« werden kann.®

stellung.

® Das verlangt auf der anderen Seite aber auch dic Bereitschaft zum Héren und zur

Aufnahme von Wort und Sinn. So macht Cusanus zum Beispiel zur Bedingung fiir den
Empfang des Eucharistie-Sakramentes, dass auch die Predigt gehort wird, Wer nur das
Sakrament verlangt, aber nicht das vermittelnde Wort dazu horen will, verdient den
Ausschluss (Vgl. Sermo CCLX: h XIX, N.2, Z. 6-9; 16-23). Wer sich beklagt, die
Predigt sei zu hoch und zu anspruchsvoll, soll sich ein Beispiel an der Kanaaniterin am
Brunnen nehmen, die als Frau und Nichtjiidin die Worte Jesu durchaus verstanden
habe( Vgl. Sermmo CCLXXIV: h XIX, N. 3, Z. 8-15). Die »Predigt iiber das Predigenc ist
Sermo CCVIL h XTX.

™ Val. Sermo CCXCIL h XIX, N. 14, Z. 5f.

% Sermo CXCVI: h XVIII, N. 9, Z. 32ff.

¥ Dazu vgl. vom Verfasser: Die Willensfreibeit des Menschen im Kontesct sittlichen Handelns, in:
MECG 26 (2000) 145-202. (v. a. 174ff)
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Auch Cusanus scheint, liest man bestimmte Passagen in seinen Predig-
ten, gegen diese Gefahr nicht gefeit zu sein. So jedenfalls erklirt sich das
widerspriichliche Bild, das die Predigten des Cusanus bieten. Die Freiheit
der Person und das selbstindige Urteil der Vernunft nehmen einen zen-
tralen Platz ein, daneben aber steht die Forderung nach bedingungslosem
Gehorsam insbesondere gegentiber kirchlichen Autorititen. Er unter-
scheidet zwar erzwungenen Gehorsam vom freien Gehorsam geistbegab-
ter Wesen, welche iber die Moglichkeit der Abweichung oder Verweige-
rung verfligen, aber er stellt nicht die Frage, ob unter bestimmten Bedin-
gungen die Verweigerung des Gehorsams nicht nur legitim, sondern sogar
ein Akt der Selbstfindung und Beweis der Authentizitit sein konnte. Zwar
gilt auch fiir ihn grundsitzlich, dass man Gott mehr gehorchen misse als
den Menschen, aber das erlaubt nicht Ungehorsam gegen kirchliche Amts-
triiger, gleich ob sie unwiirdig oder iibereifrig sind. Ungehorsam hat seinen
Ursprung in der Erhebung Luzifers und der Ursinde Adams, in der
stolzen Selbstiiberschitzung, welche Gottgleichheit beansprucht. Weil die
irdische Ordnung gottlich legitimiert ist und weil umgekehrt hinter der
Auflehnung gegen die Ordnung, auch wenn sie voller Widerspriiche ist,
und gegen ihre Reprisentanten, auch wenn sie noch so unwiirdig sind, der

8 Vol. dazu: Isatanr Beruin: Fredheir. Vier Versuche (Frankfurt am Main 1995) 46: »Meine
These lautet, dal3 sich im Laufe der Geschichte die Idee der >positivent Freiheit — also
die Antwort auf die Frage \Wer ist der Hert? — von der Idee der megativenc Freiheit
— der Antwort auf die Frage: »Auf welchem Gebiet bin ich der Herr? — immer mehr
entfernt hat; und daB sich diese Kluft mit der metaphysischen Spaltung des Selbst in
ein >hoheresc oder swirkliches< oder sidealesc Selbst, das ein anderes »niederesq, sempi-
risches¢, »psychologisches¢ Selbst beherrschen soll, noch vertiefte; ... irgendwann
wurde dieses shoherec Selbst mit Institutionen, IKirchen, Nationen, Rassen, Staaten,
Klassen, Kulturen, Parteien oder auch unbestimmten Entititen gleichgesetzt. . . . Mei-
ne These lautet, daB sich im Laufe dieses Prozesses das, was urspriinglich eine Doktrin
der Freiheit war, in eine Doktrin der Autoritit und bisweilen auch der Unterdriickung
verwandelte und zur bevorzugten Waffe des Despotismus wurde — ein Phdnomen, das
uns heute nur allzu vertraut ist.« Diese urspriinglich 1958 in Oxford gehaltene und im
gleichen Jahr publizierte Antrittsvorlesung 16ste seinerzeit heftige Diskussionen aus.
Die von Betlin im Zeichen des Liberalismus gegen Idealismus und Marxismus be-
schworene Gefahr konnte auch Cusanus betreffen: »Meistens jedoch setzten Autoren
mit metaphysischen Neigungen die Freiheit mit der Verwirklichung des wahren Selbst
nicht in individuellen Menschen, sondern in Institutionen gleich, in Traditionen und
Lebensformen, die iiber das empitische, rdumlich-zeitliche Dasein des endlichen In-
dividuums hinausgingen»(47).
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Teufel und die Ursiinde stecken, deshalb vertritt Cusanus im Zweifels- und
Konfliktfall eine Doktrin der Autoritit.

2.4 Oboedire est vivere — Gehorsam als Leben, Liebe und Humanitit

Halten wir noch einmal die Zusammenhinge fest, in die Cusanus das
Thema »Gehorsam¢ hineinstellt. Er betont, dass der wahre und eigentliche
Gehorsam auf Freiwilligkeit beruht. Der Akt des Gehorsams ist eng an
die Voraussetzung der Freiheit gebunden, die als die vornehmste Gabe
des Menschen, der iiber Intellekt verfiigt, bezeichnet wird. Die Fihigkeit,
frei dem Willen des Schopfers und der von ihm auferlegten Ordnung
zuzustimmen, ist mit dem Risiko behaftet, dass sich der Mensch von
seiner geistigen Natur abwendet, sich dem Verlangen dieser Welt unter-
wirft und damit sein eigentliches Selbst, das vom Geist stammt und auf
Geistiges ausgerichtet ist, verfehlt. Die evangelischen Rite dienen als
Eindimmung und Gegengewicht gegen das Verlangen des Fleisches, das
auf Irdisches ausgerichtet ist, so der Gehorsam gegeniiber dem Hochmut
und dem amor sui.

Es ist also — im Unterschied zur gesamten tbrigen Natur — vom
Menschen ein »lebendiger« Gehorsam gefordert, der durch die Bindung
an den Verstand, an das Gewissen und an die jedermann mdgliche
Kenntnis des natiitlichen Gesetzes seine inhaltliche Ausrichtung be-
kommt. Moral und Tugenden, dartiber hinaus auch die Regeln, die als
Vorschriften, Ratschlige und geistige Einstellungen® fiir die unterschied-
lichen Lebensformen ausgebildet wurden, bilden eine verlissliche Grund-
lage, um sein Leben richtig und — bezogen auf das eigentliche Ziel —
erfolgreich zu fithren. Die Verpflichtung auf die Vernunft und das Gesetz
stellen fiir Cusanus nicht etwas AuBertliches dar, sondern beziehen sich
auf den »inneren« Menschen, auf die ihm spezifisch eigene, in Freiheit zu
realisierende Intellektualitit. In Christus steht dem Menschen die vollen-
dete Verbindung von Gesetz, Leben und Liebe vor Augen, er verkorpert
und vermittelt hamanitas in vollendeter Weise.

Diese Zusammenhinge konnen in besonderer Weise zwei Predigten
verdeutlichen, die Cusanus 1457 am Osterfest und am Vorabend des
Festes Christi Himmelfahrt gehalten hat. Die Osterpredigt Descendit ad

8 Sermo CXCVIL: h XVIII, N. 9, Z. 33f, vgl. Anm. 35.
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inferna stellt Christus vor als den wisitator, der geschickt wurde, um die
Welt vom Bésen zu befreien, im Himmel, auf Erden und in der Untet-
welt.* In unserem Zusammenhang ist von Bedeutung, dass diese Visita-
tion dazu dient, alle verniinftige Kreatur nach dem Gesetz des Gehot-
sams zu richten, und dass dieser Gesetzesgehorsam als »lebendiger Ge-
horsam« qualifiziert wird. Cusanus bindet aber das Urteil des Visitators
an das Gesetz, das er der rationalen Natur gegeben hat. Diejenigen, die
beurteilt werden, sind also vor Willkiir geschiitzt. Die MaBstibe, nach
denen sie sich beutteilen lassen mussen, sind in ihre rationale Natur
eingeprigt. Die Frage, die von der Vernunft beantwortet werden muss,
lautet lediglich: an vivat secundum esse suum rationale® Dem verniinftigen
Geist, der frei, vornehm und gemil3 der Freiheit der gottlichen Vernunft
geschaffen wurde, ist also das Gesetz als Orientierungsmoglichkeit in der
Freiheit gegeben worden, als Schutz gegen Irrtum, gegen ein Abkommen
vom Wege, auch als Chance zur weiteren Nobilitierung. Diese Selbstin-
digkeit in der Orientierung am Gesetz etlaubt es, von einem »lebendigem
Gehorsamy zu sprechen. Ausdriicklich wird der zwanghafte Gehorsam
aus Angst vor Strafe, von dem sich Cusanus auch an anderen Stellen
immer wieder deutlich distanziert,”® unterschieden von dem lebendigen
Gehorsam, der auf Einsicht und Liebe beruht.

Die Verbindung von Finsicht und Liebe, die Cusanus mit dem Begriff
»Leben< und slebendige zu fassen versucht, nimmt dem Begriff »Gehot-
sanm« den Beigeschmack der Unterwerfung unter einen fremden Willen.
Gehorsam, als Inbegriff aller Tugenden, wird als Bindeglied betrachtet,
das den Menschen bewusst und gezielt teilhaben lisst an dem umfassen-
den Prozess der Hinwendung der Schopfung zu Gott als der Quelle, von
der alles Leben ausgeht und auf die alles Leben ausgerichtet ist. Leben

8 Sermo CCLXXIX: h XIX, N. 1, Z. 1 = N. 5, Z. 10.

¥ Vgl. dazu den ganzen Absatz, ebd. N. 5, Z. 10-20: Fecit autem semper visitationem
secundum legem, quam indidit naturae rationali. Visitat enim rationem, an vivat se-
cundum esse suum rationale. Vivam enim legem ei impressit, quae est lex in viva
oboedientia. Nam rationalis spiritus liber est et nobilis secundum libertatem divinae
rationis creatus. Unde ne deviet in libertate, lex vivae oboedientiae ei data est, per quam
consetvatur ab errore et crescit in nobilitatem. Rationis enim est, ut oboediat verbo
Dei et ei credat, a quo habet id quod est.

% Val. Sermo CLXXXVIL: h XVIIL, N. 9, Z. 12-20. Sermo CLXIX: h XVIII, N. 2, Z. 1-8.
Sermo CCLXXIX: h XIX, N. 6, Z. 1-10.
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versteht Cusanus als Bewegung, die zielgerichtet ist, auf den verschie-
denen Stufen der Schépfung als durchgehender Prozess stattfindet und in
der Verbindung von Intellekt und Affekt ihr Ziel in Gott als dem ab-
soluten Leben sucht und findet.”” Der Gehorsam des Menschen, die
Bereitschaft, sein Leben nach dem Gesetz der Vernunft auszurichten,
lassen also die Liebe erkennen, die alles Leben bewegt und die auch den
verntinftigen Geist antreibt und mit Freude erfiillt. Von daher kann
Cusanus im Sermo Swblevatis oculis formulieren: oboedire est vivere™® Es
wiirde hier zu weit fithren, die christologischen Implikationen zu eror-
tern, die Cusanus besonders in dieser Predigt hervorhebt. Sie gipfeln zum
einen darin, dass die Person Jesu Christi als Inbegriff und daher auch
MaBstab des Gesetzes bezeichnet wird, zum anderen in der Aussage, dass
Gott, indem er seinen Sohn Menschengestalt annehmen lieB3, der Men-
schennatur die Fiille des Lebens geschenkt habe. Das bedeutet aber, dass
die Ausrichtung des Lebens an der Menschennatur nicht als Zwang
erscheint, sondern als Gliick und Freude erfahren wird: Habere enim Deun
Dei Filinm in nostra natura humanitatis, cui oboedire possumins et per ipsum assequi
felicitatem, est plennm gaudium.”’

Humanitit hat also Bedeutung fir die ethische Ausrichtung des Le-
bens. Wie Cusanus in zwei Predigten am Jahresbeginn 1457 anklingen
lisst, ist diese zweifach. In der ersten betont er, dass humanitas jeden
einzelnen Menschen in seiner Besonderheit umfasse, in der zweiten,
einen Tag spiter, betont er die soziale und kommunikative Seite: »Wir
nennen jemanden menschlich, nicht wenn er in seinen Werken einzigartig
ist, sondern eher, wenn er auf die Gesellschaft und die Allgemeinheit
bezogen ist und nicht fragt, was ihm gehort, sondern was zum 6ffentli-
chen Heil aller beitrigt.«’ Wir héren in diesem zweiten sozialen Aspekt

 Dass diese Lebenskonzeption Konsequenzen fiir die Ethik hat, zeigt Kraus KREMER,
Das kognitive und affeketive Apriori bei der Erfassung des Sittlichen, in MFCG 26 (2000)
101-138.

88 Sermo CCLXXXIIL: h XTX, N. 7, Z. 5£

8 Ebd. N. 29, Z. 15-18.

B Sermo CCILXT:h X N3 238 Intelligo humanitatem esse communicabilem nobis
pietatem. Dicimus quem esse humanum, quando non est in suis operibus singularis,
sed socialis potius et communis, et non quaerit quae sua sunt, sed quae ad publicam
omnium conferunt salutem. — In der Sermzo CCLX: h XIX, N. 8, Z. 17ff: Unde huma-
nitas ... una est in omnibus, quae in omnibus ab uno est. ... A.a. O. N. 9, Z. 1f:
Complectitur autem humanitas omnes homines
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des Begriffs humanitas nicht nur den Anklang an das in der Riicktritts-
drohung enthaltene, geradezu mit dem Mut der Verzweiflung vorgetra-
gene politisch-humanitire Selbstverstindnis des Cusanus: guando rei publi-
cae non possum vivere, (vivam mibi)” — das Problem kommt uns auch iiber
die Zeitabstinde hinweg bekannt vor: von Cusanus bis Kennedy. In
unserem Zusammenhang ist wichtig, dass der Mensch sich selbst als
Individuum gegeniiber eine Verpflichtung hat, dass diese Verpflichtung
aber zugleich eine soziale Dimension impliziert. Selbstfindung kann nicht
auf eine Selbsterfindung hinauslaufen, sondern beruht fiir Cusanus auf
der Finsicht in einen Verpflichtungszusammenhang, dem sich das Indi-
viduum nicht entziehen kann, ohne sich selbst zu verlieren.

3. Cusanische Zuspitzungen

3.1 Das »zwingende Wort« und der »freie Gehorsam« — coincidentia
oppositorum

Gehorsam und Freiheit stellen in der Sicht des Cusanus keine Gegensitze
dar, sondern sind die zwei Seiten einer Medaille, die der Natur und der
Stellung des Menschen geschuldet bleiben. Die Lehre und der Kampf des
Cusanus richten sich zum grofien Teil gegen die allgemeine zeitgendssi-
sche Falschmiinzerei, die aus seiner Sicht stattfindet.”” Anfang 1457 klagt
er beispielsweise: »Sieh, wie wenig fromm die sind, die unter der Schmin-
ke der Ehrerbietung zu weltlichem Verlangen herabsteigen, wie es heute
fast alle machen, selbst die, welche den weltlichen Geliisten abge-
schworen haben.«”® Konkret; Man witd Kleriker oder tritt in den Orden
ein um der Freiheiten und Privilegien willen, ohne die dazugehorige
Verpflichtung zu wollen. Die evangelischen Rite sind aber ein Gegen-
mittel gegen das weltliche Vetlangen nach Besitz, Lust und Hochmut.

*! Zitiert nach Frascu Nikolans von Kues (wie Anm. 8) 554, Anm. 256.

” Die von Cusanus verwendete Metaphorik unterstreicht diese Sicht: Sermo XXIX:
h XVII, N. 4, Z. 8-17 spricht von der verfilschten Waage, Sermo L1: h XVII, N. 14-16
von echten und falschen Miinzen, ebenso Sermo CCXLIX: h XIX, N. 6 und N. 14f.
— Hs geht um die Echtheit der Lebensformen.

® Sermo CCLXI: h XIX, N. 7, Z.3-7: Vide quam impii sunt, qui sub fucata pietate
condescendunt saccularibus desideriis, quemadmodum hodie paene omnes faciunt,
etiam qui abnegatunt saecularia desideria.
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Pietit und Gehorsam vertragen sich nicht mit dem Verlangen einzigartig
zu sein, sich hervorzutun, sich iiber die anderen zu erheben.”

Positiv gesprochen ist Cusanus bemiiht, die Vereinbarkeit, ja die Zu-
sammengehorigkeit von Freiheit und Gehorsam glaubhaft zu machen.
Dazu muss er sowohl Freiheit wie Gehorsam umdefinieren bzw. zeigen,
dass beide — »richtig« aufgefasst — aufeinander angewiesen bleiben. Das
bedeutet, dass beim Gehorsam der Aspekt der Freiwilligkeit stark ge-
macht wird und bei der Freiheit die Einsicht in die eigene Begrenztheit
und Unzulinglichkeit erhalten bleiben muss. Das Ergebnis sind Oxy-
mera: gehorsame Freiheit und freier Gehorsam.

Zur Demut, die Cusanus immer wieder zusammen mit dem Gehotsam
predigt, miisste eigentlich auch die Einsicht in die Grenzen des refor-
merischen Tuns bei der Bewahrung und Wiederherstellung der Ordnung
und bei der Realisierung des Guten gehéren. Cusanus selbst weil3 in
guten Stunden, dass er das Unkraut zusammen mit dem Weizen bis zur
Ernte wachsen lassen muss,” aber das zu akzeptieren fillt ihm schwer.
Wie kann man tatenlos dabei zusehen, wenn Bosheit, Uberheblichkeit
und Impertinenz sich ungestraft breit machen und die Grundlagen der
allgemeinen Eintracht und des Friedens im Glauben zugrunde richten?
Was Cusanus offensichtlich an den Rand der Verzweiflung bringt, ist
nicht so sehr die Stindhaftigkeit und das Wissen um die Schwichen und
die Verfihrbarkeit der Menschen, sondern der allenthalben stattfindende
Etikettenschwindel, die Dreistigkeit und die Arroganz, mit der Privilegien
beansprucht, die dazugehorigen Pflichten und Regeln aber missachtet
wetden.

Immerhin, es liegt Cusanus fern, die Ordnung des Guten »mit Feuer
und Schwert«’® retten zu wollen. Er setzt stattdessen auf die Macht des
Wortes. Aber es ist unubersehbar, dass die Macht des menschlichen
Wortes, die ihm bleibt und als deren Anwalt er auftritt, zu geting ist. So
bleibt nur die Aufgabe, die Hoffnung auf das »gottliche Wort« wach zu

** Ebd. N. 8, Z. 1-11: Saecularia desideria sunt tria genera concupiscentiae . . . avaritia,

luxuria et superbia. Signum autem quod eruditionem tecepimus magistri et abnegati-
onem talem fecimus, sequitur: scilicet si sobrie, iuste et pie in hoc saeculo vixerimus.
Sobrietas ostendit desiderium luxuriae abnegatum, iustita ostendit desiderium avaritiae
extinctum, pietas ostendit desiderium singularitatis, elationis et superbiae fugatum.

5 7B in SermoCCLNETE h NN S 16521802

% Sermo CCLXXI: h XIX, N. 16, Z. 21: igne et gladio.
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halten und die Bereitschaft zu wecken, sich darauf einzulassen und darauf
Zu vertrauen.

Cusanus weil} um diese schwache Position des Menschen. Geist und
Wille stoBen mit der Ohnmacht der menschlichen Krifte an ihre Grenze.
Das gilt fiir die Natur, die dem Gottmenschen, aber nicht dem Menschen
gehorcht, das gilt fiir den eigenen Leib, der sich — um mit Franz von
Assisi zu sprechen — als storrischer Esel erweist, das gilt erst recht fiir
das Wollen der Mitmenschen, die nicht einmal Gott zu ihrem Heil
zwingen kann oder will.

In Christus, dem gottlichen Wort, siecht Cusanus diese Barrieren iiber-
wunden.

Seine Rede war, wie Cusanus in der Predigt 1o/o mundare vom 23. Ja-
nuat 1457 formuliert, zugleich »belehrend und befehlend«.”” In den knap-
pen Uberlegungen dieser »Predigt iiber das Predigen« sehe ich einen
Schliisseltext, der nicht nur die Position des Cusanus auf den Punkt
bringt, sondern der auch die GréBe des Denkers Cusanus zeigt. Trotz
aller Verstrickung in die Konflikte bewahrt er sich die Fihigkeit, in der
Auslegung der Evangelientexte Distanz zu sich selbst zu gewinnen und
im Spiegel des gottmenschlichen Wirkens das Dilemma menschlichen
Handelns, also auch des eigenen, zu formulieren. Die entscheidende
Formulierung zur Wirksamkeit der Worte und der Predigt Jesu lautet:
Noluit cogere liberum arbitrium, ideo docuit; sed doctrina erat admirabilis, quia plena
erat potestate omnem andientes Deo docibilem: ad consensum et oboedientiam cogan-
fe”® Am Anfang steht die Respektierung der Freiheit, sie erst macht den
Schritt zur Lehre Christi und zum »Wort« notwendig. Im Vergleich mit
irdischer Autoritit sucht Cusanus die Macht des géttlichen Wortes her-
vorzuheben. Aber der Einschub: »sofern jemand dem Wort Gottes zu-
ginglich«, — »sofern er iiber Gott belehrbar ist« macht die Barriere deut-
lich, an der auch das Wort Gottes, die Lehre Christi scheitern kann.
Eindrucksvoll ist das Bild von dem Eis, das erst zum Schmelzen gebracht
werden muss, bevor die Sonne ihre Wirme entfalten kann. Es bleibt also
mit der Aufforderung zum Gehorsam gegeniiber dem Wort immer der
Vorbehalt der personlichen Einwilligung, ohne die ja der Gehorsam auch
seinen Wert verlieren wiirde.

7T Sermo CCLXIV: h XIX, N. 2, Z. 2: simul docens et imperans.
R e COLING | X N2 7 1347
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Dass es nicht tberzogen ist, Cusanus die Einsicht in das Grunddilem-
ma des Konflikts von Einsicht und Macht bzw. Ohnmacht oder — aus
Sicht des Untergebenen — von Freiheit und Gehorsam zuzusprechen,
beweist meines Erachtens eine Formulierung aus der wenig spiter ge-
haltenen Predigt Haec omnia dabo tibi,” der schon angesprochenen »He-
xenpredigt.« Thema ist hier die Macht des Gebetes und die Abwehr aller
abergliaubischen Versuche, Gott in Form von sogenannten Gottesurteilen
auf die Probe zu stellen. Cusanus plidiert fiir das Gebet um Hilfe in der
Not, auch durch ein Wunder, und zwar dann, wenn die Natur versagt und
ein Riickgriff auf menschliche Hilfsmittel nicht moglich ist. Aber es
bleibt der Vorbehalt, den auch Jesus Christus am C")lberg hinzugefiigt hat:
Fiat voluntas tna — dein Wille geschehe! Unbeschadet davon gilt aber als
Botschaft des Evangeliums: Gott darf durch das Gebet gezwungen wer-
den. Cusanus ist sich dariiber im Klaren, dass die Formulierung paradox
ist:

Et haec videtur quaedam oppositorum coincidentia, scilicet oratio sit coactio."”

Es handelt sich nicht nur um eine sprachliche Zuspitzung, sondern um
die sachliche Koinzidenz der Gegensitze, von der Cusanus ein Jahr
spiter, in De beryllo sagen wird, dass an ihr so schwer festzuhalten sei.'”!
Das gilt sowohl fiir die, die aus einer ohnmaichtigen Situation heraus
Hilfe erzwingen wollen, wie fiir den, der die Macht des Wortes gebraucht,
um »Konsens und Gehorsam zu erzwingen.«'”” Die Rede als Zwang, sei
es in der Form der Predigt oder des Gebetes, das ist die Koinzidenz der
Gegensitze!

Cusanus verweist hier auf ein Paradox, das den Zwiespalt im mensch-
lichen Leben und das Dilemma im gesellschaftlichen Umgang ausmacht:

Einerseits riskiert sich Freiheit selbst in ihrem Gebrauch. Die Re-
spektierung der Freiheit des anderen riskiert dessen Widerstand und
Ungehorsam und damit die Gefahr, dass der Mensch sich missversteht,
von den eigenen Wurzeln abschneidet und sich in einem Leben der Liige
und der Selbsttauschung einrichtet mit der Folge, dass er schlieB3lich die

? Sermo CCLXXI: h XIX, N. 11£f.

10 Sormo CCLXXI: h XIX /6, N.12, Z. 17-19.

% De beryl: h *X1/1, N. 32, Z. 8f.: Magnum est posse se stabiliter in coniunctione figere
oppositorum,

1% Sormo CCLXIV: h XIX, N. 2, Z. 15fF: potestate [...] ad consensum et oboedientiam

cogente 2
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»Freiheit des Geistes, die »Freiheit der vornehmen Seele« verspielt und
sich selbst verliert.

Andererseits lauft Gehorsam stets Gefahr, sich selbst aufzuheben.
Wird er erzwungen, so gehen nicht nur Lebendigkeit, Freiheit und Geis-
tigkeit verloren, sondern blinder Gehorsam hebt sich selbst auf in seiner
moralischen Qualitdt, in seinem Wert als bewusste und freie Bejahung
einer als gut und richtig akzeptierten Ordnung. Der Verzicht auf Gewalt
und der Riickzug auf die »zwingende« Rede, als unwiderstehlicher Appell
an die Einsicht und den Willen des anderen, ist das Gegenstiick zum
freiwilligen Gehorsam des Knechtes, der Freiheit gewinnt, indem er auf
sie verzichtet und sich dem Herrn unterwirft.'”
— ohne historische Dialektik, aber mit heilsgeschichtlicher Bestitigung.
Was auf dem Feld der Theorie die docta ignorantia ist, das soll auf dem
Felde der Praxis der freiwillige Gehorsam leisten, das Paradox, dass die
Bereitschaft zur Unterwerfung die Realisierung von Freiheit darstellen
soll. Wie docta ignorantia aber nicht resignierender Verzicht auf jede Art
von Wissen bedeuten kann, so kann der von Cusanus gesuchte »leben-
dige Gehorsam« nicht von vorneherein Verzicht auf Einsicht und Regel
bedeuten. Allenfalls am Ende, in der erfiillten Freiheit derer, die im
Bewusstsein ihrer Grenzen ganz auf Gott vertrauen, ist Raum fiir den
vollendeten Gehorsam, der nicht mehr nach Begriindung fragt. Wie das
weite Feld der Konjekturen, so wird auch das weite Feld der Realisie-
rungen von personlicher und gesellschaftlicher Freiheit, damit aber auch
menschlicher Konflikte, weiterhin bestehen bleiben.

Vielleicht kann die Szene des Konflikts mit Pius I1. als Nagelprobe fiir
die cusanische Botschaft gelten, dass der Gehorsam nicht den Untergang
der Freiheit darstellt, selbst und gerade dann, wenn der Gehorchende
sich im Recht sieht. Die Alternative im Konfliktfall besteht darin, zu
resignieren oder zum Rebell zu werden. Nach der Zurechtweisung durch
den Papst, der sich in einer schlechten Sache, der Erhebung unwiirdiger
Kandidaten ins Kardinalskollegium, auf seine Amtsautoritit beruft, wihlt
Cusanus selbst einen anderen Weg. Er fiigt sich im Gehorsam und lisst
sich gleichwohl mit neuen Aufgaben der Schlichtung und der Reform
betrauen — Verrat an der eigenen besseren Einsicht und Gehorsam, in
dem die Freiheit zugrunde ging? Oder demiitige Einsicht in die eigenen
Grenzen?

Coincidentia oppositorum

' G, W. F. HEGEL, Phdnomenologie des Geistes (Hamburg 1952) 141-150.
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3.2 Wir sind, was wir sind, gemill dem Bild Gottes — Identitit durch
Gehorsam

Heftige Kritik an den zeitgendssischen Zustinden in Sermo CXCV B miin-
det in eine Betrachtung tiber den Menschen, der Freunde brauche und
seinem Nichsten eine klare Aussage schulde. Aber — so scheint er sich
selbst mit den Worten des Psalmisten zu besinftigen oder auch zu relati-
vieren: Sed diminutae sunt veritates a filiis hominum.'” In der Einheitsiiberset-
zung lautet der Vers: »Trug reden sie, einer zum anderen, mit glatter Lippe
reden sie, mit zweierlei Herzen.« Diese Ft)rmulierung bringt noch stirker
zum Ausdruck, dass die Menschen in der Lige gespalten sind, dass sie ihr
eigentliches Selbst verleugnen oder nicht gefunden haben.

Die schon anfangs erwihnten cusanischen Formulierungen, dass dem
Menschen wie einer Miinze ein Wert eingeprigt sei, den es zu erkennen,
zu bewahren und zu steigern gelte, driicken positiv aus, was sich negativ
als Abwehr der Liige darstellt. Gehorsam ist insofern die freiwillige
Entscheidung fiir den eigenen, authentischen Wert und die Lebensform,
die ihm Ausdruck verleihen kann. In der Predigt Ostendite mibi numisma'®
legt Cusanus fir die unterschiedlichen christlichen Lebensentwiirfe,
Monch, Kanoniker, Presbyter, Leiter, Blirger, Richter, Advokat und No-
tar, fiir Diener und Herren, fiir Midnner und Frauen jeweils die Rolle aus,
die sie ibernommen und dem gemill auszufithren haben. In je unter-
schiedlicher Form ist den Vorgaben gerecht zu werden, d. h. Gehorsam
zu leisten. Fs handelt sich um eine Frage der Gerechtigkeit und dement-
sprechend ist die erste Lehre, dass den Notwendigkeiten dieser Welt
Rechnung zu tragen ist, genauso, wie auch Gott das Seine geschuldet
wird. Die zweite Lehre, die Cusanus aus dem Evangelium zieht, ist aber
die Notwendigkeit, gegen die Versuchungen der Welt den eigentlichen, je
spezifischen Wert der Miinze im Blick zu behalten und zu bewahren. Das
Christuswort: »Zeige mir die Miinze« wird gedeutet als Aufforderung an
jeden einzelnen, sich seines Wertes bewusst zu sein und sich der daraus
resultierenden Verpflichtung nicht zu entzichen. Wir sind, was wit sind,
gemil dem Bild Gottes. Entsprechend werden wir, die wir mit dem Bild
Gottes und der Inschrift Christi bezeichnet sind, weder dem Gehorsam
noch der Beachtung des Gesetzes entflichen kénnen.'”

1% Sermo CXCV B: h XVIII, N. 5, Z. 2023, das Zitat stammt aus Ps 12 ({123,
19 Vol. Sermo CCXLIX: h XIX, N. 14£.
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Cusanus differenziert gemill der Vorgabe, dass man Gott mehr ge-
horchen miisse als den Menschen (pg 5, 29). Dem Kaiser als irdischem
Herrscher ist auf seine Weise zu gehorchen, aber das entbindet nicht von
der Verpflichtung gegeniiber dem himmlischen Herrscher, dem vor allem
anderen zu gehorchen sei; denn ihm schulden wir alles, was wir von ihm
haben und was ihm gehort, nimlich unset Sein, Leben und Erkennen.
Die erste Lehre aus dem Evangelium verlangt also einen Ausgleich, der
vor Anarchie und destruktiver Askese sichert. Es ist nicht erlaubt, sich
von dem loszusagen, was fiir das Leben dieser Welt notwendig ist. Die
zweite Lehre soll uns davor bewahten, uns selbst zu verkennen und
unsere eigentliche Identitit zu verfehlen. Weil wir als Bild Gottes das
sind, was wir sind, und weil unsere Substanz darin besteht, Miinze Gottes
zu sein, miissen wir alles daran setzen, uns selbst als Miinze strahlend und
rein zu bewahren. Cusanus buchstabiert im weiteren Verlauf der Predigt
den Miinzvergleich weiter aus. Dank der Erlésung trigt die Miinze wie-
der die Aufschrift »Freiheit« statt »Knechte des Herrn dieser Weltg, im
Gericht wird die Echtheit der Miinze im Feuer gepriift usw. Am Ende
folgt noch ein geschlechtsspezifischer Tugendkatalog, eingefiithrt mit der
Feststellung, dass die Minner Goldmunzen, die Frauen im Unterschied
dazu Silbermiinzen darstellen. Cusanus trigt damit den gesellschaftlichen
Rollenunterschieden Rechnung, ist aber sichtlich darum bemiiht, dass aus
dieser Feststellung der Unterschiedlichkeit keine Abwertung der Frau
abgeleitet wird: Erstens tragen die Silbermiinzen das gleiche Bild und die
gleiche Aufschrift, zweitens ist ihr Silber nicht billiger als Gold, sondern
Weillgold, weshalb das Material die gleichen Qualititen hat und ent-
sprechend vor jeder Verunreinigung bewahrt werden sollte. Dieses »Rein-
haltungsgebot« gilt fiir Manner und Frauen in gleicher Weise. Auch wenn
je spezifische Tugenden entsprechend der Rolle in der Gesellschaft ge-
fordert werden, wird es der Frau ausdriicklich nahegelegt, sich nicht fiir
minderwertig zu halten; denn im Reich Christi gibt es nicht die Unter-
scheidung nach Mann und Frau.'”

1% Ebd. N. 20, Z. 13-N. 21, Z. 3: Sed quando ad ipsum numisma conspicimus, scimus,
quia ibi repetietur, quod imagine Dei et superscriptione Christi fuimus insigniti et
effugere oboedientiam et legis observantiam non poterimus. Unde est advertendum
quod nostra substantia est numisma Dei. Secundum enim Dei imaginem id sumus
quod sumus, . . .

""Ebd. N. 32, Z. 11-15: Nec credas monetam tuam minus valere in regno caelesti quam
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In der cusanischen Sicht ist mit der freiwilligen Entscheidung fiir ein
asketisches Leben, fiir die Verneinung der Freiheiten und der Freuden
des irdischen Lebens'™ um des ewigen Lebens willen, kein Zwang ver-
bunden. Ja, es datf auch gar kein Zwang damit verbunden sein, weil es
allein die Freiheit des Willens und der Entscheidung sind, die ihrerseits
Gnade oder Huld (gratia) als Antwort verdienen.

Das ehrliche Gesprich unter Freunden und die Offenheit fiir die
gesellschaftliche und soziale Dimension des menschlichen Daseins, ein
Zusammenleben in Freundschaft und Humanitit, peesas als bereitwilliges
und organisches Zusammenwirken von Hoch und Niedrig, das ist die
andere, die visionire Seite des Gehorsam predigenden Kardinals, das
Ideal, wie es in den spiten Dialogen des Cusanus durchschimmert, dort,
wo keine Autorititskonflikte auszutragen sind, wo die Freude am Wi-
detspruch und die Erwartung geistiger Selbstindigkeit selbstverstindlich
sind,'” wo die Realisierung von Freiheit und ein Sich-Einfiigen in den
groferen Zusammenhang keine Gegensitze mehr bilden.

3.3 doctrina oboedientiae — eine Lehre, die vom Himmel kommt

Erst in einer heilsgeschichtlichen Perspektive kann in einer neuen Welt
und fiir den neuen Menschen die Erwartung erfiillt werden, dass Freiheit
und Gehorsam keinen Gegensatz bilden. Bis dahin miissen wir auf Mo-
mente und Erfahrungen der Koinzidenz hoffen, in denen wenigstens fiir
einen gliicklichen Augenblick die Spannung von Freiheit und Gesetz
aufgelost ist. Cusanus nennt solche Erfahrungen:

monetam auri, quia idem est utriusque valor; in regno enim Christi non est distinctio
masculi et feminae. — Zum ganzen Gedankengang vel. N. 22-33.

198 Sermo CCIVI: h XIX, N. 6, Z. 1-7.

" Vgl. dazu die Aufforderung zum Widerspruch und zur Selbstindigkeit in den spiten
Dialogen, z. B. De ap. theor.: h X11, N. 1, Z. 23 sowie De non alind 1: h X111, 8. 3, Z. 21f.:
Dicam et tecum, Ferdinande, hoc pacto colloquar, quod omnia, quae a me audies, nisi
compellaris ratione, ut levia abicias. Vgl. dazu ~NikoLAUs voN KUES, Vo Nichtanderen,
hg. P. WirperT (Hamburg *1987) 109, Anm. 6: »In dieser Warnung vor Autoritits-
gliubigkeit zeigt sich bereits ein typisch moderner Zug in der Geisteshaltung des
Cusanus.« Man kann dem Utrteil Wilperts allerdings nur bedingt folgen, wenn er
feststellt, dies sei »nicht nur die Haltung des Denkers Cusanus, sondern auch die des
Menschen, des kirchlichen und politischen Reformators«. — Zum dialogischen Den-
ken des Cusanus vgl. vom Verf.: Dialogisches Denken in der frithen Renaissance, in: Zur
Geschichte des Dialogs, hg. M. F. Meyer (Darmstadt 2006) 103-124.
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Der Ordensmann, dem es gelingt, »gehorsam wie ein Zugtier« zu sein,
so dass er angesichts der Freuden der Kontemplation den Verzicht auf
die Realisierung irdischer Méglichkeiten und den Verlust von Freiheit
nicht spiirt und nicht daran leidet;'"

terner die Liebe zu einer wertvollen Sache (wie die Perle des Kauf-
manns oder der Schatz im Acker), die alle Krifte auf sich zieht und die
als Ziel jeglichen Verlangens wahres Gliick schenkt und den Verlust aller
anderen Giiter vollig aufwiegt und vergessen lisst;'!!

schlieBlich die vollendete Liebe, die keine Gesetze und Regeln mehr
braucht, weil in ihr jedes Gesetz erfiillt ist.

Alle derartigen Erfahrungen von Glick, auf die Cusanus verweist,
werden hineingestellt in den grofen Zusammenhang des Erlésungsge-
schehens, in dem das unendliche Verlangen des Menschen erst Erfiillung
finden kann. Das heillt aber: in dieser Welt gibt es weder »erfiillten
Gehorsam« noch »erfiillte Freiheit, sie bleibt eine Welt der Konflikte und
einer ecclesia militans, die auf Freiwillige angewiesen ist und mit Befehls-
verweigerung und Fahnenflucht umgehen muss. Insofern gilt fir die
doctrina oboedientiae des Cusanus: Sie kommt vom Himmel,''? sie lisst uns
einen Blick in den Himmel werfen, aber — politisch und gesellschaftlich
gesechen — ist dort auch ihr eigentlicher Platz. Auch in der Gehorsams-
problematik steckt der Teufel im Detail, nimlich in dem Umstand, dass
es den vollkommenen Gehorsam und die vollkommende Freiheit, die
keinen Gegensatz mehr bilden, in dieser Welt nicht geben kann. Gegen
alle Beschwichtigungsversuche des Cusanus hat also der Teufel mit sei-
nem Verdacht, dass Gehorsam den Preis der Freiheit fordert, in dieser
Welt so Unrecht nicht, und unsere politische und ethische Aufgabe bleibt
es, in der eigenen Lebensfiihrung und im Zusammenleben der Menschen

1 Vgl. z. B. Sermo CLXIX: h XVIIL, N. 13, Z. 5-9: Si anima nostra movetur spiritu bono,
scilicet veritatis et Christi, sequimur Christum et hilariter omnia sufferimus propter
Deum, humiliando nos et oboediendo usque ad mortem. — Vgl. auch Ser
o CCLXXVIIL h XIX, N. 20, Z.7-11: Nam quando ad talem oboedientiam veniret
spiritus, ut in eo non viveret nisi virtus et voluntas Dei et mortua esset voluntas
propria, quae est carnis et huius mundi, aptus esset ad motum vitae divini spiritus;
quodque ille homo, qui sic ad spititum perveniret, observaret mandata Dei in diligendo
Deum et proximum, et praeferret dilectionem Dei et proximi suae vitae sensibili.

ML Z.B. Sermo CXXVIL: h XVIII, N. 7, Z. 2ff; 16-19.

"2Vl Anm. 11,
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Regelungen zu finden, welche die Spannung von Freiheit und notwen-
digem Gehorsam ausgleichen. Vertrauen, confidentia, als die notwendige
Basis fiir freiwilligen Gehorsam, wird unverzichtbar sein, aber je nach der
Art der Verbindung zwischen Menschen unterschiedlich ausfallen. Ent-
sprechend ist auch die Bereitschaft zum Gehorsam zu dosieren. Weil nur
mit Gott allein vollkommene Gemeinschaft und Freundschaft sein kann,
deshalb gilt fiir das Verhiltnis unter Menschen in dieser sinnlichen Welt,
selbst wenn wir es mit Stellvertretern Gottes auf Erden zu tun haben:
Semper manet disconvenientia.'”

Diskussionsbericht

H. Euler sieht in dem Referat zwar die Dialektik von Gehorsam und
Freiheit behandelt, aber nicht das Problem des Gehorsams- bzw. der
Autorititskonflikte, z. B. NvK in den 30iger Jahren zwischen der Au-
totitit des Papstes und der des Konzil stehend, der spitere junge Luther
zwischen dem Geliibde zur monchischen Daseinsweise und der Ableh-
nung von seiten des Vaters. Gibt es hierzu grundsitzliche Ubetlegungen
in den Sermonestexten? H. Herold antwortet: Grundsitzlich wohl
nicht! Die Predigten geben eher Ratschlige ad hoc an bestimmte Adres-
saten. Die schon frither behandelten politischen Uberlegungen wie etwa
der Loyalititskonflikt bei der Wahl des Oberen, dem man folgen soll bzw.
miusse (De cone. cath.), habe er ausgeklammert. In den Visitationspredigten
dominiert etwa die Einschirfung zur Einhaltung der Regeln innerhalb
bestimmter Ordensgemeinschaften. NvK versucht, diese Regeln einsich-
tig zu machen. Loyalititskonflikte etwa zwischen Vikar, Legaten und den
Legaten Beauftragenden werden allerdings angesprochen, wobei von der
ranghtchsten Autoritit ausgegangen wird.

12 Vgl, Sermo CXCV A: h XVIII, N. 4, Z. 1—4: Solum cum Deo potest esse perfecta
societas et amicitia, quia convenientia petfecta non potest esse hominis cum homine;
sempet manet disconvenientia. — N. 5, Z. 8-10: Sine confidentia non potest esse firma
amicitia et societas. Sed extra Deum non potest pura confidentia haberi. — Vgl. auch
Sermo CCLXXXIIT: h XIX, N. 1, Z. 11-16: Qui igitur vult habere pacem et a pressura
mundi liberari, necesse est quod ad Christum confugiat victorem mundi. Et ille ad
Christum recurrit, qui mundum derelinquit. Mundus est sensibilis vita. In sensu est
adversitas et pressura, in veritate pax.
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H. Beierwaltes kniipft an die einleitenden Gedanken des Referates
an, wonach Begriff und Vollzug von Gehorsam in der Neuzeit und
besonders in der Gegenwart sich alles andere als einer Beliebtheit er-
freuen. Er verweist auf eine andere Wendung und Wertung des Gehot-
samsmotivs bei M. Heideggers Gedanken vom Seinsgehorsam. Wir miis-
sen Heidegger zufolge der Sprache selbst, die nicht wir selbst sprechen
— die Sprache spricht zu uns —, entsprechen. Diese Entsprechung ist
eine Form des Gehorsams. Wir miissen dem gegentiber, was diese Spra-
che an Sein entbirgt, gehorsam sein; »horsame, um an Heideggers be-
kannte etymologisierende Deutungen im Umgang mit der Sprache zu
erinnern. Wir miissen den Gehorsam einiiben, wobei das »Ge« parallel zu
Ge-birge des Seins als Summe des Bergens und zu Ge-danke als Summe
des Gedenkens zu verstehen ist. Diese Ubetlegung wird von Heidegger
in einer Reflexion auf den griechischen Begriff Aoyog entwickelt und in
einer bestimmten Weise als Logik verstanden. Heidegger fiithrt dies letzt-
lich auf ein Fragment des Heraklit zuriick, das genau seinem Begriff des
Gehorsams entspriche: éneofor 1@ Euvd (dem Gemeinsamen,/Gemein-
schaftlichen folgen)'. Dieses Euvév ist der Logos, der das Sein im Ganzen
bzw. den Kosmos als eine Ordnung bestimmt. meobou 1@ Euvd heildt
dann: eben diesem zu folgen. Vetsteht man Gesetz nicht primir als
Otdnung, sondern als das Sich-selbst-Aussprechen des Seins, d. h. als
Sprache, dann sind wit wieder bei dem Satz: Die Sprache spricht, und wir
miissen gehorsam werden gegentiber diesem Zu— und Anspruch des
Seins. Im Unterschied zur heutigen Destruktion von Gehorsam biete
Heidegger daher eine Aufwertung dieses Begriffes. H. Herold erblickt
gemill seinem Verstindnis dieser Ausfithrungen darin auch politische
Gefahren. Daher misse der Begriff des Gehorsams iibersetzt und an
individuelle Einsichten gebunden werden. Die Stirke des Cusanus liegt
darin, einerseits Ordnung fur notwendig zu erachten, gleichzeitig aber
kraft eines vermittelnden Wortes sich um individuelle Einsicht in die
Otdnung zu bemihen, allerdings nicht im Sinne eines vom Sein her
gesprochenen Wortes. Die zugespitzte Formulierung »das zwingende
Wort«, d. h. die Macht des Wortes, zu Gehorsam zu zwingen, hilt NvK
gerade in bezug auf Jesus Christus aufrecht, verbindet aber zugleich
damit den Vorbehalt, dal} der Horende docibilis ist. An dieser Spannung ist

: Frg. B2: Diels-Kranz, Die Vorsokratiker, I (*1951, Ziirich ?1996) p. 151.
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NvK gelegen. Will jemand umgekehrt in einer Notsituation etwas durch
Gebet erzwingen, so lduft das nicht nach magischen Praktiken, sondern
nur unter dem Vorbehalt: fiaf voluntas tua. Wegen dieser Barriere bleibt die
Spannung aufrechterhalten. NvK hilt an der Vision fest, dall Gehorsam
und Freiheit letztlich keinen Gegensatz bilden.

H. Riedenauer vermif3t im bisherigen Verlauf von Referat und Dis-
kussion die zwischen den fundamental-ontologischen Ausfithrungen von
H. Beierwaltes und den anlaBbezogenen (z. B. Geliibde) von H. He-
rold die Zwischenebene der Ethik, d. h. des Gewissens. INzbil de consci-
entia?, fragt er unter Nennung von Sermo CCXCIIL> H. Herold findet
die Berufung auf das Gewissen als letzte Instanz bei Nikolaus nicht
belegt, und insofern bleibe er hinter diesbeziiglichen expliziteren spiit-
mittelalterlichen Vorstellungen zuriick.

H. Casarella schlieft an den Schlufiteil des Referates (Der Gott-
mensch Jesus Christus verkorpert die vollendete Freiheit und ist zugleich
Vorbild fiir unseren Gehorsam.) an und will den trinitarischen Hinter-
grund des Gehorsams Christi mitbedacht wissen. Im Brief an Nic. Al-
bergati schreibe NvK sinngemil, dafl Jesus Christus durch seinen Ab-
stieg in das Reich des Todes zugleich damit die Verherrlichung seines
Vaters kundtue.” H. Herold stimmt zu, daB der cusanische Gehorsams-
begriff ganz stark theologisch eingebunden ist. Christus ist der vollendete
Gehorsam, der sich als Legat des Vaters unschuldig fiir uns geopfert hat.
Seitdem bewegt sich die zerstorte Ordnung der Welt auf einen heilen
Zustand hin. Und unsere moralische Aufgabe besteht darin, uns auf diese
Bewegung einzulassen, also etwa besonders die Goldene Regel zu be-
folgen. Die soteriologische Perspektive, dal3 nur Christus unser Heil ist
und wir nur durch seinen Gehorsam das Vorbild fiir unseren Gehorsam
auf das Ziel unserer Selbst- und in einem damit unserer Heilsfindung
haben, ist bestimmend.

H. Dupré mochte wissen, ob NvK sich auch und wenn, in welcher
Form, zu dem biblischen Satz geduBert habe: »Man mull Gott mehr
gehorchen als den Menschen«.* H. Herold: NvK bringt dieses Wort in

*  Anspielung auf die in diesem Sermo: h XIX, N. 26, Z. 1-3 von Nikolaus herangezogene

Stelle aus Rom 14,23, wonach das von den Vorgesetzten Angeordnete nicht befolgt
werden dirfe, wenn es gegen das Gewissen (contra fidem), Gott oder die Gesetze
Gottes verstole.

* CTIV/3: NN. 67f.: 8. 54, Z. 23-35. Text u. Ubers. v. Bredow.
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einer Predigt — im Moment ist sie mir nicht prisent’ — und versteht es
konkret so: Die weltliche, erst recht die geistliche Obrigkeit steht an
Gottes Stelle, und wir haben ihr zu gehorchen. Er denkt dabei allerdings
auch noch an die Mirtyrer. Innerhalb eines christlichen Kontextes ist der
Vorgesetzte detjenige, der fiir uns »Gott ist«. Ist dabei Schuld im Spiele,
fillt sie auf diesen zuriick. H. Hopkins: Wie weit will NvK seinen von
Ihnen angefiithrten Begriff des blinden Gehorsams treiben? H. Herold
stellt klar, daf3 dieser Begriff als solcher nicht bei NvK auftaucht. Er habe
ihn dazu benutzt,’ um die cusanische Vorstellung zu umschreiben, wir
sollten bei Autorititsverhiltnissen die Gehorsamspflicht nicht mit un-
serer Vernunft priifen. Gleichzeitig betont NvK aber auch: 1. Die gott-
lichen Gesetze sind Gesetze der Vernunft; 2. Bei den tiber Freiheit ver-
fligenden geistigen Wesen ist der lebendige Gehorsam gefordert, d. h. das
Bild Gottes, das diese jeweils sind, ist zu steigern, und zwar unendlich,
weshalb bei NvK der Begtif ziva imago dominierend ist. Darin liegt die
Chance des Menschen.

Sermo CCXLIX: h XIX, N. 19, Z. 8-9 (s. oben S. 203)
¢ S. oben S. 171 u. 201.
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