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Einleitung: Die Kirchenthematik in Wirken und Werk des Cusanus

Das Thema »Kirche« zieht sich wie ein roter Faden durch das Leben und
Wirken des Nikolaus von Kues. Fiir ihn, der es zweimal ablehnte, die
Gelehrtenlaufbahn als Universititsprofessor einzuschlagen, stand die
Kirche stets im Mittelpunkt seiner éffentlichen Titigkeiten, beginnend
mit seinem Studium der Kanonistik in Padua iiber seine Zeit auf dem
Basler Konzil, die groBe Legationsreise in deutschen Landen, den kon-
fliktreichen Brixner Episkopat bis hin zu den spiten Reformversuchen
als Kurienkardinal in Rom.

Lenkt man den Blick von der Biographie auf das Werk des Cusanus, so
scheint sich dieser Eindruck aber nicht auf den ersten Blick zu bestitigen.
Schwerpunkt ist das Thema >Kirche« lediglich in der ersten der groBen
theoretischen Schriften, nimlich der Concordantia catholica (1433), die aber
von Cusanus ausdriicklich nicht in die abschlieBende Sammlung seiner
Schriften aufgenommen wurde.! Ein eigenes Kapitel ist der Kirche dann

' Hans Gerhard Senger zufolge kann diese Nichtaufnahme »wohl kaum anders denn als

Distanzierung [sc. von der dort vertretenen konziliaren Ekklesiologie, M. 'Th.] gedeutet
werden«. Vgl. H. G. SENGER, Der koinzidentelle Kirchenbegriff des Nikolaus von Kues, in:
Coincidencia de Opuestos y Concordia. Los Caminos del Pensamiento en Nicolas de
Cusa. Actas del Congreso Internacional celebrado en Coimbra y Salamanca los dias 5 a
9 de noviembre de 2001, Sociedad Castellano-Leonesa de Filosofia (Salamanca 2002)
85-106, hier: 97. In diesem Aufsatz ist auch die wichtigste Sekundirliteratur zum
allgemeinen Kirchenverstindnis des Cusanus verzeichnet. Zusiitzlich sei noch erwihnt,
weil darin auch auf die Predigten verwiesen wird: Twu. M. Izsrckr, The Church, in:
Ch. M. Bellitto u. a. (Hg.), Introducing Nicholas of Cusa. A Guide to a Renaissance
Man (New Yotk 2004) 130-140.
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Die SErMONES DES NikorLAaus von Kugs I1

nur mehr in der Docta ignorantia (111, 12) gewidmet, und zwar am Schluss
des Werkes, wobei die Schlussstellung dieses immerhin umfangreichsten
Kapitels der gesamten Schrift verschiedene Interpretationen zuldsst: Ent-
weder stellt die dort entworfene Vision der Kirche die Vollendung des
Gedankengebiudes der Docta ignorantia dar, auf die der Gedankengang
von vorneherein angelegt ist,” oder die abschlieBenden Ausfiihrungen
iber die Kirche sind dem Gesamtwerk eher lose angehingt und folgen
nicht zwangsliufig aus dem bereits vorher Gesagten.’ Von De coniecturis an
tritt die Kirchenthematik in den groBen Schriften auffillig in den Hin-
tergrund, wenn sie nicht vollig fehlt. Selbst in Werken wie De pace fidei
oder De visione dei, die dem Dialog des gliubigen Christen mit den
anderen Religionen und mit Gott gewidmet sind, spielt die Kirche keine
erwihnenswerte Rolle. Wer sich iiber das theoretische Kirchenbild in-
formieren wollte, das fiir das kirchenpolitische Wirken des Cusanus nach
De docta jgnorantia maligeblich war, war bisher weitgehend auf kleinere
Gelegenheitsschriften verwiesen, wie den Dialogus concludens Amedistarum
errores von 1441, den Brief vom 20. Mai 1442 an Rodrigo Sanchez de Arévalo
oder die Reformatio generalis von 1459,

Mit dem Abschluss der Edition der Sermones des Cusanus kann sich
diese Quellenlage nun grundlegend dndern. Das Predigtwerk enthilt Aus-
sagen zur Kirchenthematik aus so gut wie allen Lebensphasen des Cu-
sanus, wobei sich die gedanklich intensivsten Positionen in den Predigten
des Jahrzehnts bis zum Abschluss det Dosta ignorantia und in den Brixner
Predigten finden.*

[~

So der Interpretationsversuch von M. THURNER, Gu#f als das offenbare Gebeimmis nach
Nikolaus von Knes [ = Veroffendichungen des Grabmann-Institutes, Neue Folge,
Bd. 45] (Berlin 2001) 453—458. Vgl. auch DErs., Kirche als »congregatio multornm in unos
nach Nikolans von Kues. Versuch einer transzendentalphilosophischen Deduktion, in: M. Weit-
lauff und P. Neuner (Hg.), Fiir euch Bischof, mit euch Christ. Festschrift fiir Friedrich
Katdinal Wetter zum siebzigsten Geburtstag (St. Ottilien 1998) 485-510. Siehe dort
auch die Hinweise auf andere Bezugnahmen auf das Kirchenkapitel der Docta ignorantia
in der Sekunditliteratur.

So die von erwigenswerten Argumenten (z. T. auch mit Bezug auf die Textgenese)
gestlitzte Position von SENGER, Der koinzidentelle Kirchenbegriff (wie Anm. 1) 95-97.
Dic Bedeutung des Predigtcorpus als Quelle fiir die Ekklesiologie des Cusanus in der
Zeit als Kardinal und Bischof wird beteits hetvorgehoben bei H. Paerzoun, Die Lebre
des Nikolans Cusanus von der Kirche aunf Grund seiner Predigten (Breslau 1938) [ = Teildruck
einer bei Josef Koch entstandenen Dissertation]. Allerdings beschrinkt sich Paetzold
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I  Entwicklungsgeschichtliche Schwerpunkte des Kirchenbildes in den
Sermones

Wenngleich die Themen in den Predigttexten von den liturgischen An-
lissen und den auszulegenden Schriftlesungen wesentlich mitbestimmt
werden, setzt Cusanus innerhalb dieses Rahmens Schwerpunkte, in denen
sein origineller Denkansatz und dessen Entwicklung deutlich hervortre-
ten. Biographisch und thematisch lassen sich zwanglos drei aufeinander
folgende Phasen unterscheiden: Vom Beginn seiner Predigttitigkeit 1430
bis zur Zeit des Abschlusses der Docta ignorantia um 1440 steht eine
heilsgeschichtliche Sicht der Kirche im Vordergrund, in die aber auf
charakteristisch cusanische Weise die Gesamtheit der intellektbegabten
Menschheit integriert wird. Mit der Zeit der groB3en kirchenpolitischen
Missionen des Cusanus auf den Reichstagen, der deutschen Legations-
reise und dem Brixner Episkopat tritt der Glaubensprimat des Petrus in
den Mittelpunkt des ekklesiologischen Interesses. Und ab den spiten
Brixner Predigten wendet sich Cusanus verstirkt einer Sicht der kirch-
lichen Wirklichkeit zu, die von der paulinischen Rede vom corpus Christi
mysticum gepragt ist. Diese drei entwicklungsgeschichtlichen Schwerpunk-
te gilt es nun im Folgenden nachzuzeichnen.

L. 1 Heilsgeschichte und Intellektwirklichkeit

Im Kirchenbild des ersten Predigtjahrzehnts von 1430 bis 1440, also bis
zum Abschluss der Docta ignorantia, gelingt es Cusanus, gedanklich zwei
Dimensionen miteinander zu verbinden, die man gemeinhin voneinander
trennt oder gar einander entgegensetzt, nimlich die heilsgeschichtliche

auf die »Lehre von der Vollgewalt des Paf)stes« aus den Brixner Predigten, »weil sie fiir
den von Cusanus endgiiltig vertretenen Kirchenbegriff entscheidend ist« (36). Abge-
sehen davon, dass es in den betreffenden Predigttexten nicht primir um die Vollgewalt
des Papstes, sondern um den Glauben des Petrus geht, kommen Entwicklung und
Vielfalt der ekklesiologischen Vorstellungen der Sermones dabei zu kurz. Nichtsdes-
toweniger kommt Pactzolds Arbeit das Verdienst zu, in einer Zeit lange vor dem
Abschluss der Edition zentrale Gedankenschwerpunkte der Predigten aus den Hand-
schriften zuginglich gemacht zu haben.

> Vel. dazu auch: W. Knocn, Ekklesiologische Aspekte in den friithen Predigien des Nikolans von
Kies, in: K. Reinhardt und H. Schwaetzer (Hg,), Nikolaus von Kues als Prediger
[ = Philosophie interdisziplinir 11] (Regensburg 2004) 29—44.
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und die metaphysisch-geistphilosophische Sichtweise. Bereits in seiner
ersten Predigt In principio erat Verbum vom Weihnachtstag 1430 bezieht
sich Cusanus auf das Gott seinem Volk gegeniiber zugesagte geschicht-
liche Heilsversprechen: »Es sprach die Wahrheit: »Herr, der du nicht
liigen kannst, denn tber dich hinaus gibt es nichts Wahreres. Erinnere
dich, auf dass der Eid erfiillt werde, den du Abraham gegeniiber ge-
schworen hast: In deinem Samen seien alle Volker gesegnet.«’ Im Un-
terschied dazu enthilt die umfangreiche Dreikonigspredigt Infrantes do-
mam von 1439/1440 eine Definition der Kirche, in deren Zentrum die
geistphilosophische Begrifflichkeit steht: »Elesia est unio rationabilinm spi-
ritunm ad caput suum Christum» — »Die Kirche ist die Einung der ver-
nunfthaften Geister auf ihr Haupt Christus hin.«’ Die Reflexionen auf die
Kirche in den Predigten des dazwischen liegenden Jahrzehnts lassen sich
als der Versuch interpretieren, diese beiden Positionen der Sicht auf die
Kirche, nimlich die heilsgeschichtliche und die philosophische, mitein-
ander zu vermitteln.

Die heilsgeschichtliche Dimension der Kirche kommt zur Sprache,
weil sie Cusanus in diesem Jahrzehnt fast ausschlieBlich in Predigten zum
Dreikonigstag oder zum Fest Marida Himmelfahrt zum Thema macht.
Indem er die Ereignisse, Schriftlesungen und liturgischen Texte dieser
Feste — wie er selbst sagt — in mystico sensu,® also im allegorischen Sinn auf
die Kirche bezieht, kann er darin den geschichtlichen Weg der Kirche
diesseits und jenseits unserer Weltzeit prifiguriert sehen. Wihrend ihm
Dreikonig als Fest des Anfangs der Kirche gilt, deutet er die Aufnahme
Mariens in den Himmel als Bild fiir deren eschatologische Vollendung.

Bereits in Sermo 11 Ibant magi von 1431 sagt der Prediger am Beginn, das
Dreikonigsfest sei »im eigentlichen Sinn das Fest der Kirche, denn in den
drei Weisen ist sie aus dem Heidentum zu Christus gefithrt worden, in der
Taufe ihm durch Heirat verbunden und im Wunder aus ihrer geschmack-
losen Wissrigkeit in den kostlichsten Geschmack ihres Briutigams und in
die Berauschung seiner Liebe verwandelt worden.«’ Auch in dieser Freude
iber die Geburt der Kirche aus ihrer wundervollen Hochzeit mit dem

Sermo 1. h XVI, N. 19, Z. 15-19.
Sermo XX1: h XVI, N. 2, Z. 9-11.
Sermo XIV: h XVI, N. 1, Z. 13.
Sermo 11 b XNV, N 1, 2 61l

Wi e
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Gottessohn vergisst es Cusanus nicht, dass der Kirche mit dem Gang
durch Zeit und Geschichte auch viel Drangsal und Prifungen bevorste-
hen, denn »man muss wissen, wie von Anfang an die Missgeburt der
Kirche der Boshaften (ecclesia malignantium) stets mit den Erwihlten und der
Kirche der Vorherbestimmten (ecclesia praedestinatorum) einherliuft.«

Wie in der Concordantia catholica betrachtet Nikolaus auch in den frihen
Predigten die Kirche unter der Perspektive ihrer (heils)geschichtlichen
Gestalten, von der streitenden iiber die »schlafendes (im Purgatorium zu
reinigende) bis zur triumphierenden Kirche."! Wihrend in der groBen
Konzilsschrift die ewlesia militans und ihre hierarchische Struktur im Mit-
telpunkt steht, betrachtet Cusanus in den in ihrem Umbkreis entstandenen
Predigten die Kirche tberwiegend im Vorausblick auf ihre eschatologi-
sche Vollendung als ecclesia trinmphans. Dies hat seinen Grund mit darin,
dass er vor allem in den Predigten zu Marid Himmelfahrt 1431 und 1432
tber die Kirche spricht, indem er die Festlesung von der apokalyptischen
Frau aus Offb 12, 1 in bildreicher allegorischer Ausdeutung auf die Kirche
bezieht: Die Sonne, von der die apokalyptsche Frau umkleidet ist, setzt
er mit Christus, der Sonne der Gerechtigkeit, gleich, die im von der Liebe
geformten Glauben und in der Zier aller spirituellen Charismen glinzt.
Der Mond zu ihren Fiilen ist Bild fir die wandelbare Welt und die
Besiegung der irdischen Versuchungen. Die zwolf Sterne, von denen ihr
Haupt umkrinzt ist, symbolisieren die zwolf Apostel.'” In seine mario-
logisch motivierte Vision der endzeitlichen Kirche, die in ihrer Kraft auf
Olivier Messiaens Orgelstiick Apparition de I'église éternelle (von 1932) vor-
ausweist, integriert Cusanus zahlreiche biblische und spiritualititsge-
schichtliche Beziige. Auf dem Hintergrund der Vorstellung von Maria als
der neuen Eva spricht er davon, dass die Kirche ebenso vom Blut und
Wasser aus der Seite des gekreuzigten Christus abstammt, wie Eva aus
der Seite des schlafenden Adam geformt wurde.” Die heilige Mutter

WEbdN. 26, 72 30-32

" Vol. De cone. cath. 1, 5: h 2XIV/1, N. 30, Z. 9. Dieselbe Dreigliederung ecclesia militans,
dormiens, trinmphans auch in: Sermo X: h XVI, N. 18, Z. 3-10. Zum Ussprung dieser seit
dem 12. Jh. gingigen Terminologie: Y. ConGar, Die Lehre von der Kirche. Von Angustinus
bis zum abendlandischen Schisma | = Handbuch der Dogmengeschichte IT1, 3¢] (Freiburg-
Basel-Wien 1971) 103.

"2 Sermo VIII: h XVI, N. 32, Z. 1-9. Vglauch Sermo XV: h XVI, N. 4, Z. 1-13,

" Sermo XIII: h XVI, N. 2, Z. 5-11.
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Kirche ist wie die Arche Noah, die alles Leben erhilt.!* SchlieBlich
identifiziert er die Kirche noch mit der schénsten aller Frauen aus dem
alttestamentlichen Hohenlied (Cant. 6,9), die »da hervorglinzt wie die
Morgenrote, schon wie die Sonne, klar wie der Mond, furchterregend wie
Kriegsscharen«.” Die eschatologische Perspektive fithrt bei Cusanus aber
keineswegs dazu, dass er dariiber die gegenwiirtige Situation der Kirche in
seiner Zeit vergisst. Im Gegenteil: Der Blick auf die vollendete Endzeit-
gestalt der Kirche 6ffnet ihm vielmehr den kritischen Horizont, im Lichte
dessen er die gegenwirtigen Mingel im Zustand der Kirche sehen und
mit dem Imperativ zur Besserung anprangern kann. Apokalyptische Vi-
sion wird so zur Gegenwartskritik. Die Befindlichkeit der Kirche in dieser
Zeit sei — »welch ein Schmerzly — so tief wie der Mond unter den Fiillen
der apokalyptischen Frau, nimlich auf dem niedersten Grad. Damit wir
der Kirche in diesem Zustand dienen und sie reformieren kénnen, miis-
sen wir uns auf dem Weg der Gebote fortbewegen und den machtgebie-
tenden Schliissel der Kirche nicht verstoBen.'® Die ekklesiologische Es-
chatologie ist so fiir den Prediger zugleich die Grundlage fiir die breite
Entfaltung einer gegenwartsbezogenen Ethik. Die Vision det triumphie-
renden Kirche wird fiir die Predigthdrer zum Appell und zur Motivation
fir den beschwerlichen Aufstieg iiber die Stufen der Tugenden versus
monter Sion zu den ostia civitatis Jerusalem."

Wihrend in den ekklesiologisch relevanten Marienpredigten die fiir
Cusanus sonst auch in den Sermones charakteristische philosophische
Terminologie und spekulative Gedankenfithrung zugunsten einer biblisch
orientierten Bildallegorese auffillig zuriicktritt, bietet ihm die Dreikénigs-
thematik reichlich Gelegenheit dazu, die philosophisch-spekulative Dimen-
sion seines Kirchenverstindnisses zu entfalten. Bereits in der Epipha-
niepredigt von 1433 (-36°?) lisst Nikolaus die intellektphilosophische in
die heilsgeschichtliche Perspektive einflieBen. Der Besuch der drei Ma-
gier beim Christuskind wird als Bild dafiir gedeutet, wie wir Heiden aus
der Ferne durch ein géttliches Licht (lumine divino) zum Etléser gefiihrt
wetrden und damit die Kirche entsteht. Was Cusanus unter diesem gott-

S Bhd et

B Sermo XV: hXVI, N. 5, Z. 1—N. G 15

16 Sermo XIIL: h XVI, N.5,Z. 1-N.7, Z. 3.

7 Sermo VIII: h XVI, N. 32, Z. 1 — N. 42, Z. 30.
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lichen Licht ndherhin versteht, wird in der darauf folgenden Aussage
deutlich, wonach es alle seine Intellektgeister sind (ommnes intellectuales eius
spiritus), die Gott als tliberirdischen Konig anbeten. Das gottliche Licht,
welches die Heiden in die Gber die alttestamentlichen Propheten bis hin
zu Christus sukzessive ansteigende Offenbarungsbewegung der Kirche
einfithrt, ist also die natiitliche Intellektbegabung.'®

Welcher innere Zusammenhang zwischen allgemeinmenschlicher In-
tellektbegabung und dem heilsgeschichtlichen Werden der Kirche be-
steht, wird in der umfangreichen Dreikonigspredigt Intrantes domum von
1439 oder eher 1440 expliziert. Bei diesem Sermo (XXI) handelt es sich
nicht nur um einen der lingsten Texte tber die Kirche, sondern wohl
auch um den spekulativsten ekklesiologischen Passus innerhalb des Pre-
digtcorpus. Gleich zu Beginn stellt Cusanus den Bezug des Festevange-
liums zur Kirche her, indem er das Haus, das die Magier betraten, mit der
streitenden und triumphierenden Kirche gleichsetzt. Auch die traditio-
nelle Bestimmung der Kirche als congregatio fidelium' bezieht er auf das
Dreikonigsereignis, indem er feststellt, dass es der Glaube war, der die
drei Magier das Gotteskind finden lieB. In der Art, wie Nikolaus dann
aber den fiir die kirchliche Gemeinschaft konstitutiven Glauben niher
bestimmt, betritt er fast unmerklich die intellektphilosophische Dimen-
sion. Der Glaube erscheint ithm als die Weise, wie wir im Zustand unserer
gegenwirtigen Endlichkeit die Wahrheit erfassen, nimlich nicht unmit-
telbar, sondern »in Spiegelbild und Ritselgleichnis«.®’ Dieses Pauluszitat
(1 Kor 13, 12) kommt auch an zahlreichen anderen Stellen in den cusa-
nischen Werken®' vor; Nikolaus charakterisiert damit stets die aljgemeine
Wesensnatur menschlicher Erkenntnis, und zwar unabhingig davon, ob
sie im Raum des konkreten christlichen Glaubens oder der konkreten
katholischen Kirche stattfindet. Es handelt sich dabei um eine bildhafte
Umschreibung seines Erkenntniskonzeptes der docta ignorantia.

B Sermo XVIIL: h XVI, N. 1, Z.4—N. 3, Z. 12.

" Siche den Nachweis der Traditionsbeziige im kritischen Apparat zu h XVI, N. 2,
Z.2-3.

* Sermo XXI: h XVI, N. 2, Z.6-7: veritas non apprehenditur nisi »in speculo et in
aenigmatex.

A1 Vel. z. B. De beryl: h *X1/1, N, 15, Z. 1f. Parallelstellen und Quellenbelege sind ange-
fihrt in der Adnotatio 4 der kritischen Ausgabe von De beryllo (h*X1/1, 1011).
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Cusanus identifiziert hier also offensichtlich den kirchlichen Glauben
mit der allgemeinmenschlichen Erkenntnisnatur. Dies geht dann auch
eindeutig daraus hervor, dass er im Fortgang des Gedankens die kirch-
liche Gemeinschaft ausdriicklich als die »Einung der vernunfthaften
Geister auf ihr Haupt Christus hin« definiert.” Die Herausgeber der
kritischen Predigtedition verweisen in diesem Zusammenhang auf eine
ihnlich lautende Aussage in Bonaventuras Collationes in Hexaémeron. Der
Vergleich mit der Kirchendefinition Bonaventuras eignet sich aber be-
sonders dafiir, die spezifische Eigenart des cusanischen Kirchenverstind-
nisses herauszuatbeiten: Wenn Bonaventura die Kirche als unio rationalinm
bestimmt, so versiecht er diese Definition mit einer Einschrinkung, die
auch fiir das gingige Verstindnis der Kirche in Tradition und Gegenwart
charakteristisch ist. Die Kirche ist eine Gemeinschaft vernunftbegabter
Wesen, aber nur derjenigen Gruppe unter diesen, die das gottliche Gesetz
bewusst befolgen und dies auch in der liturgischen Praxis des gottes-
dienstlichen Kultes konkret zum Ausdruck bringen. Diese Einschrin-
kung fehlt bei Cusanus charakteristischerweise. Doch wie kann Nikolaus
damit behaupten, dass im Grunde a/e Vernunftwesen zur Kirche geho-
ren, weil sie im Glauben an Christus als ihr Haupt subsistieren?

Die systematische Verbindung zwischen Intellektbegriindung und
kirchlichem Glauben expliziert Cusanus in einem Textzusammenhang,
der in unmittelbarer zeitlicher Nahe zur Dreikonigspredigt Intrantes domum
entstanden ist, nimlich in den letzten beiden Kapiteln des dritten Buches
von De docta ignorantia, die mit Mysteria fidei (111, 11) und De ecclesia (111, 12)
iberschrieben sind. Nikolaus definiert hier den Glauben als »Ursprung
des Erkennens« (initium intellectus) und begriindet dies mit dem Verweis
darauf, dass »in jeder Wissensdisziplin erste Prinzipien vorausgesetzt
werden, die allein durch den Glauben (so/a fidé) angenommen werden.«**

2 Sermo XXI: h XV, N. 2, Z. 9—11: Quare ecclesia est unio rationabilium spiritaum ad
caput suum Christum. Vgl. auch De cone. cath. 1, 1: h *XIV /1, N. 8, Z. 3—4: [ecclesia] per
concordantiam creaturarum omnium rationabilium ad eum unum [Christum] et inter se
plurium constituitur secandum varias graduationes.

® Coll. 1, n. 2 (5, 329b): Ecclesiae loquendum est, quae quidem est unio rationalium

concorditer et uniformiter viventium per concordem et uniformem observantiam

divinae legis, per concordem et uniformem cohaerentiam divinae pacis, per concordem
et uniformem consonantiam divinae laudis.

* Vgl. De docta ign. 1L, 11: h 1, S. 151, Z. 26 — S. 152, Z. 9 [N. 244]. Dazu: M. THURNER,
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Da die intellektbegriindende Wahrheit in ihrer Selbstevidenz zwar in
jedem Erkenntnisvollzug vorausgesetzt wird, vom Menschen in seiner
Endlichkeit aber weder selbst hervorgebracht noch begriffen werden
kann, ist jeder Vernunftvollzug im Grunde genommen ein Glaubensvoll-
zug und der natiirliche Erkenntnisprozess somit explicatio fidei, Ausfaltung
des Glaubens. Als Gemeinschaft der Glaubenden ist die Kirche somit in
einem tieferen Sinn mit der Einheit aller denkenden Menschen identisch.
Sie ist jene »maximale Einungg, die Cusanus im abschlieBenden Kirchen-
kapitel der Docta ignorantia in Gestalt der ecclesia trinmphans als Vollendung
der Wahrheitsschau des Intellekts beschreibt.”

Im Fortgang der Dreikonigspredigt von 1439/40 vertieft Cusanus die
intellektphilosophische Begrindung der Kirche, indem er sie in eine
schopfungstheologische Reflexion einfiigt. Fin »jedes Geschopfe, also
nicht nur die getauften Glieder der sichtbaren Kirche, bezieht sich in
seinem »Glauben« gehorsam auf Gott als die »unfehlbare Weisheit«, also
als Ursprung seines intellektuellen Wahrheitsvollzuges. Fur diese Ausrich-
tung aller Menschen auf die unbegteifliche und daher nur im Glauben
anzunchmende gottliche Wahrheit gibt der Prediger nun einen Begriin-
dungszusammenhang an, den er an zahlreichen anderen Stellen seiner
Werke (vor allem auch in den Sermones)® ausfiihtlicher dartlegt: Gott hat
alles um seiner selbst willen geschaffen und dies trifft in besonderer

»Der Glawbe ist der Ursprung des Denkens«. Philosaphie als Weg der Gottsuche nach Nikolaus von
Kiies, in: A. J. Bucher (Hg.), Welche Philosophie braucht die Theologie? [ = Eichstitter
Studien NF XIVII] (Regensburg 2001) 33-53 und das Kapitel »Das offenbarungs-
philosophische Glaubensverstindnis« in M. THURNER, Go#t als das offenbare Gebeimnis
(wie Anm. 2) 220-300 sowie U. RotH, Suchende Vernunft. Der Glaubensbegriff des Nicolans
Cisanus | = Beitridge zur Geschichte der Philosophie und Theologie des Mittelalters,
Neue Folge, Bd. 55] (Minster 2000).

Vel. dazu das Kapitel »Die ecclesia aeternaliter trinmphantinm als Vision der idealen Voll-
endung menschlicher Intellektnatur« in M, THURNER, Goit als das offenbare Gebeinmnis (wie
Anm. 2) 453-458. Vgl. auch DErs., Kirche (wie Anm. 2) 485-510 und H. G. SENGER,
Der koinzidentelle Kirchenbegriff (wie Anm. 1) 85-106. Im Hinblick auf die Genese des
ekklesiologischen Konzeptes in den Predigten im Jahtzehnt vor dem Abschluss der
Docta ignorantia wird deutlich, dass die Verbindung von Heilsgeschichte und Intellekt-

25

begriindung, die Cusanus im abschlieBenden Kirchenkapitel der Schrift vornimmt, das
zusammenfassende Ergebnis ciner langjahrigen konsequenten Gedankenentwicklung
ist, die sich aus dem philosophischen Grundkonzept der docta jgnorantia sowie der
diesem vorausgehenden cusanischen Glaubensreflexion gleichermaen ergibt.

* Dazu: M. THURNER, Go#t als das offenbare Gebeinmis (wie Anm. 2) 27-48.
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Weise auf die Geistnatur des Menschen zu. Denn die »ewige Weisheit«
selbst fand ihre Freude daran, in der Mitte des Menschen zu leben und
erbaute sich das vernunftbegabte Geschopf als Haus. Im Bezug des
endlichen Intellekts zur Weisheit Gottes kann der Mensch daher auch die
Erfiillung seiner affektiven Bedirfnisse finden. Das eucharistische Mahl
von Brot und Wein im kirchlichen Gottesdienst sieht Cusanus als den
Ort, wo »das vernunftbegabte Geschépf, indem es der schopferischen
Weisheit selbst anhingt, die Erquickung jener iiberhimmlischen Weisheit
verkosten kann«.”” Die Kirche besteht so fiir Nikolaus in der Einheit von
intellektuellem Gehorsam und affektiver Liebe, durch die alle rationales
spiritus mit Christus und durch ithn mit Gott dem Vater eins sind.

Dass die Glaubensgemeinschaft der Kirche von Cusanus als ein all-
gemeinmenschliches Begriindungsmoment fiir den Intellektvollzug ver-
standen wird, zeigt sich nicht zuletzt an der Weise, wie er den Weg des
Menschen zum kirchlichen Glauben niher bestimmt. Die Tugendiibun-
gen, die er im Sermwo Intrantes domum seinen Horern fur den Eintritt in das
Haus der Kirche nahe legt, entsprechen weitgehend den ethischen For-
derungen, die in der (neu)platonischen Tradition fiir die Vervollkomm-
nung des Intellekts aufgestellt worden sind, ndmlich Unterwerfung des
Leibes unter die Geistseele und selbstreflexive Vetinnetlichung durch
Abwendung von der AuBenwelt.”®

Im Kontext seiner intellektphilosophischen Begriindung der Kirche
wird die heilsgeschichtliche Dimension von Cusanus aber keineswegs
vergessen oder vernachlissigt. Die Verbindung seines Kirchenverstind-
nisses mit der Selbstreflexion des Intellekts hat vielmehr zur Folge, dass
er in seiner Geistphilosophie ein prozesshaftes Moment in den Vorder-
grund stellt. Die menschliche Geistnatur wird vom Prediger vorwiegend
im Hinblick auf Ursprung, Werden und Ziel ihrer Verwirklichung be-
trachtet, die er als den Weg von der zeitlichen ewlesia militans zut ewigen
ecelesia trinmphans deutet.” Dass die Kirche in ihrer intellektbegriindenden
Universalitit nicht auf ihre ausdriicklich-konkrete geschichtliche Manifes-

T Sermo XXI: h XVI, N. 3, Z. 6-13.
Vel. Ebd. N. 15, Z. 1-5: Oportet ergo volentem in ecclesia esse intra se ipsum intrare
et »fidemc in humilitate sservare Secundo oportet, quod subiciat corpus animae, ut

28

sensus sit sub ratione, et hoc fit, si intraverit intra se per cognitionem sui ipsius. Vgl.
auch N. 16, Z. 12-16; N. 21, Z. 10-16.
2 PLIN A TN 5 1)
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tation einzuschrinken ist, sondern in ihrem Werden im Grunde die
gesamte Menschheitsgeschichte umfasst, macht Cusanus deutlich, indem
er nicht nur die alttestamentliche, sondern auch die heidnisch-antike
Vorgeschichte in seine heilsgeschichtliche Schau mit einbezieht: Da alle
Menschen in ihrem natiirlichen Intellektvollzug die Offenbarkeit der
gottlichen Wahrheit voraussetzen, gab es bereits bei den Heiden eine
wenn auch sehr verborgene Erscheinung Christi. Deshalb konnten sie
auch durch ihre Vernunft die Ankunft des Erlosers voraussagen. So
gehoren fiir Cusanus bereits Messalha, Albumasar, die Sibyllen und die
Platoniker in die (Vor-)Geschichte der Kirche.” Das geschichtliche Wer-
den der Kirche zeigt sich so als zunehmende Offenbarkeit des gottlichen
Ursprungs jener Wahrheit, die jeder Intellekt voraussetzt. Diesen Prozess
der zunehmenden Selbstbewusstheit des Geistes versteht Cusanus als den
Ubetgang vom lumen naturale zam lumen gratiae® Die ecclesia aeternaliter
triumphantium wird so als jener (End-)Zustand begreifbar, in welchem
jeder Intellekt jenseits der Einschrinkung durch Raum und Zeit den Gott
der liebenden Selbstmitteilung des christlichen Glaubens ausdriicklich als
den Grund seines Selbstvollzuges erkannt hat und begliickt »von Ange-
sicht zu Angesicht« schauen kann.”” Durch die intellektphilosophische
Begriindung der Kirche im Sermo XXI wird die heilsgeschichtliche Be-
trachtung der fritheren Predigten also keineswegs aufgehoben. Cusanus
schafft sich damit vielmehr die Moglichkeit, die Heilsgeschichte in einer
Weise zu universalisieren, dass sie sich nun vom (heidnischen) Beginn der
Menschheit iiber die biblische Offenbarungsgeschichte bis hin zur es-
chatologischen Vollendung jenseits unserer Weltzeit erstreckt.

Die Dreikonigspredigt lutrantes domum erweist sich nicht zuletzt darin
als eine Art umfassender ekklesiologischer Traktat, dass Cusanus hier
auch iber die konkrete juridische Ordnung der Kirche spricht.” Der
eschatologisch-spekulative Schwerpunkt seiner Betrachtung lisst die zeit-
liche Wirklichkeit der Kirche keineswegs in Vergessenheit geraten. Er
bestimmt vielmehr die Weise, wie die Organisationsform der kirchlichen

* BEbd. N. 19, Z.1-7.

' Ebd. N. 20, Z.4-7: Quo modo jappatitio Christic in lumine naturali antiquorum
multum obscura fuit, in lumine gratiae multum remota et semper clarior usque in
Johannem Baptistam.

2 Vgl. ebd. N. 2, Z. 8.

L BhduN6, T L9 T 00
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Gemeinschaft konzipiert wird. Die Ordnung der zeitlichen, streitenden
Kirche folgt dem Vorbild der ewigen, triumphierenden Kirche, wie Cu-
sanus im Anschluss an Dionysius Areopagita feststellt. Wie es beim
Menschen eine Stufung von Geist, Seele und Leib gibt und wie der Staat
vom Kaiser bis zum Bauern gegliedert ist, so gibt es auch in der Kirche
eine Hierarchie von Sakrament, Priesterschaft und gliubigem Volk. In-
nerhalb des Priestertums kime man notwendigerweise zu einem Pontifex
Maximus, der auf Erden jene Macht des hochsten Hierarchen und des
hochsten Ministers hat, die in der himmlischen Hierarchie dem héchsten
Engel zukommt. Der Cathedra Petri ist die Verheilung der Wahrheit
gegeben. Nur jener, der dem Apostolischen Stuhl anhingt, ist zur Kirche
zu zihlen und hat teil an der Macht zu binden und zu l6sen. Der Bezug
des Gliubigen zu Christus erscheint bei Cusanus als hierarchisch ver-
mittelt: Durch den Pfarrer sind die einfachen Glaubigen im Bischof,
durch die Bischofe im Papst, durch den Papst in Petrus und durch
Petrus, den Grundstein der Kirche, in Christus. Sieben Jahre nach der
Abfassung seines Konzilstraktates von der Concordantia catholica und drei
Jahre nach seinem Wechsel von der konziliaren zur papalen Partei deutet
Cusanus hier eine auf den Petrusprimat zentrierte Ekklesiologie an, deren
theologische Begriindung der Schwerpunkt der Brixner Predigten zum
Thema Kirche wird.

I. 2 Der Glaubensprimat des Petrus

In den spiten Vierziger- und Funfzigetjahren, also in der Zeit der Titig-
keit des Nikolaus als papstlicher Legat, Kardinal und Bischof von Brixen,
bildet sich ein neuer Schwerpunkt in der Ekklesiologie der Predigten
heraus. Thematisch tritt der Primat des Petrus (und seines pipstlichen
Nachfolgers) in den Mittelpunkt.** Methodisch besteht zu den fritheren

* Aus den Predigttexten selbst wird als einer der Griinde fiir diese Akzentverschiebung
hin zur Petruskirche deutlich, dass Cusanus selbst seine Befugnisse als Legat (und
spiter als Bischof) von der pépstlichen Autoritit herleitete. Die papale Ekklesiologie
dient somit zur Legitimation seines eigenen kirchenreformatorischen Tuns. Vel den
auf der Legationsreise in Magdeburg gehaltenen Sermwo LXXXIX: h XVIIL, N. 1, Z. 10 —
N. 3, Z. 16: Grundthema der Predigt ist die Delegation von Legationen und deren
Begriindung: Christus ist der Legat von Gott-Vater selbst. Christus setzt sein Werk
durch die Apostel als seine Legaten fort. Der apostolus apostolorum aber ist der apostolicus
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Kirchenpredigten aber Kontinuitit: Cusanus geht jeweils von einer of-
fenbarungstheologischen Argumentation aus, stellt diese dann in eine die
ganze Menschheitsgeschichte umfassende (heils-)geschichtliche Perspek-
tive und begriindet sie schlieBlich spekulativ-intellektphilosophisch. Der
gesamte Gedankengang ist so von jener Tendenz zu Universalisierung
und Verinnerlichung bestimmt, die fiir die intellektphilosophischen At-
gumente insgesamt kennzeichnend ist. Denn Nikolaus baut seine petri-
nisch zentrierte Ekklesiologie vor allem auf einer Theorie des Glaubens-
vollzuges auf, also in der Reflexion auf eine Wirklichkeit, die primdr im
Inneren des Menschen ihren Ort hat.*

pontifex;, ex ist Christi supremus vicarius, Christi primus imitator und »wahrer Nachfolger des
Apostelfursten Petrus in Wort und Tat«. Das Haus des Petrus, in welches Jesus dem
Evangelium gemiB kam, um dessen kranke Schwiegermutter zu heilen, ist nach Cu-
sanus eine Allegorie fiir die Kirche, in der Petrus das Haupt ist. Die zu heilende Frau
steht symbolisch fiir die zu reformierende Ortskirche in der wwiversalis Petri ecclesia,
Diese Auslegung bezicht der Prediger Cusanus sodann auf seine eigene konkrete
kirchenreformatorische Mission. In der Kirche von Magdeburg will cr als Legat Petri
und Christi diese heilsame Witksamkeit entfalten: Haec est causa adventus mei, ut in
me vestro sacto conventui intersit Petrus pro hac cura vobiscum a Christo impetranda
Jesu stante super istam ecclesiam respiciente ad omnem curam se ultro offerente. Vgl.
auch die parallele Bemerkung zur pipstlichen Legitimation seines Brixner Episkopates
in Sermo CXCVI: h XVII, N. 1, Z. 13-N. 2, Z.7.

* Als Ubergang zu den grofien Predigten iiber den Petrusglauben aus den Fiinfzigetjah-

ren kann die Kirchweihpredigt Serme LXIX gelesen werden. Von einer heilsgeschicht-
lichen Sichtweise der Kirche, wie sie fiir die Predigten det DreiBigerjahre kennzeich-
nend ist, gelangt Cusanus hier zu ciner Begriindung der Kirchengliedschaft aus einer
innerlichen Gotteskindschaft der Christen im Glauben: Bereits in Abrahams zwei
Sohnen, von denen einer der unfreie Sohn der Sklavin war, der andere der freie Sohn
Sarahs, zeigt sich die geschichtliche Aufeinanderfolge von Synagoge und Kirche, die im
irdischen und himmlischen Jerusalem symbolisiert sind (vgl. h XVII, N. 7, Z. 1-20).
Die (Heils-)Geschichte der Kirche vollzieht sich zwischen Schépfung und Vollendung,
denn in der Verbindung zwischen Adam und Fva ist die endzeitliche Bestimmung der
Kirche als Braut Christi vorgezeichnet (N. 8, Z. 12— N. 10, Z. 5). Die Heilsgeschichte
wird von Cusanus sodann auf den inneren Gottesbezug des Menschen konzentriert:
Wie Maria die leibliche Mutter des Menschensohnes Christus ist, so ist die Kirche
unser aller Mutter, auf dass wir Séhne Gottes werden. Wie die Empfingnis Jesu, so
geschieht auch die Zeugung der spirituellen Gotteskinder durch den Heiligen Geist.
Als Vollzug, durch welchen unser Geist im SchoB der Kirche empfangen wird, be-
stimmt Cusanus schlieBlich den Glanben. Der inwendige Glaubensakt macht uns zu
Gliedern im einen (mystischen) Leib Christi (N. 19, Z. 1 —N. 22, Z. 8). Sowohl die
Kirchengliedschaft des Einzelnen wie auch die kirchliche Gemeinschaft in ihrer Ge-

149



Die SErMONES DES NigkorAaus von Kugs I1

Seine im Glaubensprimat des Petrus begriindete Ekklesiologie entfal-
tet Cusanus in sechs zum Teil umfangreichen Predigtentwiirfen zu
Mz 16, 13-20, die im Zeitraum zwischen 1451 und 1457 entstanden sind,
also zur Schriftstelle, die fir die Legitimation des pipstlichen Primates
zentral ist: »Du bist Petrus, und auf diesen Felsen will ich meine Kirche
bauen, und die Pforten der Holle sollen sie nicht tiberwiltigen. Ich will
dir die Schliissel des Himmelreichs geben: Alles, was du auf Erden
binden wirst, soll auch im Himmel gebunden sein, und alles, was du auf
Erden losen wirst, soll auch im Himmel gelost sein.«® In seiner Ausle-
gung stellt Cusanus jenes Moment in den Mittelpunkt, das nach der
Schriftaussage fiir Christus selbst der Grund dafiir war, Petrus diese
VerheiBung zu geben, nimlich das Glaubens-Bekenntnis Petri zur Got-
tessohnschaft Jesu Christi.

Nach Sermo XCVI Quodeumque solveris super terram, erit solutum et in caelis
beruht die Sonderstellung Petri in der Gemeinschaft der Christen darauf,
dass er »als erster jenen Glauben bekannt hat, ohne den niemand gerettet
werden kann«. Im Bekenntnis Petri, dass der Menschensohn Jesus der
Sohn des lebendigen Gottes ist, ist der Glaube aller Christen eingefaltet.
Das Bekenntnis des Petrus zur Gottessohnschaft Jesu ist die complicatio
fidei. Da Jesus dem Bericht des Evangeliums zufolge alle danach fragte,
fir wen sie ihn hielten, antwortete Petrus im Namen aller. Daher gehort
nur derjenige zu Christus, der in jener Einheit der Glaubigen ist, die der
Glaube des Petrus einfaltet. In seinem Nachfolger auf seinem Stuhl lebt
Petrus weiter. Die cathedra Petri ist durch den apostolischen Geist belebt
und der Papst ist der Lehrer des Glaubens, der magister fidei.

Im zweiten Teil der ersten Petruspredigt integriert Cusanus seine bis-
her offenbarungstheologisch argumentierenden Aussagen zum Glau-

samtheit subsistieren somit in einer inneren, unsichtbar-spirituellen Wirklichkeit. Vgl.
auch Serzo XCIL: h XVII, N. 3, Z. 1-3: Et nota, quo modo Christus per fidem con-
cipitur in Maria sic concipitur per fidem in ecclesia.

O Sermo XCVT;  Sermo CXXVI;  Sermo CXLIV;  Sermo CLX;  Sermo CLXIT;  Ser
mo CCLXXXVIL Zur Interpretation dieser Predigten vgl. auch: R. Weier, Der Glaube
des Petrus. Ein Leitthema in der Ekeklesiologie des Nikolans von Kues, in: Trierer Theologische
Zeitschrift 110 (2001) 267-279. Tw. M. Lzsickr, An Ambivalent Papalism: Peter in the
Sernons of Nicholas of Cusa, in: J. Marino u. M. W. Schlitt (Hg.), Perspectives on Early
Modern and Modern Intellectual History, Festschrift N.S. Struever (Roches-
ter NY 2000) 49—65.
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bensprimat des Petrus schlieBlich in eine erkenntnistheoretische Reflexi-
on. Im Evangelium wird berichtet, dass die Jinger auf die Frage Jesu, fiir
wen die Menschen ihn denn hielten, antworteten: »Einige fiir Johannes
den Tiéufer, andere fiir Elias, andere wieder fiir Jeremias«. Diese Ant-
wortten bezeichnet Cusanus in der Terminologie seiner Erkenntnistheorie
aus der Schrift De coniecturis als menschlich-&onjektural, denn es wird in
ihnen von einer bereits bekannten Ahnlichkeit her (ex aligua nota simili-
tudine) argumentiert. Die Genauigkeit der Wahtheit selbst (praecisio veritatis)
aber wird in den konjekturalen MutmaBungen nicht beriihrt. Sie kann
vom menschlichen Intellekt nicht selbsttitig hervorgebracht, sondern nur
im Akt einer passiven #isio empfangen werden. Als dieses iiberkonjek-
turale Wahrheitswissen bestimmt Cusanus nun den Offenbarungsglau-
ben,” wie er im Bekenntnis des Petrus eingefaltet ist: »Deshalb stammt
unser Glaube nicht aus dem Menschen, denn keine Konjektur reicht an
ihn heran, sondern aus der Offenbarung des Vaters, wie unser Meister
[sc. Jesus Christus] in seinen Worten zu Petrus bezeugt.« Der Glaube, der
den Primat des Petrus (und seines pipstlichen Nachfolgers) begriindet
und auf dessen Bekenntnis die Festigkeit des Fundaments der Kirche
(soliditas fundamenti ecclesiae) beruht, ist also jene absolute Wahrheit, die nur
in der Selbstoffenbarung Gottes mitgeteilt und nicht auf menschliche
Weise begriffen und ausgesagt werden kann.*

In der Brixner Predigt CXXVI 7i es Petrus von 1453 stellt Cusanus das
fir die Kirche konstitutive Glaubensbekenntnis des Petrus in einen um-
fassenden religionsgeschichtlichen, anthropologischen und intellektphi-
losophischen Rahmen. Die »Kirche Christi ist aus den Juden und Heiden
errichtet«, weil »in Jesus alles, worin die Juden und die Heiden ihre(n)
Kult(ur)”” und ihren Glauben gesetzt haben, zusammenliuft«. Da die

2 Vel auch Sermo XXXI: h XVII, N. 1, Z. 12-18: »In diesem Leben kénnen wir nicht
zum Begreifen aufsteigen, aulier durch den Glauben, wie Jesaja sagt: "Wenn ihr nicht
glaubt, werdet ihr nicht erkennenc. Die Wahrheit wird nimlich nicht anders als durch
den Glauben beriihrt. Der Glaube ist aber die geoffenbarte Wahrheit (veritas revelatd),
die in der Demut der Aufnahme empfangen wird, denn durch einen aus unseren
Kriften hervorgebrachten Versuch wird sie nicht beriihrt.«

& Vel. dazu auch den parallelen Gedankengang in Serwo CLXIT: h XVIIL/2, N. 22T =
NL57.126.

¥ Das hier verwendete Wott eultura wird von Cusanus noch im Sinne ciner urspriingli-
chen Finheit von religitsem Kult und intellektucller Kultur verstanden; dazu:
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Juden das Unsichtbare verehrten, die Heiden aber das Sichtbare, wird in
Jesus Christus, der Gott und Mensch zugleich ist, »jeder Grund der
Kultur der Juden und der Heiden gleichermaBen gefunden«. Aus diesem
Grund ist Christus »die Wahrheit, die Vollkommenheit und die Erfillung
jeder wahren Kultur«. Die christliche Kirche wird so von Cusanus als Ziel
der kulturgeschichtlichen und religitsen Entwicklung der Menschheit
gedeutet. Diese ihre Bedeutung hat sie aufgrund ihres Glaubens an die
hypostatische Union von Gott und Mensch in Jesus Christus. Da Petrus
als erster diesen Glauben aus der Selbstoffenbarung Gottes empfangen
und bekannt hat, kommt ihm in diesem (heils-)geschichtlichen Vollen-
dungsgeschehen die Schliisselstellung zu: »Die Kirche Christi ist aus
Juden und Heiden errichtet. Sie ist erbaut durch den ersten Priester
Petrus, der durch die Offenbarung des Vaters jenes Bekenntnis empfan-
gen hat, in welchem das Fundament dieses Baues besteht, nimlich dass
Christus der Sohn des lebendigen Gottes ist, in dem Sinne, dass in
Christus die absolute gottliche Natur die kontrakte menschliche Natur in
der Einheit des Zugrundeliegenden annahm, wie im Menschen die geis-
tige Natur der sinnlichen vereinigt wird.«*

Das in der fides Petri eingefaltete Bekenntnis zur Gottessohnschaft Jesu
Christi wird im Fortgang der Predigt von Cusanus nicht nur als Vollen-
dung der kulturgeschichtlichen Entwicklung der Menschheit gesehen,
sondern auch als Erftllung des Wesenszieles der menschlichen Natur
insgesamt. Alle Menschen sehnen sich danach, »die Unsterblichkeit ihrer
Natur und die Auferstehung von den Toten zu erlangen«.* Daher »glaubt
jeder, ob er will oder nicht, an Christus. Denn Christus ist nichts anderes
als die Einheit unserer Natur mit der unsterblichen Natur«. Erst in
Christus erreicht die menschliche Natur und damit jeder Mensch die
Unsterblichkeit. Die natiirliche Wesenswirklichkeit aller Menschen ist so
immer schon implizit auf Christus ausgerichtet.*

Diese anthropologische Begriindung der Kirche wird von Cusanus
schlieBlich in einer intellektphilosophischen Argumentation vertieft:* In

M. TrURNER, Culiura agri intellectnalis. Der gemeinsame Ursprung von Religion und Kiltur nach
Nikaolans von Kues, in: Jahrbuch fiir Religionsphilosophie 3 (2004) 59-83.

* Sermo CXXVI: h XVIIL/1, N, 6, Z. 7-16.

" Vel dazu: W. A. BuLer, Auferstebung und Unsterblichkeit als Frage der Grundlegung von
Religion, in: MFCG 23 (1996) 165-182.

# Vgl. Sermo CXXVIL: h XVIII/1, N. 7, Z. 23-50.
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Anlehnung an den Beginn der aristotelischen Metaphysik stellt Cusanus
fest, dass »das, was jeder Intellekt anstrebt, die Wahrheit ist«. Die Un-
wissenheit kann aus dem Intellekt nur durch das Wort eines Lehrers
entfernt werden. Und allein das Wort des Schopfers oder Vaters hat die
Macht, einen ginzlich Unwissenden augenblicklich in einen ginzlich
Wissenden zu verwandeln. Dieses jeden Intellekt mit genussreichem Le-
ben erfiillende Wahrheitswort ist der Gottessohn Jesus Christus. Der in
der Offenbarung zugingliche Glaube wird so von Cusanus als Bedingung
der Méglichkeit eines jeden natiitlichen Intellektvollzuges begriffen. Von
daher gehort jede intellektbegabte Natur, also jeder Mensch, zumindest
implizit zu jenem Haus der kirchlichen Glaubensgemeinschaft, dessen
Eckstein Christus ist. Und Petrus ist »jener Theologe, der uns die Krifte
jenes Steines Offnet«. Er hat die Schlisselfunktion fiir die Mitteilung jener
Wahrheit, die jeder Intellekt in seiner Wesensnatutr voraussetzt und sucht.
In der Brixner Predigt CXLLIV zu Petri Stuhlfest 1454 7ibi dabo claves
regni caelorum werden die von Christus dem Petrus tibergebenen Schliissel
ausdriicklich im erkenntnisbegtiindenden Sinn als caves scientiae begtiffen.
Das Himmelreich, das dem Evangelientext zufolge mit diesen Schliisseln
geoftnet werden soll, bestimmt Cusanus im philosophischen Sinne als die
»Gotteserkenntnis«, in der der Intellekt seine Vollendung findet.* Das
Glaubensbekenntnis des Petrus zur Gottessohnschaft Jesu erscheint in

B Zum Folgenden: Sermo CXXVI: h XVIIT/1, N. 8, Z. 15—N. 9, Z. 24. Vel. den paral-
lelen Gedankengang in der folgenden Petruspredigt Sermo CXLIV: h XVIIT/2, N. 5,
Z. 5-15: Naturaliter omnis homo scire desiderabat. [. . .| Apprehensio igitur veritatis et
sapientiae, quac habitabat in sua plenitudine in Christo, est apprehensio vitae purae,
quae est ipsum ultimum desiderium spiritus et id, quod amat in omni eo, quod amat.
Nec est alia sapientia, quae vitam nobis possit dare immortalem, nisi illa, quae fuit
menti Christi unita, neque ad illam pervenire possumus, nisi per Christum, qui est
»magister unicus, qui habet yverba vitae aeternaec.

* Sermo CXLIV: h XVIII/2, N. 8, Z.1-3. — In Sermo CXCIIL: h XVIII/5, N. 4, Z. 1 —
N. 6, Z. 36 wird die primatiale Bedeutung des Petrus fiir die universale Vollendung des
intellektuellen Erkenntnis-Glaubens in einer allegotischen Deutung des Berichtes
Lk 5,2-3 von der Predigt Jesu im Fischerboot des Petrus herausgestellt: Das Schiff
des Petrus, das Jesus in sich aufnimmt, ist die Kirche, denn der Glaube des Petrus an
die Gottessohnschaft Jesu ist das sichere Schiff, das zum Leben fithtt. Das hohe Meer,
auf welches das Schiff zum Fischen hinausfuhr, ist die Welt des antiken Rom. Die
symbolisch fiir die Glaubigen stehenden groBen Fische wurden dort nur gefangen, weil
der Menschenfischer Petrus »das Schiff des Glaubens auf die Héhe der intelligentia
gefiihrt hate
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diesem Kontext als Akt hochster theoretischer Erkenntnis (cognitio; Petrus
ist agnoscens).

Die spekulative Identifikation des von Petrus bekannten Glaubens mit
der intellektbegrindenden Wahrheit prigt nun auch die Aussagen iiber
den pipstlichen Primat: Christus ist der pontifexc pontificum. Petrus wird auf
singuldre Weise commissarius et vicarins Christi genannt, er ist der commissarins
commissariorum, denn — so begriindet Cusanus dies im Rickgriff auf ein
Prinzip seiner Metaphysik — »in jeder Vielzahl einer Gattung wird einer
gefunden, im welchem die Fiille im Hinblick auf alle vorhanden ist«.*” Die
»an Petrus von Christus delegierte plenitudo anctoritatis steigt nun zu allen
pontifices und sacerdotes in der Kirche herabg, so dass »jeder, der die Schliis-
sel hat, sie in Petrus empfangen hat« Da es nun nichts anderes als die
absolute intellektbegriindende Wahrheit selbst ist, die sich durch das
gottliche Wort Petrus und seinen Nachfolgern anvertraut hat, ist die
Wahrtheit stets mit der cathedra des Papstes verbunden.* In seiner spe-
kulativen Bestimmung der intellektbegriindenden Wahrheit als Inhalt des
(petrinischen) Glaubensbekenntnisses begriindet Cusanus also den Wahr-
heitsanspruch des pipstlichen Lehramtes.

Im folgenden Sermo CLX zu it es Petrus steht der Primat des Petrus, die
Binde- und Lésevollmacht seiner cathedra und die dementsprechende
Position seines pipstlichen Nachfolgers im Mittelpunkt. Besonders die
Einheit und Einzigkeit des principatus Petri werden von Cusanus wortreich
und eindeutig betont. Wenn Nikolaus die ganze Kirche als explicatio Petri
definiert und die Notwendigkeit feststellt, dass »jeder, der in der Kirche
sein will, mit demjenigen vereint sein muss, der auf dem Stuhl des Petrus
sitzt«,”’ so darf dabei nicht iibersehen werden, welche Eigenschaft des
Petrus als erster Grund far diese Primatsstellung benannt wird: Petrus ist
der alle Amter und Gewalten in sich einfaltende Grundstein der Kirche,
weil er der primus fidelis ist. Mit dem Rekurs auf den Glauben Petri
begriindet Cusanus die dullere Vormachtstellung des Papstes also »intrin-

B Sermo CXLIV: h XVIII/2, N. 7, Z. 6—T.

“ Ebd. N. 4, Z. 17f: Unde Veritas adhaeret cathedrae. — Die Betonung des Primates des
Pettus in der Etkenntnis fithrt bei Cusanus aber nicht zu einer intellektualistischen
Verengung seines Petrusbildes, denn stets wird betont, dass Petrus auch in misericordia,
caritas und amor vollkommen war; vgl. ebd. N. 6, Z. 1-38 und Sermo CXCIL h XVIII/4,
N9 2 A

4 Sermo CLX: h XVIII/2, N. 1, Z. 5 und N. 4, Z. 4-6.
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sezistisch« im Rekurs auf den inneren Glaubensvollzug des Apostels. Der
Primat Petri bezieht sich also primir auf seine urspriingliche Vermittler-
rolle fiir den (Erkenntnis-)Glauben aller Menschen: »Petrus ist der erste
Gliubige und der Fiirst des Glaubens. So werden alle Christen, wie sie
von Christus her Christen heillen, von Petrus her Glaubige oder Erken-
nende genannt.«™

In der nichsten Petruspredigt CLXII 7 es Christus zeigt diese Verin-
netlichung in der Begriindung des pipstlichen Primates ihre entschei-
dende Konsequenz: Weil die Stellung des Petrus in seinem Glaubens-
Bekenntnis zur Gottessohnschaft Jesu ihren Grund hat, kann nach Cu-
sanus im Grunde »jeder, der bekennt, dass Christus der Sohn des leben-
digen Gottes ist, Petrus genannt werden«. Im Hinblick auf den fiir das
Wesen des Christ-Seins entscheidenden inneren Glauben an die Gottes-
sohnschaft Jesu gibt es also zwischen Petrus und den anderen Gliubigen
keine Differenz. Auch jemand, der formal nicht der katholischen Kirche
angehért, kann aufgrund seines Glaubens Petrus gleichkommen. Diese
fundamentale Gleichheit aller Christgldubigen tiber die Konfessionsgren-
zen hinweg ist nach Cusanus der tiefere Grund fiir die universale Einheit
aller in der Kirche Petri: »Der Glaube des Petrus ist der Glaube der
Kirche. Jeder Gliubige ist in der auf Petrus gebauten Kirche« Der
einzige Unterschied zwischen Pettus und allen anderen Gliubigen be-
steht darin, dass dasjenige, »was die Kirche in der Ausfaltung hat, in
Petrus eingefaltet und vorgingig gefunden wird.«*’ Durch seine intrin-
sezistische Begriindung des Petrusprimates im Motiv des Glaubens et-
reicht Cusanus also eine Unmittelbarkeit des Petrusamtes im Inneren

* Ebd. N. 2, Z. 3-6.

. Sermo CLXII: h XVIII/2, N. 1, Z. 3-13: Quidquid habet ecclesia in explicatione, repe-
ritur complicite in Petro et prioriter. Vol auch Sermo CCLXXXVIL h XIX, N. 4,
7. 36-43: Petrus etiam capitur pro omni fideli; nam omnis fidelis non habet nisi fidem
Petri. A Christo igitur christiani, a Petro fideles dicimus. In Petro est complicatio
omnium fidelium et omnis principatus et omnis potestas ligandi et solvendi. Wenn
Cusanus im Anschluss an diese Aussage feststellt, dass »keiner selig sein kann, wenn er
nicht unserem Patron Petrus folgts, so wird am Kontext deutlich, wie Cusanus die
Heilsnotwendigkeit der Gliedschaft in der petrinischen Kirche naherhin versteht. Sie
bezieht sich im Grunde auf den von Petrus zuerst bekannten Glauben: Nur derjenige
kann des Heiles teilhaftig werden, der den gleichen Glauben wie Petrus bekennt. Die
Heilsnotwendigkeit der Kirchengliedschaft bedeutet also, dass nur detjenige, der an die
Gottessohnschaft Jesu glaubt, selig werden kann,
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eines jeden Glaubigen und damit eine Universalisierung der Kirche iiber
die Konfessionsgrenzen hinweg.”

I. 3 Der mystische Leib Christi

Im Hinblick auf die Tendenz zur Verinnerlichung und Universalisierung
in der Begriindung des Petrusprimates ist es kein Bruch in der Entwick-
lung, sondern nur konsequent, wenn Cusanus die Kirche ab den spiten
Brixner Predigten verstirkt als den mystischen, also unsichtbaren Leib
Christi behandelt.”’ Die paulinische Kérpermetapher von 1 Kor12, 12
dient dem Prediger dazu, die duBere Vielfalt, die innere Einheit und die
hierarchische Struktur der Kitche zugleich deutlich zu machen. Bereits im
Sermo CCXXIIT Haec est voluntas Dei, sanctificatio vestra von 1456 vereinigt
Cusanus diese drei Aspekte in einer Weise, die an die Konkordanzthe-
matik seiner frithen Konzilsschrift wie an seine groBen metaphysischen
Spekulationen {iber eine in sich vielfiltig strukturierte Einheit gleicher-
maflen erinnert: Jede Vielheit verbindet sich harmonisch zu einer Einheit,
wie viele Stimmen eine Harmonie und viele Glieder einen Leib bilden.
Dasjenige, was die Verbindung zustande bringt, ist der Geist (spiritus). Ex
vereinigt die Glieder in sich auf eine Weise, dass sie in ihrer Einheit einen
gemeinsamen Leib bilden. Am Beispiel des melodischen Gesanges, der

3 7u einem vergleichbareri Ergebnis kommt auch Th. M. Izsickr, wenn er in seiner
Analyse der cusanischen Petruspredigten einen »ambivalenten Papalismus« konstatiert:
»Not the Pope but Peter himself appears as the exemplar of the Church ... The
emphasis is not on Peter himself but on the action of the Father. [. . ] The emphasis
fell on the enlightenment conferred by God, which feeds the intellect, not on the
apostles themselves. [. . .] Peter, consequently, is not set apatt. He is tied directly to all
Christians through his profession of faith. [...] This is not a vision of ecclesiastical
hierarchy passing a divine impetus down from above, such as was common in papalist
writings. Instead, this was a vision of Peter linked intimately to all believers, not just to
the leaders of the Church. In Neoplatonic terms, Peter became the exemplar of each of
the faithful, intimately linked to their faith, their lives, and their local churches, not just
to the universal Church. [. . .] Having established Peter as model for both prelate and
believer, Cusanus brought a very different attitude to the reform of the curia and of the
Church at large than that of his colleagues« (An Ambivalent Papalism: Peter in the Sermons
of Nicholas of Cisa, cit., 49, 51, 54, 58).

% Vegl. Sermo CLXXV: h XVIII/3, N. 4, Z. 3-5: Unde omnes veri christiani sunt membra
unius corporis Christi mystici.
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hohe, tiefe und mittlere Simmen bendttigt, macht der Prediger deutlich,
dass eine Verschiedenheit der Glieder untereinander nicht etwa storend,
sondern vielmehr notwendig ist. Denn nur vermittels jenes Verhiltnisses,
das zwischen Verschiedene fillt, konnen sie auf harmonische Weise ver-
einigt werden. Vom gemeinsamen Ganzen her erhilt jedes unterschie-
dene Glied sein geordnetes Leben, das es wiederum in den Dienst des
Ganzen stellt. Diese Analogie dient dem Prediger nun ad intellectum eccle-
stae, quae est corpus Christi mysticums: Der Geist, der den kirchlichen Leib in
seine Einheit fugt, ist der lebendigmachende Geist Christi. Er verleben-
digt die Seele und durch Vermittlung der Seele den Leib. Da der Geist
Christi in den verschiedenen Gliedern unterschiedlich partizipiert wird,
begriindet er ihre Verschiedenheit und ihre Einheit zugleich.” Geist,
Seele und Leib stehen fiir die hierarchischen Stufen im Gefiige der
Kirche: Der Geist ist das gottliche Wort des Lebens, der Vernunftseele
entspricht das sacerdotium und der Leib ist das gliubige Volk.”

In den Sermones CCXXVI Missus est Gabriel und CCXXXIX Effetal aus
demselben Jahr gelingt es Cusanus, seine spite Sicht der Kirche als
hierarchisch gegliederte Viel-Einheit des mystischen Leibes Christi mit
der mariologisch inspirierten Ekklesiologie seiner frithen Predigten zu
verbinden. Anlass dazu bietet ihm die Leibmetaphorik selbst: Wie Maria

 Val. den parallelen Gedankengang im spiteren Serzo CCXXVL: h XIX/2, N. 3, Z. 5 -
N. 4, Z. 5: Sicut enim est anima una in homine, quae se expandit per totum corpus et
aliter recipitur in qualibet parte corporis, sic spiritus sapientiac se expandit per ratio-
nalem animam ecclesiae, quam illuminat, per omnes partes, ut sic dicam, sed aliter et
aliter recipitur. Unde spiritus Iesu, qui per verbum mittitur in animam ecclesiae, unit
multas in unitatem vitac divinae, sicut anima unit multa membra corporis in unitatem
vitae sensibilis, et extensio eius est unio. Vel. auch Sermo CCXXXVIIL h XIX/3, N. 11,
Z.1-N. 12, Z. 32: Weil der Geist Jesu an alle gliubigen Glieder verschiedene spititu-
elle Gnadengaben verteilt und sie im Verteilen vereint, ist jedes Glied an seinem Ort
und mit seiner Aufgabe zufrieden und jedes steht im Dienst aller, so dass es kein
Schisma im (kirchlichen) Leib gibt. Darin, dass er die fiir die einzelnen Glieder wie fiir
den ganzen Leib tédliche Spaltung verhindert, erweist sich der verlebendigende Geist
Christi als Geist der Liebe (caritas). Weil die verschiedenen Glieder in sich weder Leben
noch Bestand haben, »vereinen sich alle Gliubigen, dass sie vermittelt durch die Kirche
oder den mystischen Leib Christi am Lebensgeist Jesu teilhaben kénnen.«

3 Sermo CCXXIIL: h XIX/2, N. 13, Z.4-N. 14, Z. 11. In Sermo CCXXVI: h XIX/2,
N. 16, Z. 1-19 setzt Cusanus Christus als den verlebendigenden Geist mit dem Haupt
des kirchlichen Leibes gleich. In Christus spricht der himmlische Vater, in den rectores
ecclesiae hinwiederum Christus als caput ecclesiae.
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die Mutter des sichtbaren Leibes Christi ist, so ist sie auch die spirituelle
Mutter seines unsichtbaren, mystischen Leibes, welcher die Kirche ist.
Jeder, der sich dem Leib der Kirche zugehorig glaubt, bekennt damit
auch Matia als seine Mutter.>*

In seiner kerygmatischen Ausdeutung der paulinischen Leibmeta-
phorik kann Cusanus dann auch die intellektphilosophisch-spekulativen
Begtiindungsmomente seiner Ekklesiologie integrieren. Dies gelingt ihm,
indem er das Gleichnis von dem im géttlichen Weisheitswort subsistie-
renden kirchlichen Leib nun seinerseits als Bild fiir die philosophische
Wesenskonstitution des Menschen deutet: Ebenso, wie die Seele des
kirchlichen Leibes ihre Lebendigkeit vom gottlichen Wort Jesus Christus
her empfingt, wird auch die anima intellectiva des Menschen durch die
Teilhabe an der Erleuchtung durch das gottliche Weisheitswort verwirk-
licht, durch die Teilhabe am spiritus Dei sapientiae, scientiae et intellectus, der
der spiritus Iesu ist”> Sowohl der menschliche wie der kirchliche Leib
subsistieren im gottlichen Wahrheitswort Jesus Christus.

In der Peter-und-Pauls-Predigt CCLXXXVII von 1457 Beatus es, Simon
Bar Iona reflektiert Cusanus schlieBlich noch die Funktion des Petrus
innerhalb der als corpus Christi mysticum verstandenen Kirche. Das Bekennt-
niswort, auf welchem der Glaubensprimat des Petrus beruht, wird von
Cusanus als »auf mystische Weise empfangen« bezeichnet. Damit wird auf
dessen Herkunft aus der Offenbarung angespielt. Als erster Empfinger
und Bekenner des mystischen Offenbarungswortes von der Gottessohn-
schaft Jesu hat Petrus im mystischen Leib der Kirche, die auf diesem
Bekenntnis aufgebaut ist, die Funktion des Hauptes. Weil er der rector ist,
der durch die Offenbarung des Wortes Gottes regiert, hat er die gesamte
Macht des Leibes.”® Die mystische Dimension, welche fiir die cusanische
Begriindung des (pépstlichen) Petrusprimates im verinnerlichten Glau-
bensbekenntnis bestimmend war, kommt hier ausdriicklich zum Tragen.

* Sermo CCXXXIX: h XIX/3, N. 26, Z. 11-16.

* Sermo CCXXXVIIL: h XIX/3, N. 13, Z. 7-10.

* Sermo CCLXXXVIL: h XIX, N, 4, Z. 16-30. — Von der anctoritas papae spicht Cusanus
dann noch im spéten rémischen Sermo CCXC: h XIX, N. 17, Z. 1 —N. 18, Z. 11. Er
benennt hier allerdings keine neuen Begriindungsaspekte und die Gedankenfithrung
fallt, was ihre spekulative Qualitit betrifft, verglichen mit den Brixner Predigten zur
selben Thematik deutlich ab und hat cher apodiktischen denn argumentativen Cha-
rakter.

158



M. TrurNER, Das KIRCHENBILD IN DEN SERMONES DES NIKOLAUS voN KUES

I Hilfe auch fiir heute? Eine Riickbesinnung auf die Ekklesiologie der
Cusanus-Predigten

Abschlielend soll nun nach bleibend Relevantem in der Ekklesiologie der
Cusanus-Predigten gefragt werden.”” Dazu muss vorab geklirt werden,
inwieweit im Kirchenbild der Sermones iiberhaupt ein gemeinsamer
Grundgedanke vorhanden ist. Oder lésen sich in der mehr als dreiBig-
jahrigen Predigttiitigkeit des Cusanus nicht vielmehr grundsitzlich ver-
schiedene ekklesiologische Konzepte gegenseitig ab? Letzteres, nimlich
cine Entwicklungsgeschichte im Prinzipiellen, lieBe sich eindeutig kon-
statieren, wenn man die Position der Predigten mit den Aussagen des
Nikolaus tiber die Kirche in den groBen theoretischen Schriften, allen
voran der Concordantia catholica, vergliche: Wihrend Cusanus in der frithen
Konzilsschrift beispielsweise noch die Position vertrat, dass Petrus die
Kirche in ihrer Einheit und Wahrheit nur confusissime vertritt und von
daher im Gegensatz zum unfehlbaren Konzil fehlbar sei,”® konzentriert er
seit den Brixner Predigten die Wahrheits- und Machtfiillle der Kirche
wenn auch nicht in der Person so doch im Glauben Petri. Beschrinkt
man, wie in diesem Beitrag gefordert, den Blick aber auf das Predigt-
cotpus allein, so erscheint das Gesamtbild viel eindeutiger: Es bestehen
zwar entwicklungsgeschichtliche Schwerpunkt- und Akzentverschiebun-
gen in den Themen, die Methode und der diese bestimmende Grund-
gedanke bleiben aber dieselben.

Worin besteht nun dieser Grundgedanke und inwiefern artikuliert
Cusanus dessen verschiedene Aspekte im Verlaufe seiner Predigttitigkeit?
Dazu die folgende These: Allen ekkiesiologischen Positionen in den Sermones
scheint die Auffassung gemeinsam n sein, dass die Kiroblichkeit ein allen Menschen
iiber die Grenzen von Konfessionen und Religionen gemeinsames, also anthropologi-
sches Grundfaktum ist, das in der inneren Begriindungsstruktur der menschlichen
Intelleketnatur als solcher seinen Grund hat wnd sich (beils- und offenbarungs)ge-

¥ Zur Frage nach der Aktualitit der ekklesiologischen Vorstellungen des Cusanus im
Allgemeinen: R. Hausst, Sheifziige in die cusanische Theolagie [= Buchreihe der Cusanus-
Gesellschaft, Sonderbeitrag zur Theologie des Cusanus] (Miinster 1991) 461-572,
insbes. 492-500. L. KuriN, Nikolans von Kues und das heutige Konzil [= Kleine Schriften
der Cusanus-Gesellschaft 1] (Trier 1963). W. A. Burer, Cusanus und die Reform der Kirche
heute [= Kleine Schriften der Cusanus-Gesellschaft 14] (Trier 1994).

58 Vel. De conc. cath. 11, 18: h 2XIV /1, N. 158, Z. 1-2.
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schichtlich in zunebmender Intensitit geigt. In dieser tragenden Grundposition
scheint mir nun auch die bleibende Aktualitit des Kirchenbildes der
Cusanus-Predigten zu liegen. Dazu einige detaillierte Uberlegungen.

In den spekulativ dichtesten Passagen setzt Cusanus in der Frage nach
der Wesensbegriindung der Kirche bei einer philosophischen Reflexion
auf die menschliche Intellektnatur an. Dabei geht er von der klassischen
Einsicht aus, dass der Mensch wesenhaft nach der Wahrheit sucht. Dann
fragt er nach den Bedingungen, unter denen eine Erfiillung dieses all-
gemeinmenschlichen Wahrheitsstrebens moglich ist. Dabei setzt er bei
den Wesensbestimmungen der gesuchten Wahrheit selbst an. Im iibet-
konjekturalen Intelligibilitdtsgrad ihrer Selbstevidenz kann die Wahrheit
vom Menschen weder begriffen noch hervorgebracht werden. Er kann
sie nur in einem passiven Akt mystischer Schau als Geschenk empfangen,
wenn die Wahrheit sich selbst mitteilt. Diese fiir die Wesensverwirkli-
chung eines jeden Intellekts notwendige Selbstmitteilung der Wahrheit
setzt Cusanus spekulativ mit der Selbstoffenbarung Gottes im Wahrheits-
wort Jesus Christus gleich. Der Vollzug, in welchem der Mensch die
Wahrheit empfingt, entspricht demnach dem Glauben. Als Gemeinschaft
der Glaubenden ist die Kirche somit in einem prinzipiell-universalen Sinn
mit der Gesamtheit aller denkend die Wahrheit suchenden Menschen
identisch.

Freilich ist diese Kirchlichkeit aller Intellektnaturen weder allen Men-
schen noch allen getauften Kirchengliedern als solche bewusst. Sie zeigt
sich vielmehr erst in einer offenbarungstheologisch-spekulativen Reflex-
ion, wie sie Cusanus in seinen Predigten vornimmt. Das ausdriickliche
Bewusstsein dessen, dass jeder Mensch sein Wesen nur unter Annahme
der Selbstoffenbarung Gottes verwirklichen kann, ist somit das Ergebnis
eines geschichtlichen Prozesses. Diese geschichtliche Dimension sowohl
der menschlichen Erkenntnisnatur wie auch der Offenbarkeit von Kirche
thematisiert Cusanus in seinen Predigten ausfiihrlich. Besonders das
Dreikonigsgeschehen deutet er in dem Sinne, dass in der kirchlichen
Gemeinschaft des Glaubens an Jesus als den Etloser die Menschen aller
Vélker und Religionen das Ziel ihrer intellektuellen Suche erreichen. In
den Brixner Predigten erscheint Petrus als der geschichtlich erste
Mensch, der die Fille des Wahrheitsempfangs in seinem Glaubensbe-
kenntnis erkannt und fiir alle weiteren Generationen verbindlich ausge-
sprochen hat, nimlich die Gottessohnschaft Jesu Christi.”’ Der Petrus-
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primat wird so in einer Funktion begriindet, die er fiir die geschichtliche
Verwirklichung der Intellektnatur eines jeden Menschen in unmittelbarer,
ymystischer Innetlichkeit hat.”” Demgegentiber treten in den sogenannten
Papstpredigten (wie im Predigtcorpus insgesamt) die Fragen nach der

59

60

Wenn man die Aussagen iiber den Glauben Petri in den Brixner Predigten mit dem
spekulativen Glaubensverstindnis der Kapitel Mysteria fidei und De ecclesia in De docta
ignorantia 111, 11-12 vergleicht, so ist auffillig, dass Cusanus in der fritheren Schrift die
Maximitit des Glaubens nicht einem Menschen zuspricht, sondern Jesus Christus
selbst (vgl. h 1, 8. 157, Z. 20-25. Z. 9-14 [N. 254]). Im Hinblick auf Erkenntnis und
Vermittlung der Glaubenswahrheit riickt Petrus also spiter gleichsam an die (System-)
Stelle Christi. Ein Hauptpunkt der Kritik des Konziliaristen Johannes Wenck von
Herrenberg bestand auch im Vorwurf, Cusanus wiirde den Papst »christifizieren«; vgl.
R. Hausst, Studien zu Nikolaus von Kues und Jobannes Wenck. Aus Handschriften der Vati-
kanischen Bibliothet [= Beitrige zur Geschichte der Philosophie und Theologie des
Mittelalters 38] (Miinster 1955) 44f.

Die Brixner Predigten zum Petrusprimat sind so von derselben Tendenz zu mystischer
Verinnerlichung gepriigt, wie die zeitgleich (1453) entstandene groBe mystische Schrift
des Cusanus De visione dei. Gerade im Hinblick auf diese Parallelitat ist aber auch das
Fehlen der Kirchen- und Petrusthematik in dieser und weitgehend in allen theoreti-
schen Schriften des Cusanus nach De docta ignorantia auffallig, Fiir die Frage nach der
Bedeutung der Kirchenthematik im Denken des Cusanus lieBe dies zwei unterschied-
liche Schlussfolgerungen zu: Im Hinblick auf den Predigtbefund kénnte man zum
Ergebnis kommen, dass die Kirchenthematik fiir Cusanus sehr wohl wichtig war, auch
wenn er in den groBen Schriften nicht mehr i conerety davon spricht, da er ja in den
Sermones ausfithrlich darauf ecingeht. Umgekehrt konnte man aber auch den Schluss
ziehen, dass die Kirche fiir Cusanus doch nicht ein so wichtiges Thema war, weil er es
in bedeutenden Schriften wie etwa De sisione dei oder selbst De pace fidei nicht aus-
driicklich erwiihnt, obwohl es ihm in seiner gleichzeitigen Predigttitigkeit stindig prisent
war, Der Verfasser dieses Beitrages neigt eher zur letzteren Auffassung. Wie ein Blick
auf die Trinititslehre oder die Christologie beweist, hielt es Cusanus offenbar nicht fiir
ausreichend, Themen, die er fiir sein Nachdenken als zentral erachtete, allein in den
Predigten zu behandeln, wie etwa die ausfiihtlichen Passagen zu Trinitat und Chris-
tologie in De visione dei und De pace fidei zeigen. Offenbar schien ihm die Kirche eine
— verglichen mit den zentralen Inhalten des christlichen Glaubens — doch tendenziell
cher duBerliche Bedeutung zu haben, als dass er sie in das innere Zentrum seiner in den
theoretischen Schriften niedergelegten Spekulationen verinnerlicht hitte. Dieses Feh-
len der Kirchenthematik in den groBen Schriften der Reifezeit ist umso auffilliger und
signifikanter, wenn man dariiber hinaus bedenkt, wie zentral das Thema Kirche in der
praktischen, reformatotischen und politischen Titigkeit des Cusanus war. Doch auch
innerhalb des Predigtcorpus nimmt die Kirchenthematik zwar einen breiten Raum ein,
ihr wird aber lingst nicht so viel Aufmerksamkeit geschenkt wie etwa der Christologie
oder einer spirituell-spekulativen Anthropologie. So ist etwa das Fehlen des Bezuges
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duBerlich-hierarchischen Macht- und Autorititsstruktur der Kirche eher
in den Hintergrund. Durch seine mystische Tiefe gewinnt das cusanische
Kirchenverstidndnis eine universale, prinzipicll alle Menschen integrieren-
de Weite. Die empirisch-konkrete, sichtbare Wirklichkeit der Kirche ist
nur eine geringe Teilmenge der umfassenden Einheit ihres »mystischen
Leibes«.”!

Die oberflichliche Differenz und tiefere Einheit zwischen sichtbarer
und mystischer Kirche kann Cusanus schliefilich theologisch begtiinden,
indem er neben der Intellektwirklichkeit ein zweites wesenskonstitutives
Merkmal des Menschen in die Ekklesiologie seiner Predigten integriert,
nimlich die Geschichtlichkeit. Wenngleich sie in den frithen Predigten bis
1440 dominiert, hilt sich die heilsgeschichtliche Betrachtungsweise der
Kirche auch in den Brixner Predigten durch. Cusanus sicht die Kirche in
ihren heilsgeschichtlichen Entwicklungsstufen zwischen eaclesia militans und
ecclesia trinmphans. Dadurch kann er es spekulativ begriinden, warum die
Kirche zwar auf mystische Weise in allen Menschen schon Wirklichkeit ist,
diese Universalitit aber zum jetzigen Zeitpunkt weder allen Menschen
bewusst noch gar fiir alle sichtbar ist. Thre wahren Wesensmerkmale wie
Einheit, Heiligkeit und Universalitit werden erst jenseits unserer Weltzeit
in der eschatologischen Gestalt der ecclesia triumphans voll verwirklicht sein,

auf die Kirchen in vielen Pfingstpredigten auffillig, oder auch in Ansprachen, in denen
es um die Hochzeit des Gottessohnes ging, ein ansonsten in der Predigtliteratur
verbreiteter ekklesiologischer Topos. — Ein aufschlussreiches Detail im Vergleich zwi-
schen der Position der Sermones und der zeitgleich entstandenen Opera zeigt sich,
wenn man die Bedeutung des Petrus in den Brixner Predigten einerseits und in De pace
Jfidei andererseits analysiert. Im Religionendialog der letzteren Schrift fithrt zwar Petrus
den Dialog der christlichen Glaubenswahrheit, doch nur ein Drittel davon, nach dem
gottlichen Wort selbst und vor Paulus, der als doctor gentium dann das Gesprich zu
scinem Endziel fithrt. Die ausschlieBliche Primatsposition in der Glaubenswahrheit,
welche in den Brixner Predigten Petrus zugeschrieben wird, findet also in der Brixner
Schrift De pace fidei keine Entsprechung.

Im Brief vom 20. Mai 1442 an Rodrigo Sénchey de Arévalo (in: CT IL/1: De auctoritate
praesidiend; in concilio generali, hg.v. G. Kallen [Heidelberg 1935] 106-112; hier: 107,
25-27 und 34) versucht Cusanus diese Differenz zwischen sichtbarer und mystischer
Wirklichkeit der Kirche durch die Einfithrung des Begriffes einer eadesia coniecturalis za
erfassen. Da die Kirchengliedschaft primir in der mystischen Gegenwart der gottlichen
Wahrheit im Inneren eines jeden intellektbegabten Menschen begriindet ist, kénnen die
»Grenzend der Kirche niemals »mathematische, sondern nur mutmaBlich bestimmt
werden.
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die in Maria prifiguriert ist. Fir die gegenwiirtige, petrinisch gestaltete
Kirche gilt vielmehr der »eschatologische Vorbehalte Da ihre Wesensmerk-
male noch nicht vollkommen verwirklicht sind, kann sie auch dort anfang-
haft vorhanden sein, wo wir sie noch nicht vermuten, etwa bei den heid-
nischen Denkern oder in den nicht-christlichen Religionen.

Darin, dass Cusanus die Kirche intellektphilosophisch und (heils-)
geschichtlich begriindet und so in den philosophischen Wesensbestim-
mungen der allgemeinen Menschennatur verankert, liegt die bleibende
Relevanz der Ekklesiologie seiner Predigten und damit auch ihre gegen-
wirtige Aktualitit.

Appendix: Offene Fragen°2

Nach dem Vortrag der Grundthesen dieses Beitrages zur Ekklesiologie
der Cusanus-Predigten beim ‘Trierer Symposion stellte Hans Gerhard
Senger in der Diskussion einige Anfragen, die eine wesentliche Proble-
matik nicht nur meiner Ergebnisse, sondern einer angemessenen Her-
meneutik fir die Cusanus-Predigten insgesamt deutlich machten. Daher
sei dieser wertvolle Diskussionsbeitrag hier rekapituliert und mit einer
kurzen vorliufigen Stellungnahme versehen.

Bereits am Vortag hatte Johannes Helmrath im Anschluss an das
Referat zur Christologie der Predigten die Frage nach der Eigenart der
Predigtaussagen im Verhiltnis zu den christologischen Passagen aus den
groBen theoretischen Schriften des Cusanus gestellt: »Gibt es eine eigene
Sermones-Theologie bei Cusanus?« An diese fiir das richtige Verstindnis
der Predigtaussagen entscheidende Frage kniipfte Senger an. Dabei nahm
er eine AuBerung aus der Einleitung zu meinem Vortrag als Ausgangs-
punkt, in der ich die Auffassung vertreten hatte, dass die Predigten als
Quelle fir die ekklesiologischen Vorstellungen des Cusanus fiir jene
Zeitriume verwertet werden koénnen, in denen Cusanus ansonsten in
seinen theoretischen Schriften nicht von der Kirche handelt (also im

“ Die auf Band aufgenommene Diskussion zum Referat Thurner ist infolge ihrer Uber-

akustik nicht zu entziffern. Als ob H. Dr. Thurner so etwas im voraus geahnt hétte, hat
er gliicklicherweise als Appendix zu seinem Referat cine Antwort auf die ihm beson-
ders wichtig erscheinende Anfrage von H. Dr. Senger zu geben versucht.
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Prinzip fiir die gesamte Zeit nach detr Docta ignorantia, wenn man von den
oben teilweise erwihnten mehr oder weniger umfangreichen, ebenso
situationsbedingt entstandenen Traktaten ekklesiologischen Inhalts
absicht). Diese hermeneutische Wertung der Kirchenpredigten wurde
von Senger mit dem Verweis darauf in Zweifel gezogen, dass Cusanus in
den Predigten (wie im Prinzip auch in allen anderen Schriften) immer nur
dann auf das Thema Kirche zu sprechen kommt, wenn er aufgrund einer
konkreten, zeitgeschichtlich bedingten Situation dazu herausgefordert
wird. Dementsprechend wiren seine diesbeziiglichen Aussagen situati-
onsbedingt und eher als Antworten auf aktuelle Problemkonstellationen
denn als unter dem Anspruch theoretischer Allgemeingiiltigkeit formu-
lierte Wesensaussagen zu interpretieren. Im Hinblick auf diese Situati-
onsbedingtheit der ekklesiologischen Aussagen schien Senger auch meine
Rede von einer grundsitzlichen Kontinuitit des Kirchenbildes in den
Predigten (unter Ausklammerung der theoretischen Schriften wohlge-
merkt!) problematisch. Wenn Cusanus in den Predigten jeweils auf kon-
krete zeitgeschichtliche Herausforderungen reagiert, so stellt sich die
Frage, ob es statthaft ist, die Aussagen aus verschiedenen Predigtkontex-
ten (wie in meinem Vortrag geschehen) so einander zuzuordnen, dass sie
sich zum systematischen Ganzen eines aspektreich ausgearbeiteten ekkle-
siologischen Grundgedankens filigen.

Mit seinem Diskussionsbeitrag rithrte Senger an Grundfragen, die ich
mir als faszinierter — aber bisweilen auch itritierter] — Leser der Cusanus-
Predigten hiufig stelle, in denen ich aber noch zu keiner fir mich
befriedigenden Losung gekommen bin. Wie soll der Interpret die Pre-
digtaussagen im Verhiltnis zu den theoretischen Schriften des Cusanus,
aber auch im Verhiltnis untereinander bewerten? Jedenfalls ist im Um-
gang mit diesen Texten der Umstand zu berticksichtigen, dass ihr Inhalt
stets von vorgegebenen liturgischen Anlissen und auszulegenden Schrift-
lesungen mitbestimmt ist, hidufig nicht zuletzt auch von historischen
Ereignissen der Zeit. Im Hinblick darauf scheint es mir ein zu kurzer
Schluss zu sein, vom Vorkommen einer Thematik oder eines Argumen-
tationsganges in den Predigten gleich auf deren Bedeutung fir das cu-
sanische Denken insgesamt zu schlieBen. Wenn Nikolaus beispielsweise
in einer Karfreitagspredigt von Kreuz und Erlosung spricht, so ist dies
fiir mich noch kein hinlingliches Argument dafiit, allein im Bezug darauf
die Kritik an der staurologischen oder soteriologischen Unterbestimmt-
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heit des cusanischen Denkens zurtickzuweisen. Das Fehlen dieser The-
men in Schriften (wie etwa De visione dei), wo kein duBerer Grund veran-
lasst, davon zu sprechen, scheint mir da schon schwerwiegender zu sein.
Allerdings muss ebenso beriicksichtigt werden, dass Cusanus in den
Predigten in der Reflexion auf die anlassbedingt vorgegebenen Themen
Gedankengiinge von einer spekualtiven Qualitit entfaltet, die teilweise
denen der groflen theoretischen Schriften in nichts nachstehen. Derartige
Passagen finden sich aber in den Predigten oft Seite an Seite mit langen
Ubernahmen aus sekundiren Quellen oder auch eigenen >Argumentatio-
neny, die eigentlich eines Cusanus nicht wiitdig sind. Von daher erweist
sich die in der Cusanus-Literatur hin und wieder und zumeist unreflek-
tiert gelibte Praxis als hermeneutische Schieflage, die Positionen der
grollen theoretischen Schriften von Predigtzitaten her zu interpretieren
oder die Predigten gar im neuscholastischen Sinne als iibernatiitliche
Offenbarungstheologie« tiber die als bloie »philosophische Propideutike
(miss-)verstandenen theoretischen Schriften zu stellen.

Im Hinblick auf diesen ambivalenten und problematischen Befund
scheint mir die Entwicklung einer Hermeneutik fur die Predigtaussagen
(besonders im Verhiltnis zu den groBen theoretischen Schriften) ein
dringendes Desiderat der Cusanus-Forschung zu sein, das erst in Ansit-
zen als solches angesprochen worden ist.*” Erst auf der Grundlage der-
artiger Uberlegungen liee sich entscheiden, ob — im Sinne der Fragen
Helmraths und Sengers — die Ekklesiologie(n?) der Cusanus-Predigten
als fir sein Denken insgesamt signifikant oder auch nur untereinander im
Verhiltnis einer Kontinuitit und systematischen Kohirenz stehend be-
trachtet werden konnen.

® Vgl. z. B. U. Rota, Suchende Vernunft (wie Anm. 24) 261-266. M.-A. Ar1s, Zur Soziolagie
der Sermones-Rezipienten, in: MECG 30 (Trier 2005) 93-116 (und die anderen dort ange-
gebenen Beitrige desselben Autors zu den cusanischen Predigten). THURNER, Go#t als
das offenbare Gebeimnis (wie Anm. 2) 432-434. M. THURNER, Tradition und Reflexion. Die
Heilige Sobrift im Denken des Nikolans von Kues, in: R. Berndt (Hg.), »What is stheology« in
the Middle Ages?« Religious cultures of Europe (8" — 15" century) in the mitror of
their self-conception. International conference of the International Society for the
Study of Medieval Theology, Warszawa (Poland) 23.-26.6.2004 [= Buchreihe zu: Archa
Verbi. Yearbook of the International Society for the Study of Medieval Theology] (im
Erscheinen).
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