»CAPUT SCHOLAE. RATIONIS EST CHRISTUS«
| VERSCHRANKUNG VON
EXEGESE UND PHILOSOPHIE
IN DEN PREDIGTEN DES CUSANUS
Von Maarten J. F. M. Hoenen, Freiburg i. Br.

1.1. Bibelauslegung und Wissenschaften

Ein Blick in die Geschichte der mittelalterlichen Exegese zeigt, dass die
Bibelauslegung schon von Anfang an in enger Beziehung zu den Wis-
senschaften stand: zur Grammatik, zur Logik und spiter auch zur Physik
sowie zur Metaphysik.! Diese Wissenschaften vermittelten die erforder-
lichen Fertigkeiten, den Text der Heiligen Schrift zu lesen (Grammatik),
Mehrdeutigkeiten auszuschlieBen (Logik) und die Bedeutung der ver-
schiedenen Metaphern zu ergriinden (Physik und Metaphysik). Die mit-
telalterliche Theologie ist das Ergebnis dieser engen Verbindung zwi-
schen Exegese und philosophischen Wissenschaften.”

Zugleich bestand jedoch von Beginn an auch eine Spannung zwischen
der Bibelauslegung und den Wissenschaften. Die Schrift galt als das ge-
offenbarte Wort Gottes, die Philosophie hingegen als das Produkt des
menschlichen Geistes. Aufgrund des Abstandes zwischen Gott und

' Programmatische Bedeutung beziiglich der Anwendung der trivialen Wissenschaften
(Grammatik, Logik, Rhetorik) hatte Augustins De doctrina christiana. Daneben entstan-
den eine Reihe von Schriften, die Informationen aus anderen Wissensbereichen zu-
sammenfiihrten, um den symbolhaften Charakter der physischen Wirklichkeit, wie die
Schrift sie darstellte, deuten zu koénnen. Ein im Mittelalter weit verbreitetes Hilfsmittel
zur Schriftdeutung und Predigtvorbereitung war die Schrift De proprietatibus rerum des
Batholomaeus Anglicus, die in meht als 240 Handschriften Gberliefert ist und in die
Volksprache iibersetzt wurde. Siche dazu neulich mit ausfiihrlicher Bibliographie
S. BoGAART, Geleerde Kennis in de Volkstaal. >Van den Proprieteyten der Dinghenc (Flaarlen
1485) in Perspectief (Hilversum 2004). Uber die Grundziige der mittelalterlichen Exege-
se informieren (noch immer grundlegend) B. SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle
Ages (Oxford *1983) und H. ne Lusac, Exdgése Médiévale, Band 1-4 (Paris 1954-1964).
Siehe auch G.R. Evans, 7he Language and Logic of the Bible: The Road to Reformation
(Cambridge 1985).

2 Dazu M.-D. Cuenv, La thévlogie comme science an XIII sitcle (Paris *1969) und U. Képr,
Die Anfiinge der theologischen Wissensohafistheorie im 13. Jabrbundert (Tibingen 1974).
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Mensch stellte sich die dringende Frage nach der Vereinbarkeit dieser
beiden GroBen. Eine definitive Losung dieses Problems konnte im Mit-
telalter nicht gefunden werden, und in dem MaBe, in dem sich die Wis-
senschaften weiterentwickelten, wuchs auch jene Spannung, welche ihr
Verhiltnis zur Exegese implizierte. Hieraus entwickelte sich im Spatmit-
telalter schlieBlich eine grundsitzliche Debatte zwischen den sogenann-
ten antigui, welche der Meinung waren, dass Wissenschaften wie die Phy-
sik und die Metaphysik bei der Auslegung der Schrift helfen konnten,
und den moderni, die vom Gegenteil iiberzeugt waren.” Diese Debatte
hatte eine verheerende Wirkung auf die mittelalterliche Scholastik und
leitete auch deren Ende ein, zumal die Kritik an der Anwendbarkeit der
Wissenschaft fiir die Auslegung der Schrift aus der Wissenschaft selbst
kam: Die moderni zeigten, dass die aristotelische Wissenschaft und selbst
die Logik nicht imstande waren, die Botschaft der Schrift darzulegen.
Wihrend Exegese und aristotelische Wissenschaft in unversohnlichen
Widerspruch zueinander gerieten, wurde dem Glauben als absoluter Vor-
aussetzung, die Wahrheit der Schrift freilegen zu kénnen, zunehmende
Bedeutung beigemessen. Wir stehen hier am Vorabend der Reformation.*

1.2. Die Cusanischen Predigten

Studiert man die Predigten des Cusanus vor diesem Hintergrund, so fillt
auf, wie stark die Spannung zwischen Glaube und Wissenschaft in ihnen
hervortritt, stirker als in seinen anderen Werken.” Bemerkenswert sind

3 Z.Kavuza, Les étapes d'une controverse. Les nominalistes et les réalistes parisiens de 1339 a

1482, in: A. Le Boulluec (Hg.), La controverse religicuse et ses formes (Paris 1995)
297-317, bes. 315. Zu den Hintergriinden vgl. die Studie von A. Lanc, Die Entfaltung
des apologetischen Problems in der Seholastik des Mittelalters (Freiburg 1962).

Niheres dazu in M. J. F. M. HoeNEN, Zuriick gu Autoritit und Tradition. Geistesgeschicht-
liche  Hintergriinde  des  Iraditionalismus an  den  spétmittelalterlichen ~ Universitiiten,  in:
J. A Aertsen und M. Pickavé (Hg,), »Herbst des Mittelalters¢ Fragen zur Bewertung
des 14. und 15. Jahrhunderts (Berlin 2004) 133146 und S. MULLER, Sprache, Wirklich-
keeit und Allmacht Gottes. Das Bild der smodernic bei Jobannes Capreolus (1380—1444) und seine
Bedentung im Kontext der Schulbildung im 15. Jahrhundert, in: ebd. 157-172. Wichtige Ma-
terialien sind auch zusammengetragen in H. WELs, Aristotelisches Wissen und Glanben im
15. Jabrbundert. Ein anonymer Kommeentar zum Pariser Vernrteilungsdekret von 1277 aus dem
Umifeld des Jobannes de Nova Domo. Studie and Téxt (Amsterdam 2004).

Zur Problematik von Glauben und Wissen bei Cusanus siche R. Hausst, Theologie in

4

5

44



M. J. F. M. HoENEN, »CAPUT SCHOLAE RATIONIS EST CHRISTUS

vor allem die Beispiele, die Cusanus zur Veranschaulichung dieser Span-
nung anfithrt.® So betont er in seinen Predigten, dass die Philosophie, die
den Glauben nicht angenommen hat, nicht imstande ist zu beweisen,
dass die Schépfung aus dem Nichts geschaffen wurde oder dass die Seele
unsterblich ist.” Damit benennt er zwei Punkte, die von moderni wie Jo-
hannes Buridanus und Marsilius von Inghen herausgestellt wurden, um
nachzuweisen, dass die Prinzipien des natiitlichen Denkens, anders als
die antigui behaupteten, nicht mit denen des Glaubens vereinbar seien.”
Und auch die Kritik der moderni hinsichtlich der Anwendbarkeit der Lo-

der Philosaphie — Philosophie in der Theologie des Nikolaus von Kues, in: MECG 11 (1975)
233-200; ]. Horkins, Glaube und Vernunf? im Denfen des Nikolaus von Knes. Prolegomena 3u
einem Umnif§ seiner Auffassung (Trier 1996) und W. BEIERWALTES, Das Verkiltnis von Phi-
losophie und Theologie bei Nicolaus Cusanus, in: MFCG 28 (2003) 65-102 mit Verweisen
auf weitere Literatur auf S. 75 (Anm. 25).
¢ Uber die mittelalterliche Predigt (Aufbau, Stil, Inhalt und Verwendung von Beispielen)
informiert |. LONGERE, La prédication médiévale (Paris 1983). Besonderheiten der Cusa-
nischen Predigten sind dargestellt in R, Hausst, Pragfatio generalis, in: h XVI, IX-
XXXV, und DErs., Zur Edition der Predigien und anderer Cusanns-Werke, in: MFCG 19
(1991) 136-162, bes. 136-143.
7 Sermo CLXV: h XVIII, N. 8, Z. 5-10: Propterea Aristoteles in multis erravit et signan-
ter in XI Metaphysicae ubi probare nititur corruptibile numquam transire in incorrup-
tibile quia genere differunt et per consequens in principiis essentialibus. Cusanus greift
in diesem Zusammenhang die von Paulus (1 Kor 1, 18-31) vollzogene Unterschei-
dung zwischen ssapientia huivs mundic und >sapientia Deic auf. Siche Ser-
mo CCXXXVIL h XIX, N. 4, Z. 13-28: Quis enim capere posset modum quo modo
ex nihilo creatus est mundus (. ..) et mortale fiat immortale? (. ..) Quoad mundanam
philosophiam ille stultus est qui credit id, quod nulla ratione probatur. Secundum
divinam sapientiam ille stultus est, qui credit quod divina possint humana ratione capi.
Bemerkenswert ist, dass Cusanus bei der Darlegung von philosophischen Griinden fiir
die Unsterblichkeit der Seele in seinen Werken nicht von »Beweis¢, sondern lediglich
von »Zeichens, »Erfahrenc oder »Sehenc spricht, wie K. KREMER, Philosaphische U!aerlegmz-
gen des Cusanus zur Unsterblichkeit der menschlichen Geistseele, in: MFCG 23 (1996) 21-64,
bes. 22-23, nachgewiesen hat.
MARSILIUS VON INGHEN, Quaestiones super quattuor libros Sententiarum (Strallburg 1501,
Nachdruck Frankfurt am Main 1966), Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 205" (.. .) in puro lumine
naturali non potest probari creationem esse possibilem. Zur Seelenlehre der ymodernic
siehe die edierten Texte in O. PLuta, Kritiker der Unsterblichkeitsdoktrin in Mittelalter und
Renaissance (Amsterdam 1986) 85 (Johannes Buridanus), 88 (Nikolaus Oresme), 98
(Heinrich Olting von Oyta), bes. 100 (Marsilius von Inghen): Tertia conclusio est fides
catholica, quod intellectus humanus est perpetuus a parte post et creatus a parte ante.
Tlla conclusio creditur fide, qui non potest probari ratione naturali.
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gik bei der Schriftauslegung kehrt in den Predigten des Cusanus wieder.
Den moderni wie Marsilius von Inghen zufolge ist die Aussage >Filius est
tantum Deusc logisch gesprochen waht, da »Filiusc und »Densc fiir dasselbe
stehen, nimlich fiir den Sohn Gottes. Dennoch gibt diese Aussage die
Intention der Schrift verkehrt wieder, da sie impliziert, dass der Sohn
Gottes nicht inkarniert ist. Deshalb ist ihr nicht zuzustimmen, unge-
achtet der Regeln der Logik.” Anhand solcher Beispicle zeigten die mo-
derni, dass die Anwendung der Logik bei der Schriftauslegung proble-
matisch sei und dass diesen Problemen nur vorzubeugen sei, indem bei
der Untersuchung der Wahrheit einer Aussage die Intention des Autors
(intentio anctoris) als Norm behandelt werde."” Cusanus duBert sich auf
ihnliche Weise tber die Logik. Er betont, dass die grammatikalische
Form der Aussage »Hoc est corpus mennx keineswegs ausschlieBt, dass bei
der Hostie von geweihtem Brot die Rede ist, obwohl das Wort »hoc
grammatikalisch gesehen nicht auf das Brot verweist, da »hox neutrum ist
und »panisc maskulin.'" Die Regeln der Grammatik und der Logik reichen
also nicht aus. Die Schrift ist nur dann zu verstehen, wenn der Leser bis
zur intentio scribentis vordringt. Er muss wissen, was Gott intendierte.'?

’ MARSILIUS VON INGHEN, Quaestiones super quattuor libros Sententiarum, Lib. 1, q. 24, 2. 2,

fol. 101 Quamvis ergo de vi strictae locutionis talis sit vera (Filius est tantum

Deusq), quia tamen ea usi sunt haeretici (.. .) ideo tutius est eam non concedere, ne

errotis occasio simus. Ideoque etiam doctores nostri eam non admittunt.

Naheres dazu mit weiteren Beispielen in M. |. F. M. HoeNexN, Virtus sermonis and the

Trinity: Marsilins of Inghen and the Semantics of Late Fourteenth-Century Theolagy, in: Medieval

Philosophy and Theology 10 (2001) 157-171.

" Sermo CCXXXV: h XIX, N. 11, Z. 1-5: Quidam dixerunt in hoc sacramento esse cor-
pus Christi et panem, quod moderni non admittunt, quia tunc non dixisset Iesus: sHoc
est corpus meumy, sed >Hic est corpusc. Tamen potest veterum intellectus admitti (. . .).
Die ymoderni¢ des fiinfzehnten Jahrhunderts versuchten, sich mit allen Mitteln von der
verurteilten Lehre des John Wyclif zu distanzieren, derzufolge die Substanz des Brotes
in der Hostie erhalten bleibe. Deshalb bedienten sie sich hier eines grammatikalischen
Arguments, das sie in anderen Fillen, wie die oben genannten, nicht gelten lassen
wollten. Siehe dazu P. J. J. M. BAKKER, »Hoc est corpus mewme. L'analyse de la Jormule de
consécration chez, les théologiens du XIV" et du X1 sideles, in: C. Marmo (Hg.), Vestigia,
Imagines, Verba. Semiotics and Logic in Medieval Theological Texts (XIIth-XIVth
Century) (Turnhout 1997) 427-254 und Ders., Réalisme et remanence. La doctrine eucha-
ristigue de fean Wyelif, in: M. Fumagalli Beonio Brocchieri und S. Simonette (Hg.), John
Wyclif. Logica, Politica, Teologia (Firenze 2003) 87-112.

2 Sermo CCXXXIL: h XIX, N. 8, Z. 3-6: (. si debet attingere usque ad intentionem

1
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1.3. Christus und die Philosophie

In seinen Predigten betont Cusanus wiederholt, dass allein der Glaube
den Zugang zum Verstindnis dessen bietet, was Gott in der Schrift
meint."” Und dies ist der Glaube an Christus als die Wahrheit (ipsa veritas),
die gekreuzigt wurde, um den Menschen zur Wahrheit zu fithren." Dies
bedeutet jedoch nicht, dass jeder Gebrauch der Philosophie ausge-
schlossen ist. Vielmehr impliziert der Glaube an Christus als die Waht-
heit auch den Glauben an die Wahtheit der Schépfung.' Die Schopfung
zeugt von der gottlichen Wahrheit, allerdings in einer Sprache, die vom
Menschen leicht missverstanden werden kann, wenn er die Intention des
Schopfers nicht kennt. Deshalb muss sich der Mensch auch in der Phi-
losophie von Christus leiten lassen.'® Nur unter dieser Voraussetzung
kann die philosophische Analyse der Schopfung bei der Schriftauslegung
angewandt werden. Der Glaube an Christus ermoglicht somit die Ver-
bindung zwischen Exegese und Philosophie.

Im Folgenden werde ich die besondere Bezichung zwischen Exegese
und philosophischer Analyse in den Predigten des Cusanus niher untet-
suchen. Dazu werde ich zunichst auf das Menschenbild eingehen, wie es
in den Predigten hervortritt. Denn die Spannung zwischen Philosophie
und Exegese liegt nach Cusanus in der Natur des Menschen begriindet."”

scribentis, ut intelligat, oportet dum vult intelligere, quod una sit ipsius et scribentis
intentio seu spiritus movens.
B Sermo CCVIL: h XIX, N. 10, Z. 1-3: Unde nisi quis credat verbum esse verbum Dei,
non credit, quod verbum sit vetitas, et ideo non accipit.
'8 Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-8, und h XIX, N. 9, Z. 1-12. Zur Bedeutung Chri-
sti in den Predigten des Cusanus siche W. A. EvLer, Die Christusverkiindignng in den
Brixener Predigten des Nikolans von Kues, in: MECG 27 (2001) 65-80, bes. 67.
Sermo CL: h XVIIL, N. 2, Z. 1-12: (...) omnis creatura est imago absolutae veritatis,
quae est verbum. Uber die Schépfung in der Sicht des Cusanus informiert S. WoLTER,
sApparitio Deic. Der theaphanische Charakter der Schipfung nach Nikolans von Kues (Minster
2004).
Sermo CCXXVIL: h XIX, N. 15, Z. 12-15, und ebd. N. 16, Z. 1-2: Et sicut sensus
subesse debet rationi, sic ratio intelligentiae, uti ratio discipuli movetur per intelligen-
tiam magistri, ut fiat intelligens. Caput autem ecclesiae seu scholae rationis est magister
unus, scilicet Christus (.. .). Zum Hintergrund dieses Gedankens siehe L. Brancwur,
sCaptivare intellectum in obsequinm Christtc, in: Rivista Critica di Storia della Filosofia 38
(1983) 81-87.
" Auch W. A. Euler hebt in seinem Beitrag zu diesem Band die Bedeutung der An-
thropologie fiir das Verstindnis der Predigten des Cusanus hetvor.
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AnschlieBend wetde ich darstellen, wie Cusanus mit der Schrift umgeht
und welches die Ausgangspunkte der exegetischen Methode sind, die er in
seinen Predigten anwendet, um schlieBlich herauszuarbeiten, welche Kri-
terien ihm zufolge tber die Richtigkeit der Schriftauslegung entscheiden.!®

2.1. Die zweifache Natur des Menschen

Es fillt auf, wie hdufig und ausfithrlich Cusanus in seinen Predigten die
menschliche Natur thematisiert. Eine angemessene Analyse davon wiirde
eine eigenstindige Monographie fiillen. Wir kénnen uns hier nur auf die
Hauptlinien konzentrieren."”

Cusanus hebt bei der Darstellung des Menschen zwei grundsitzliche
Aspekte hervor. Einerseits zeigt er, warum der Mensch ohne die Hilfe
durch den Glauben nie zur Wahrheit gelangen kann. Andererseits macht
er deutlich, dass der Mensch eine natiitliche Neigung hat, sich auf die
Suche nach Wahrheit zu begeben.” Der Glaube fiigt so eigentlich nichts
hinzu, sondern nimmt dem Menschen etwas, nimlich seine Unwissen-
heit, wie er zur Wahrheit gelangen kann.”!

' Besonderheiten der spitmittelalterlichen Diskussion iiber dic exegetische Methode
habe ich dargestellt in M. J. F. M. HouNEN, Theology and Metaphysics. The Debate between
Jobn Wiclif and John Kenningbam on the Principles of Reading the Seriptures, in: M. Fumagalli
Beonio Brocchieri und S. Simonette (Hg), John Wyclif. Logica, Politica, Teologia
(Firenze 2003) 23-55.

Zur Cusanischen Anthropologie siehe P. Morrrrr Wartts, Nicolaus Cusanus. A Fif
teenth-Century Vision of Man (Leiden 1982).

Dass der Glaube Voraussetzung fiir das Auffinden der Wahrheit sei, sogar fiir das
Erkennen tiberhaupt, hebt Cusanus in mehreren Predigten hervor, so in Sermo XXXI:
h XVIL N. 1, Z. 15-18: Veritas igitur non aliter quam fide attingitur. Ahnlich in Ser
mo XXXIL: h XVII, N. 3, Z. 12-14: Ad omnem intellectionem necesse est fidem prae-
cedere (.. .). Zugleich unterstreicht er wiederholt, dass dem Menschen ein ihm von
Gott gegebenes »desiderium veritatisc innewohnt. Siehe Sermo LVI: h XVIL, N.2,
Z.3-6: In rationali spiritu lucere voluit (sc. verbum Dei), in quo posuit desiderium

2

veritatis, desiderium vitae et legem aeternam, per quam potest intrare in veritatem et
vitam. Und Sermo CL: h XVIIL, N. 3, Z. 11-12: Unde inest rationali creaturae deside-
tium, ut similis fiat Altissimo (. . .).

Sermo CCXIV: h XIX, N. 7, Z. 2-4: Tunc oportet, quod haec ignorantia, per quam
omnes corruerunt, fide pellatur. In der gleichen Predigt hebt Cusanus hervor, dass die
Allwissenheit Christi die Unwissenheit des Menschen aufhebt, indem sie das Zeitliche

2
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Gleichzeitig aber ist der Mensch nie aus eigener Kraft imstande, sich
dieser Unwissenheit zu entledigen. Er muss sich dazu dem Glauben
offnen. Nimmt er den Glauben an, so findet er die Wahrheit, und zwar
die héchste Wahrheit, die er stets suchte.”” Insofern besteht eine tiefe
Kluft zwischen Glaube und Unglaube; zwar geht es jeweils um dieselbe
Wahrheit, doch wird sie im einen Fall geoffenbart, wihrend sie im an-
deren verhiillt bleibt.

2.2. Der fleischliche Mensch

Bemerkenswert ist, dass Cusanus beide Seiten seines Menschenbildes
nicht etwa mit der aristotelischen Philosophie begrindet, sondern mit
der Schrift. Hinsichtlich der Unfihigkeit des Menschen, aus eigener
Kraft die Wahtheit zu finden, verweist er auf das Buch Genesis, dem-
zufolge der Mensch aus Fleisch geboren sei, was ihn daran hindere, sich
ohne Weiteres auf das Geistige zu richten. Gott ist Geist und kann allein
mit dem Geist erkannt werden.”? Wenn aber der Mensch Gott nicht
erkennt, erkennt er auch sein eigenes Wesen und seine eigene Herkunft
nicht und weil} nicht, dass er — wenngleich begrenzt und sterblich — im
Unbegrenzten und Unstetblichen seinen Ursprung hat.** Dieser motus

auf das Ewige zurtickfihrt. Siehe ebd. h XIX, N. 6, Z. 1-7: Venit lesus, cuius intellec-
tus fuit omnisciens luci sapientiae Dei unitus, tollens inveteratam ignorantiam, osten-
dens vitam spititus aeternam (.. .).

Sermo XXXII: h XVII, N. 4, 7. 1—4: Cognitio veri est visio seu quies intellectus, et est
adeptio filiationis Dei, quia Deus est veritas. Unde ad filiationem Dei ptimo requiritur
receptio, quae fit per fidem. Deshalb kénnen die Unglidubigen nicht zur vollen Waht-
heit gelangen. Vel. Sermo XXXIII: h XVII, N. 3, Z. 8-9: (.. .) impossibile est infideles
consequi veritatem ultimam, quia illam non credunt.

Sermo L: h XVII, N. 4, Z. 1-4: Nam docet Genesis, quo modo nati sumus secundum

22
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carnem, quae nativitas adversatur spiritui. Dass Gott, da er die Wahrheit ist, nur mit
dem Geist erkannt werden kann, hebt Cusanus hervor in Serwae X1: h XVII, N. 7,
Z.7-8: (.. .) solo enim intellectu Deus, qui veritas est, attingitur (. . .).

Der menschliche Geist kann durch die Regungen des Fleisches verwitrt werden. Siche
dazu Sermo LVIIL: h XVII, N. 36, Z. 1-3: Nititur autem princeps animalitatis ipsum (sc.
spiritum in nobis, qui est liber, MH) in servitutem redigere et sibi subicere. Deshalb
kann er sein eigenes Wesen nicht selbst etkennen, wie Cusanus betont in Sermo LVIIL:
h XVII, N. 1, Z. 11-12: (.. ) noster rationalis spiritus non possit ex se suam quiddi-
tatem venari (. ..). Die Schrift lehrt jedoch, dass der Mensch aus dem ewigen Gott
hervorgegangen ist. Vgl. Sermo LIT: h XVII, N. 4, Z. 1-5: Cuius fuit doctrina, quod

24
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carnis, der ihn von der Wahrheit abhilt, kann nur durch den Glauben an
den gekreuzigten Christus iberwunden werden. Der Tod und die Aufer-
stehung Christi bezeugen die Unsterblichkeit der menschlichen Natur.”
Diese FEinsicht bleibt denjenigen verschlossen, die sich nicht auf die
Schrift, sondern nur auf das menschliche Wissen stiitzen.”

2.3. Der geistige Mensch

Jedoch ist der Mensch, der sich auf das menschliche Wissen beruft, nicht
vollkommen ohne Halt. Er hat nimlich eine natiitliche Neigung, nach
der Wahrheit zu suchen. Diese Neigung resultiert daraus, dass der
Mensch ein Geschopf Gottes ist und nach dessen Bild und Gleichnis
geformt wurde, wie das Buch Genesis berichtet.”” Dass der Mensch ein
Abbild Gottes ist, zeigt sich vor allem darin, dass sein Erkenntnisver-
mogen potentiell unendlich ist, so dass er immer neue Dinge erkennen
kann. Je mehr er erkennt, desto eindringlicher bezeugt er, dass er ein Bild
des unendlichen Gottes ist.” Allerdings ist es nicht der Inhalt der Er-

homo sit a Deo, a quo habet spiritum immortalem, qui non est de hoc mundo
corruptibili sed de mundo intellectuali, ubi est regnum Dei et vita beata et acterna
Casidl
Sermo CCXLV: h XIX, N. 7, Z. 5-9: Aspirare ad aeternam vitam non nisi fide possu-
mus. Sed ad hanc fidem pertingere non possumus nisi per fidem omnis fidei, quae est,
quod magister noster lesus sit Filius Dei et crucifixus. Der Begriff smotus carnis¢ wird
verwendet in Sermo IVIIL: h XVII, N. 35, Z. 1-3: Unde species humana secundum
animalitatem inclinatur instinctu animalitatis ad motum desiderii carnis seu animali-
tatis.
% Sermo CCXXXII: h XIX, N. 3, Z. 22-27: Primum igitur necesse est, ut credamus quod
evangelium sit verbum veritatis docens ubi est cibus immortalis vitae, quam quaeri-

[
o

mus, et quod nulla sit alia via ad ipsam quam via Iesu, et haec via ad regnum vitae
aeternae in evangelio complicatur. Vegl. auch Sermo CLIIL: h XVIII, N. 2, Z. 1-4: Do-
cemur ex evangelio nos animam habere, quae ex Deo est, et si illa secundum genea-
logiam uti ex Deo est, reperitur audiens verba Dei et servans, non morietur in aeter-
num.

2 Sermo XLII: h XVII, N. 4, Z. 1-4 (mit Zitaten aus dem Buch Genesis). Vgl. auch
Sermo LVI: h XVII, N. 2, Z. 1-6, und Sermo CCXXXIIL h XIX, N. 6, Z. 2-3.

# Sermo CLXVIIL h XVIIL, N. 8, Z. 16-18: Sola intellectualis natura habet in se princi-
pia, per quae potest fieri melior, et ita Deo similior et capacior. Vgl. ferner Ser-
mo CLXXIIL: h XVIII, N. 6, Z. 1-2: Intellectus autem fit Deo conformior per intel-
ligere. Siehe schlieBlich auch Sermwo CXXIX: h XVIIL N. 6, Z. 1-3.
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kenntnis, der ihn niher zu Gott bringt, sondern die Endlosigkeit der
Suche. Im Erkennen der Dinge bemerkt der Mensch, dass seine Er-
kenntnis nie zu einem Abschluss gelangen kann. Niemals etlangt er ein
vollstindiges Bild von der Leistungsfihigkeit seines Erkenntnisvermo-
gens und somit von dessen eigentlicher Natur. Zum Gegenstand seiner
Erkenntnis kann der Mensch folglich alles machen — mit der Ausnahme
seiner selbst und des Ursprungs seines Erkennens.” Ruhe findet das
menschliche Erkennen Cusanus zufolge nur in Christus, der als Sohn des
Vaters das wahre Abbild Gottes und der Ursprung von allem ist. Allein
in Christus erkennt der Mensch seine eigene Natur als Abbild Gottes
wieder.” Auch in diesem Fall kann nur der Glaube das Fundament legen,
um Christus als Wahrheit anzunehmen. Ohne diesen Glauben hat der
Mensch keine Kenntnis von seinem eigenen Wissen.”

2.4. Das Wissen von Gott und der Schopfung

Dies bedeutet jedoch nicht, dass der Mensch ohne Glaube in absolute
Finsternis geriit. Es gibt cine Briicke hin zu Gott, die nie verloren gehen
kann, und zwar die evidente Tatsache, dass Gott existiert und er die
Wahrheit ist. Kein denkendes Wesen kann die Existenz und Wahrheit
Gottes bestreiten, ohne unweigerlich in Widerspriiche zu geraten, so
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Sermo CCXXVI: h XIX, N. 10, Z. 4-6: Semper enim plus et plus potest intellegere
quam intelligat. Non est igitur verbum eius aequale potentiae. Quare non est consub-
stantiale. Deshalb kann die menschliche Seele ihr eigenes Wesen auch nicht in einem
Begriff zum Ausdruck bringen. Siehe Serme XLVIL: h XVII, N. 9, Z. 25-26: Sed quid-
ditas animae non est nominabilis, quia ipsa praecedit id, quod ratio apprehendit.

Dass nur Christus das wahre Abbild Gottes ist, hebt Cusanus hetvor in Ser-
mo CCXXVL: h XIX, N. 10, Z. 10-13: Solum verbum Dei Patris est aequale necessa-
tio, immo ipsa aequalitas, alias non procederet perfectissimum intellegere et Deus non
intelligeret se ipsum perfectissime. Christus ist so die Vervollkommnung der Schop-
fung, die ohne ihn nicht erreicht werden kann, auch nicht im menschlichen Erkennen,
wie betont wird in Serme CXXIX: h XVIIL N. 7, Z. 11-15: Sed Christus venit, qui est
finis creaturae. In illo lumen illud intellectuale unitum est veritati et rationi acternae, ut
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sic quiescet omnipotentia in se ipsa. Nam non esset aliter perfectio creationis. Deshalb
findet nur in Christus jedes Geschépf seine Ruhe. Siehe Sermo XIVIL: h XVII, N, 11,
Z. 8-10: Omnis motus est in Christo quietus: caeli, terrae, maris et omnium, quae sunt
ab immobili Deo condita etc.

*! Siehe dazu das Zitat oben in Anm. 13 (Sermo CCVIL: h XIX, N. 10, Z. 1-3),
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hebt Cusanus hetvor.”” Ebenso wenig leugnen die Menschen, dass Gott
der Ursprung und das Ziel von allem ist.”” Der Philosoph vermag daraus
zu lernen, dass er aus eigener Einsicht weil3, dass Gott existiert. Diese
Erkenntnis erweckt in ihm das Verlangen, Gott zu suchen, doch kann sie
ihm niemals die Erfillung dieses Strebens erméglichen, da Gott im Un-
sichtbaren verborgen ist. Das Wesen Gottes bleibt dem Menschen, der
sich ausschlieBlich auf das eigene Erkennen stiitzt, verschlossen. Allein
Christus, als das Wort Gottes, kann ihm zu dieser Einsicht verhelfen.*
Dasselbe gilt fir sein Wissen von der Schopfung. Cusanus betont in
seinen Predigten regelmilig, dass ohne Offenbarung das »guid esk der
Dinge nicht erkennbar ist. Dieses »quid es«k der Dinge nimlich ist ihre
Wahrheit, und diese griindet ausschlieBlich in Gott.”® Das einzelne Ge-
schopf ist nichts anderes als die gottliche Weisheit, die sich auf eine
bestimmte Weise zeigt. Das »quid es« der Dinge ist unsichtbar im Schol3
des Vaters verborgen. Allein das Wort des Vaters kann es offenbaren.”

% Sermo CCIV: h XIX, N. 2, Z. 1-2: Dico itaque ptimo, quod apud omnes nationes est
certissimum Deum esse et ipsum esse veritatem aeternam; neque concipi potest ipsum
non esse, nisi hoc dicatur per excellentiam. Cusanus bezeichnet die Predigt, in der er
diesen Gedanken betont, als grundlegend und vorbildlich. Siehe Sermo CCIV: h XIX,
N. 1, Z. 7-8: Sit hic Sermo noster quasi primus omnium atque fundamentalis, ex quo
poterint multi formari.

3 Sermo CCIV: h XIX, N. 5, Z. 20-24: Deum autem regem universorum omnes fatentur,

non solum Christiani, Tudaei aut Sarraceni, qui unum eundem Deum ut regem regum

et dominum dominantium colunt, sed etiam gentiles.

3 Sermo XLVIIL h XVII, N. 3, Z. 1-3: Quid igitur attingit omnis creatura de Deo? Nam
in operibus eius attingit ipsum admirabilem, sed ipsum non attingit. Und Sermo LIX:
h XVII, N. 5, Z. 12-13: Qui igitur putat se videre per hominem invisibile, recte caecus
in ratione est. Nur das Wort kann den Menschen zu Gott fithren. Vil. Sermo XXIII:
h XVI, N. 30, Z. 3-6: Non enim potest aliud nomen reperiri, quod nos ducere possit
in Patris notitiam, nisi illud Verbum sive nomen infinitum, quod est infinita Aequalitas
Patris. Zur Bedeutung des Begriffs der »aequalitasc in der Christologie des Cusanus
sieche H. SCcHWAETZER, Aequalitas. Erkenntnistheoretische und soziale Implikationen eines chris-
tologischen Begriffs bei Nikolans von Kues. Eine Studie 3 seiner Schrift »De asqualitate: (Hildes-
heim 2000). Vgl. ferner W. BEterwaLTES, Denken des Einen. Studien gur neuplatonischen
Philosophie und ibrer Wirkungsgeschichte (Frankfurt am Main 1985) 368-384.

*# Sermo INT: h XVII, N. 2, Z. 18-21: Sed in hoc mundo ignoramus, quid veritas, quid
vita, quid via, lex seu caritas. Unde Christus intravit in hunc mundum, ut nobis haec
omnia ostendat. Vgl. auch Semwo IVIIL: h XVIL, N. 1, Z.11-12, und Sermo LXI:
h XVII, N. 13, Z. 3-11.

% Sermo XLVIIL: h XVII, N. 20, Z. 6-9: (.. .) quamdiu ignoratur nomen Dei, a quo om-
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Die Philosophie, die nicht durch die Offenbarung geleitet wird, stoBt
hier schnell an ihre Grenzen, wenn sie zur Erkenntnis der héchsten
Wahtheit (veritas ultima) gelangen will.”” Nimmt sie hingegen das géttliche
Wort zum Ausgangspunkt, dass er der Schopfer von allem ist, so ergibt
sich eine vollkommen andere Situation: Dann 6ffnet sich die gesamte
Schopfung als fiber artis aeternae”® Aus diesem Buch kann die Philosophie
grenzenlos schopfen, um mit seiner Hilfe das géttliche Wort zu verdeut-
lichen.”” Genau dies tut Cusanus in seinen Predigten.

3.1. Schrift und Schopfung

Die Kenntnis der Schrift ist die Voraussetzung, um Wissen von der
Schépfung zu erlangen, das seinerseits bei der Schriftauslegung ange-
wandt werden kann. Hier scheint eine zirkulire Struktur vorzuliegen, was
jedoch nicht der Fall ist. Sowohl die Schrift als auch die Schépfung sind
Manifestationen ein und derselben gottlichen Weisheit — mit dem Un-
terschied, dass die Schrift ihre Herkunft von Gott explizit zum Ausdruck
bringt, wihrend die Schépfung dies lediglich implizieren kann.*

Im nun folgenden Teil mochte ich auf die Art und Weise eingehen, in
der sich Cusanus in seinen Predigten iiber die Schrift dufert. Im Rahmen
dieser Studie werde ich mich auf einige zentrale Aspekte konzentrieren,
andere dagegen unberticksichtigt lassen, wie beispielsweise seine Inter-

nia, necesse est et ignorare nomen creaturae, quod est similitudo nominis Dei. In
Sermo XXIII: h XVI, N. 28, Z. 4, wird das Wort als »perfecta innotescendi ratioc be-
stimmt. Deshalb ist den Geschépfen als solchen bei der Suche nach der Wahrheit
(vorerst) keine Beachtung zu schenken, sondern nur Christus ist zu folgen. Siehe
Sermo CXXII: h XVIIL, N. 9, Z. 6-9: Linquendi igitur sunt omnes testes, qui vel ex
sensibilibus, imaginibus aut rationabilibus de veritate testimonium perhibere nituntur,
et solum sequendus est Christus.

¥ So wird der Begtiff sveritas ultimac verwendet in Sermo XXXIII: h XVII, N. 3, Z. 8-9.

% Sermo CXLIL: h XVIII, N. 5, Z. 17-18: Mundaus est ut liber artis acternae seu Sapientiae.
Vgl. ferner ebd. N. 7, Z. 1: Nota: Sapientia est Filius Dei (. . .).

¥ Das Geschopf bezeugt nimlich die gottliche Weisheit. Siehe Serma CLXIIL: h XVIII,

N. 4, Z. 6-7: Et quid est aliud creatura quam sapientia Dei sic ostensa?

Vgl. dazu etwa die oben in Anm. 24 ziderten Stellen, an denen Cusanus iiber das

Vermdgen und das Unvermégen des Menschen spricht, seine eigene Natur zu erken-
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pretation der Beziehung zwischen historia und sensus mysticus, seine Be-
wertung der Unterschiede zwischen den Evangelien sowie seine These
von der Unerschépflichkeit der Schrift.*!

3.2. Christus als Mittelpunkt der Schrift

Den Mittelpunkt der Schrift bildet fiir Cusanus die Person Christi. In
ihm ist alles zusammengefasst, was in der Schrift geschrieben steht. Ein
Wort des Paulus aufgreifend spricht Cusanus auch von Christus als dem
verbum abbreviatum.”” Die Geburt Christi durch die Jungfrau Maria wird
bereits im Schopfungsbericht der Genesis angekiindigt und wird in den
folgenden Biichern immer deutlicher formuliert, namentlich durch die
Propheten. Anders gesagt: Das Alte Testament ist damit eine Vorankin-
digung des Neuen. Das Neue Testament bringt zum Ausdruck, was im
Alten Testament verborgen liegt.* Cusanus verwendet zur [llustration die

* Nur soviel zu diesen Themen: Was die Beziehung zwischen shistoriac und ssensus
mysticus¢ betrifft, stiitzt sich Cusanus auf Gregor den Groflen nach dem die shistoria
in der Schrift hiufig auf ein »mysterium« verweise. Vil. hierzu Sermo V1: h XVI, N. 10,
7. 27-29: Et haec historia Sacrae Scripturae unum narrat et aliud, scilicet mysterium,
prodit dicente beato Gregotio XV Moralium (. . .). Differenzen zwischen den Evan-
gelien werden von Cusanus in Sermo X11: h XVI, N. 8, Z. 1-39, herausgestellt. Sie
bringen ihm zufolge die GroBe des Mysteriums Christi zum Ausdruck. Vel. ebd. N. 9,
Z. 1: Haec omnia sunt maximi mystetii (. . .). Die Unerschépflichkeit der Schrift zeigt
sich fiir Cusanus darin, dass ihre Deutung niemals zu einem Abschluss gelangen kann.
Vgl. dazu Sermo CCXLIL h XIX, N. 31, Z. 10-12: Tanta est enim sacrae scripturae
fecunditas, quod sufficienter nequit explicari. Eine eingehende Darstellung der exege-
tischen Methode des Cusanus mit Angaben zu weiterfiihrender Literatur bietet
K. REINHARDT, Nikolaus von Kues in der Geschichte der mittelalterlichen Bibelexegese, in:
MFCG 27 (2001) 31-63.
2 Sermo CLIV: h XVIII, N. 22, Z. 1-2: Christus igitur est verbum Patris abbreviatum
super terram. In der Menschheit Christi ist nicht nur die Schrift, sondern sind alle
Biicher itibethaupt zusammengefasst. Siche ebd. N. 22, Z. 5-10: Et nota, quod est
quasi conclusio omnium librorum et scripturarum et figurarum et formarum et artium
scibilium et operabilium, sicut conclusio est breve verbum complicans omnia in virtute
(... Vel. Rm 9,28
Sermo IX: b XVI, N. 10, Z. 1-3: (. . .) sacratissima Scriptura in primordio hoc praedes-
tinatum aeternum maximum opus posuit incarnandi Verbi ex Virgine (.. .). Das Ge-
heimnis der Inkarnation hat sich immer deutlicher in der Schrift offenbart. Vgl Ser-
7o XVIIIL: h XVI, N. 3, Z. 1-6: »(. . .) se Salvator a principio semper manifestavit per
prophetas, semper clarius et clarius. Et de quanto plus appropinquabant prophetae ad
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Metapher der menschlichen Entwicklung vom Embryo, der noch in der
Gebirmutter eingeschlossen und fiir niemanden sichtbar ist (das Alte
Testament), bis zum voll entwickelten Menschen, der von anderen waht-
genommen werden kann, der weiB}, woher er kommt, und der anderen
liber seine Herkunft zu berichten vermag (das Neue Testament).* In der
Person Christi hat die gottliche Botschaft des Alten Testaments eine
sichtbare und verntinftige Gestalt angenommen und somit ihre endgiil-
tige Form gewonnen.” Christus ist das lebendige Wort der ewigen Weis-
heit. Der Mensch, der die Schrift begreifen will, muss deshalb Christus
zum Malstab nehmen.** Obwohl die Schrift verschiedene Biicher um-
fasst, gentigt dem Menschen dieser eine MaB3stab, denn im Worte Christi
fallt die gesamte Schrift wie in einem Brennpunkt verdichtet zusammen.”
Bei der Lektiire der Schrift muss sich der Mensch diesen Bezugspunkt
stets vor Augen halten. Cusanus weist seine Zuhorer darauf hin, dass sie
die Texte immer wieder betrachten miissen, um durch die Oberfliche der
grammatikalischen Bedeutung in sie einzudringen und bis zu der einen
Intention des géttlichen Schreibers zu gelangen.*

Christum, de tanto clarius prophetizabant et sanctiores fuerunt, ut Johannes Baptista
etc.

“ Vpl. Sermo CLXIX: h XVIIL, N. 3, Z. 7-10: (. . .) Tta non est alia veritas novi testamenti

et alia veteris, sed eadem una est occulta quasi in utero nondum intellecta seu visa, alia

est nata et facta visibilis, sublato velamine litterae.

Sermo CCXIL h XIX, N. 2, Z. 17-19: Sic scriptura veteris testamenti est ut corpus, cui

Christus verbo suo spiritus addidit.

Sermo CXXV: h XVIIIL, N. 3, Z. 7-9: (.. .) nisi verbum arcana reseret, non possunt (sc.

audientes, MH) audire ea, quae latent sub sensibilibus vetborum signis. Vgl. auch

Sermo CCXI1L: h XIX, N. 2, Z, 19-23: Ipse enim nobis aperuit scripturas verbo doctri-

nae, in quo spiritum infundit. Unde nisi ipse dederit spiritum, non intelligitur scriptura

()

Y Sermo CCXXVIL h XIX, N. 9, Z. 1-2: Verba Iesu sunt consummatae petfectionis, quia
ipsa veritas. Vgl. auch Sermo CLIV: h XVIII, N. 20, Z. 17: Christus docet omnes scrip-
turas de eo esse (.. .).

® Sermo CCXXXIL h XIX, N. 8, Z. 1-8: Attende, quod nemo intelligit scripturam alte-
tius, nisi attingat usque ad intentionem scribentis. (. ..) Sic nisi quis habeat eundem
spiritum quam Iesus, non attingit ad intellectum seu gustum evangelii. Vgl. auch Ser-
mo CCXVIL h XIX, N. 15, Z. 13-18: Qui enim est satis in grammaticalibus imbutus
(- . .), sed tantum occupatur circa activam vitam, quod receptum verbum non ruminat
nec circa ipsum attente versatur, perdit verbum (.. .).
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3.3. Kulminationspunkte

Diese Intention tritt in besonderer Weise an einigen Stellen hervor, die
das Geheimnis Christi gleichsam noch kondensierter biindeln. Cusanus
weist in seinen Predigten auf mindestens vier solcher Kulminationspunk-
te hin. Der erste findet seinen Ausdruck im Beginn des Johannes-Evan-
geliums »/n principio erat verbunx. Diesen Satz bezeichnet Cusanus als das
unnm principinm omnium, das den Schlissel zum Geheimnis der Trinitit
darstellt und am Anfang von allem steht.”” Der zweite Punkt ist die
Menschwerdung Christi. Diese betrachtet Cusanus als den Kern (conclu-
sio) der Schrift, welcher fir ihn in der Botschaft besteht, dass das Wort
sich dem Menschen offenbaren will. Es ist das Wort, das alle Worte
umfasst (breve verbum complicans ommia in virtute) und daher fiir alle Zeiten
geniigt.”” Der dritte Punkt findet sich im Kreuzestod Christi, den Cusa-
nus als Bekriftigung der ewigen Wahrheit betrachtet, die durch das breve
verbum offenbart ist (festimonium veritatis).” Als viertes schlieBlich nennt
Cusanus die Auferstehung (resurrectio), welche er als die Vollendung (per-
Jectio) der Schrift betrachtet, da sie dem Menschen offenbare, dass das
Wort tatsichlich das Wort des ewig lebendigen Gottes ist, das den Men-
schen zu seinem Utsprung zuriickfithren wird.”

In diesen vier Punkten kulminiert die Wahrheit der Schrift. Sie bringen
zum Ausdruck, dass die Verginglichkeit des Menschenlebens, wie es von
den Philosophen gelehrt wird, bloBer Schein ist und nicht auf Wahrheit
beruht. Um die Wahrheit der Schépfung zu begreifen, muss der Mensch
glauben, dass die Schrift wahr ist. Er muss das zestimoninm veritatis anneh-

¥ Serma XIX: h XVI, N. 5, Z. 14-23. Uber das Geheimnis der Trinitit hatte Cusanus
bereits ausfiihrlich gehandelt in Sermo I: h XVI, N. 2-7. Weiteres zur Trinititslehre des
Cusanus mit Verweisen auf die Predigten bietet (noch immer grundlegend) R. Hausst,
Das Bild des Einen und Dreieinen Gottes in der Welt nach Nikolaus von Kues (Trier 1952),
Sermo CLIV: h XVIII, N. 22, Z. 2-13. Siche auch Semo LV: h XVII, N. 11, Z. 14-16:
In speciem igitur humanitatis intravit Jesus seu ratio divina, ut esset homini via rediti-
onis ad patriam.
Sermo CLIV: h XVIII, N. 9, Z. 31-38, und ebd. N. 11, Z. 1-7. Vel. hierzu auch Ser
mo CCXL: h XIX, N. 2, Z. 22-23: (.. .) crux Christi est ultimum testimonium spiritu-
alis intelligentiae evangelii (. . .).
% Sermo CCXX: h XIX, N. 11, Z. 42-43. Vgl. dazu auch die oben in Anm. 24 zitierte
Stelle (Sermo LI1: h XVII, N. 4, Z. 1-5), in dem Cusanus die Botschaft Christi dahin-
gehend zusammentfasst, dass sie die Unsterblichkeit des Menschen bezeuge.
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men.” Dazu leitet ihn das Wort Christi an, insbesondere an den Stellen
der Evangelien, an denen das inkarnierte Wort (Christus) ditekt zu den
Menschen spricht, so etwa, wenn Christus iber Maria sagt, dass sie den
besseren Teil gewihlt hat,* oder wenn er seine Zuhérer lehrt, das Va-
terunser zu beten.” Dieses Gebet ist von besonderer Bedeutung, da es
von Christus gesprochen und an seinen Vater, welcher der Vater aller
Menschen ist, gerichtet wurde. Dieses Wort Christi fiihrt den Menschen
zurlick zu seinem ewigen Ursprung. In ihm ist die gesamte gottliche
Weisheit enthalten (omnis sapientia Dei relucet in illo sermoné).”®

3.4. Das Zeugnis vom Kreuzestod Christi

Ob der Mensch das Wort Christi als das Wort der Wahrheit annimmt, ist
fiir Cusanus eine Glaubensfrage.”” Der Mensch kann sich von seinem
irdischen Streben nicht selbst befreien. Aufgrund seiner freien Natur
versucht der menschliche Intellekt eher zu verstehen (intellegere) als zu
glauben (eredere) und folgt deshalb lieber den Philosophen als dem Wort
Christi, wie Cusanus betont.” Er versucht, diese Haltung zu durchbre-
chen, indem er seinen Zuhorern das Beispiel Marias vor Augen halt. Thre
Jungfriulichkeit steht als Symbol fir die Bereitschaft, sich des fleischli-
chen Wissens zu enthalten und so die volle Wahrheit des Geistes in sich

* Sermo CCXXXVIL h XIX, N. 4, Z. 13-18.

* Indem Matia das Wort Gottes aufnimmt und das Aufnchmen dieses Wortes als not-
wendig erachtet, hat siec an der Ewigkeit Gottes teil. Vgl. hierzu Sermo LV: h XVII,
N. 7, Z. 7-11: Hic etiam potest notari, quod anima Maria ad unum, quod est neces-
sarium, se convertendo eligit optimum, ac quod ipsa sic eligens stabiliter in aeternitate
confirmata est (.. .). Vgl. L¢ 10, 42.

3 Sermo XXII: h XVI, N. 18-27, bes. N. 18, Z. 7-10: (. . .) capere volo aliquod verbum
Christi ab eodem humaniter prolatum, quod tibi sit notum, et sit: Pater noster etc.
Cusanus hat mehrere Vaterunser-Predigten geschrieben. Vgl. dazu (mit ausfiihtlichem
Kommentar zu den deutschen Vaterunser-Predigten) J. Kocn und H. Teske, Die Aus-
legung des Vaterunsers in vier Predigten (Heidelberg 1940) (CT 1/6). Vgl. M6, 9-13.

% Sermo XXIII: h XVI, N. 18, Z. 11-12.

¥ Sermo CCXLIV: h XIX, N. 19, Z. 2—4: Nulla anima capax est, ut ipsam Christus ut Dei
Filius inhabitet, nisi Spiritus Sanctus habitaculum praeparaverit.

8 Sermo XLI: h XVIL, N. 14, Z. 13-14: Nam intellectus vellet secundum libertatem suam
prius intellegere quam credere. Vgl. auch Sermo CLXXIIL: h XVIIL, N. 5, Z.2-10:
Fides potentiam naturalem supergreditur (. . .). Deficiente fide pondus naturae rediit.
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aufzunehmen. In ihrer Konzentration auf das waum necessarinm hat sie das
ganze lebendige Wort der ewigen Weisheit geboren.”

Das Zeugnis vom Kreuzestod fithrt den Menschen zur Wahrheit und
leitet ihn an, die Schopfung unter dem Aspekt der Wahrheit zu betrach-
ten. Aus diesem Grunde hat Cusanus die geschopflichen Beispiele, die er
in seinen Predigten heranzieht, um das Wort der Schrift zu erhellen,
jeweils mit deutlichem Bezug auf Christus gewihlt. So zeigt er am Bei-
spiel der humanitas Christi, worin die Bedeutung Christi als Menschen fiir
das Verstehen der Schopfung liegt. Christus ist als Mensch mit allen
Menschen verbunden. Er teilt mit ihnen das Menschsein, das in ihm mit
dem lebendigen Gott verbunden ist.”” Im Sterben und in der Auferste-
hung wird das Menschsein Christi zu seinem Ursprung im ewigen Vater
zurlickgefithrt. Damit hat er fir jeden und an jedem gezeigt, dass die
geschaffene Menschheit in Wahrheit unsterblich ist.” Alle Menschen pat-
tizipieren an der einen unsterblichen Menschheit, wenn sie in ihrem
Glauben davon ausgehen, dass Christus wirklich auferstanden ist.*> Aber
damit ist noch nicht alles gesagt. Die Menschheit symbolisiert die ge-
samte Schopfung, da sie alle Stufen der Wirklichkeit umfasst.”” In der
Riickkehr der Menschheit zum gottichen Utsprung wird so auch zu-
gleich die ganze Schopfung zum Ursprung zuriickgefithrt. Die Aufer-
stehung Christi offenbart die Wahrheit der gesamten Schépfung. Denn
wie alle Menschen am Menschsein Christi partizipieren, so partizipieren
auch alle Geschopfe an dieser Menschheit.*

* Sermo CXXXII: h XVIII, N. 5, Z. 30—34: Item, quo modo Virgo gloriosa fide concepit
filium et quo modo haec generatio est similis generationi divinae, ubi tanta est fecun-
ditas Patris, quod ipsa fecunditas ex se ipsa generat. Sic fecunditas in Virgine. Vel.
terner ebd. N. 7, Z. 8: Sapientia est Christus, filius Mariae. Siche auch oben, Anm. 54.
Sermo LIV: h XVIL, N. 4, 7. 33-38: (...) ego homo in mea humanitate, quae est in
Christo Jesu, assequar participationem vitae divinae, quae est unita humanitati in Chri-
sto, sicut €go in eo, quod sum hic homo, ex participatione humanitatis assecutus sum
vitam humanam.

Sermo CCXXIX: h XIX, N.9, Z. 1-2: Christus igitur est resurrectio, in quo nostra
natura meruit ad incorruptibilitatem exaltari.

2 Sermo CCXXIL: h XIX, N. 3, Z. 39-40: Nihil enim uniri potest vitae aeternae nisi per
Spiritum, qui nexus aeternus.

Sermo CLXV: h XVIII, N. 3, Z. 1-2: Homo est ut microcosmos. In eo est sol, luna,
stellae, caelum, terra, mare etc. Vgl. dazu W. DuprE, Der Mensch als Mikrokosmos im
Denken des Nikolaus von Kues, in: MFCG 13 (1978) 68-87.
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3.5. Die Schopfung als Bild der Trinitit

Dass ohne Offenbarung die Wahrheit der Schopfung verborgen bleibt,
zeigt auch das Beispiel der Schopfung als vestigium trinitatis, das von Cu-
sanus mehrmals angefithrt wird. Bei einer ersten Betrachtung der Pre-
digten gewinnt der Leser den Eindruck, dass Cusanus die geschopflichen
vestigia trinitatis als Grundlage verwendet, um die gottliche Trinitit zu
begreifen.”” Dieser Eindruck trifft jedoch nur teilweise zu. Tatsichlich
bekriftigt Cusanus wiederholt, dass jedes Geschopf Zeugnis ablege von
der gottlichen Trinitit, und er verbindet die Auslegung des Anfangs des
Johannesevangeliums mit den bekannten Worten des Paulus, dass der
Mensch Gott nur von der Schépfung her erkennen konne.*® Zugleich
unterstreicht er jedoch, dass sich die Trinitit einzig durch den Glauben
erfassen ldsst. Ist sie im Glauben einmal angenommen, so kann der
Mensch miihelos Argumente finden, ihre Spuren in der Schopfung nach-
zuweisen. Ohne den Glauben, nur mit der natiirlichen Vernunft (ex puris
naturalibus), ist das jedoch unméglich.”” Dies wird deutlich in seinen
Uberlegungen zum menschlichen Denken, in dem die gottliche Einheit,
die zugleich eine Dreiheit ist, am besten reptrisentiert sei. In diesem
Zusammenhang verweist Cusanus auf den Syllogismus, den er als das
Modell fiir den menschlichen Denkprozess schlechthin begreift.”® Aber

4 Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-8: Si bene attendimus, Christus, qui veritas, est
consummatio absoluta, quia omne quod fit, quando ad veritatem pervenitur, tunc est
consummatum.

* Das wiirde der Methode entsprechen, die Cusanus in einigen seiner anderen Schriften

anwendet, etwa in De docta ignorantia. Vgl. unten Anm. 98.

86 Sermo XXXVIIL: h XVII, N. 13, Z. 1-3: Ttem videmus in omni creato Deum trinum et
unum quadam participatione, nam quanto creatura Deo similior, tanto magis trina et
una. Vgl. auch Sermo CXI1: h XVIII, N, 1, Z. 3-6: In expositione evangelii sIn principio
erat verbume attendere debemus ad dictum Pauli ad Romanos primo: sInvisibilia Dei
per ea quae facta sunt, conspiciunturc (.. .). Vgl. Bw 1, 20.

97 Sermo XIX: h XVI, N. 7, Z. 13-21: Hodie tamen habentes per fidem Trinitatem esse,
non esset post fidem rationes Trinitatis difficile invenire (. . ), ad quas tamen ex puris
naturalibus, nisi fidem habuissent, non pervenissent, ut dicit Isaias (...). Vgl. auch
Sermo XX11: h XVI, N. 7, Z. 5-8: Credimus igitur ipsum Deum esse unum et trinum,
cuius tamen nec unitas nec trinitas comprehensibilis est. Siche ferner ebd. N. 16,
Z.14-16: Et non est possibile nobis hominibus aliquo signo, figura aut locutione
attingere Triunitatem.

% Vgl. dazu Sermo XLIIL: h XVII, N.10, Z.20-24, und Sermo LXI: h XVII, N. 23,
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obwohl der Mensch im syllogistischen Schlussverfahren den Ursprung
seines Denkens aufhellt, so kann er dennoch diesen Ursprung nicht zum
Gegenstand seines Denkens machen. Das Denken wird vom Wesen
(quidditas) des Menschen ermoglicht, jedoch kann der Mensch dieses
Wesen nicht aus dem eigenen Denken heraus (ex se) begrifflich erfassen
(venari).” Es geht dem Denken voraus: ipsa praecedit id, quod ratio appreben-
dit.® Der Mensch hat somit keinen Zugang zum Ursprung seines Den-
kens, da er diesen mit seinem Denken selbst nicht einholen kann. Das
Wissen um die Herkunft der eigenen Erkenntnisfihigkeit kann ihm le-
diglich als Geschenk zuteil werden. Er muss das zestimonium veritatis, dass
der Mensch ein Geschopf Gottes ist, erst annehmen. Aber sobald er sich
zu dieser Wahrheit durch den Glauben an Christus bekannt hat, weil3 er
gewiss, dass es die Wahrheit ist. Denn in dieser Wahrheit leuchtet seine
eigene Wahrheit auf.”!

Z.1-13. Hier ist dem Bezug mit der Schrift De aequalitate nachzuspiiren, in welcher
dem Syllogismus ebenfalls eine bedeutende Rolle zugeschrieben wird. Dieses Werk ist
deshalb von Bedeutung, da es in besonderem Zusammenhang mit den Predigten steht.
In drei der insgesamt vier Handschriften ist es zusammen mit Predigten des Cusanus
iberliefert. Siehe dazu H. G. SENGER, Pragfatio, in: De Aegual: h X/1, p. X-XVIL. Zu
den weiteren Bezichungen mit den Predigten siche F. E. Cranz, The »De aequalitates and
the »De principioc of Nicholas of Cusa, in: G. Christianson und Th. M. Izbicki (Hg,),
Nicholas of Cusa on Christ and the Church (Leiden 1996) 271-280, bes. 271, und
K. REINHARDT, Nikolans von Kues in der Geschichte der mittelalterlichen Bibelescegese, in:
MFCG 27 (2001) 31-63, bes. 60-61.

® Sermo LVIIL: h XVII, N. 1, Z. 11-12. Vgl. auch Sermo LXI: h XVIL, N. 13, Z. 6-10:

(- - ) humanitatem videre non valemus per apprehensionem quidditatis eius, sed solum

squia estc a posteriori ab hominibus humanitatem participantibus.

Sermo XINVTI: h XVII, N. 9, Z. 25-26.

Cusanus vergleicht die Seele mit einer Kerze, die sich selbst beleuchtet, aber etst,

nachdem sie durch das Licht des Glaubens entziindet ist. Vgl. Sermo CXLIIT: h XVIII,

N. 6, Z. 19-24: Christus etgo, qui est sapientia, in omnibus humanis intellectibus per
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7

fidem receptus lumen est illuminans quasi lumen de lumine, sine quo omnis anima est
tamquam lychnus cerei non accensi habens aptitudinem, ut accendatur, actu lumine
carens. Die menschliche Gottesebenbildlichkeit wird somit erst in der Nachfolge Chri-
sti verwirklicht. Vgl. dazu A. Dawnwm, »lmago foedatac — slmago purgatac. Die Evlisung durch
Jesus Christus als Wiederherstellung des Bildes Gottes im Menschen in der Sicht des Nikolaus von
Kues (Trier 2002) (KSCG 15).
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3.6. Ausgangspunkt der Exegese

Der Ausgangspunkt der exegetischen Methode des Cusanus ist hiermit
ersichtlich: Es ist die Botschaft Christi. Nur das Wort kann das Wort
auslegen. Ohne dieses Wort hat der Mensch kein Wissen, weder von sich
selbst, noch von der Schopfung: guamdiu ignoratur nomen Dei, a quo omnia,
necesse est et ignorare nomen creaturae, quod est similitudo nominis Dei”* Der
Nachdruck, den Cusanus auf den Glauben legt, bedeutet keineswegs ein
Ablehnen der Philosophie bei der Schriftauslegung. Denn der Mensch
kann nachforschen, ob das, was er im Glauben angenommen hat, auch
witklich wahr ist. Damit sind wir beim nichsten Aspekt angelangt, den
ich aufgreifen mochte, nimlich bei den Kiriterien, anhand derer nach
Cusanus festgestellt werden kann, ob eine gegebene Interpretation der
Schrift korrekt ist oder nicht.

4.1. Kriterien der Exegese

Cusanus hat drei Kriterien, an denen sich die Auslegung der Schrift
tberpriifen lisst: die Wahrheit (veritas), den Frieden (pax) und die Liebe
(caritas). Diese Kriterien stellen keinen von auflen angelegten Maf3stab
dar, sondern entstammen der Schrift selbst.” Hierbei geht es nicht um
den Buchstaben der Schrift. Der Exeget, der auf der Suche nach der
intentio scribentis der Schrift ist, sucht nach dem Geist Gottes, der sich
auch in der Schopfung dem menschlichen Erkenntnisvermdgen geoffen-
bart hat. Mit seinem von Gott geschaffenen Geist verfiigt der Mensch
tiber ein Mittel zu entscheiden, ob die Auslegung der Schrift tatsichlich
im Sinne Gottes geschieht. Dieses Mittel ist zwar von Gott geschaffen,
kann aber vom Menschen aus eigener Kraft verwendet werden, da er als
denkendes Wesen selbststindig die Wahrheit als Wahrheit einzusehen
vermag, wenn diese sich thm zeigt: noster igitur spiritus iam discernere potest et
probare spiritus, si ex Deo sunt, si scilicet sunt instigantes (. . .) ad motum caritatis,
pacis et veritatis.”*

"2 Sermo XLVIIL: h XVII, N. 20, Z. 6-9.

Vgl. etwa /I foh. 3: (...) sit nobiscum (...) pax a Deo Patre et a Christo Iesu Filio
Patris in veritate et caritate (. . .).

. Sermo IVIIL: h XVII, N, 33, Z. 1-4.
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4.2. Wahrheit

Im Folgenden werde ich kurz auf die drei genannten Kritetien eingehen.
Bei der Wahrheit handelt es sich um das wichtigste Kriterium: Die Waht-
heit ist die Wahrheit Christi, die sich im Wort als selbstevident offenbart.
Christus offenbart die Wahrheit, die ohne jede Unwahrheit ist (veritas sine
Jallacia).” Da er die Wahrheit ist, die alles wahr macht, und das intellek-
tuelle Licht, das alles erleuchtet, zeigt er sich in jedem Geschépf und in
jedem Erkenntnisakt des Menschen. Allerdings tritt die Wahrheit im Ge-
schopf nicht in vollem Umfang zu Tage. Das Geschopf ist beschrinkt
und kann seine eigenen Grenzen nicht iiberschreiten.”® In der Person
Jesu Christi hingegen zeigt sich die Wahrheit zwar in der Gestalt des
Menschen, jedoch in seiner ganzen Vollkommenheit.”” Cusanus spricht
in diesem Zusammenhang von der consummatio absoluta der Wahrheit.” Tn
dieser absoluten Form ist sie unverkennbar. Wenn sich der Mensch fiir
das Wort Christi 6ffnet, bekriftigt er dessen unmittelbare Wahrheit, da
diese Wahrheit der Beginn und das Ziel seiner Selbsterkenntnis ist: veritas
enim de se est illins naturae, quando ut veritas anditur, quod nullam potest in
intellecty resistentiam invenire, cum veritas sit principinm et finis eins.”’

Hat der Mensch die Wahrheit in Christus gesehen und in ihrer Ab-
solutheit bekriftigt, so verfiigt er iiber ein Kriterium, um iiber den Bei-

" Sermo XLI: h XVII, N. 9, Z. 14-15.

7% Serme LIX: h XVII, N. 5, Z. 7-9: Homo enim non ascendit extra speciem suam, quia

homo est et clauditur intra speciem humanam potentia virtutis cius.

Sermo CXXTI: h XVIII, N. 13, Z. 25-26: Omnium igitur hominum humanitas et pet-

fectio est in Christo Jesu ut in capite supremo. Niheres iiber Christus als Vollkom-

menheit in M. J. F. M. HoENEN, Tradition and Renewal: The Philosophical Setting of Fifteenth-

Century Christology. Heymericus de Campo, Nicolans Cusanus, and the Cologne Quaestiones

vacantiales (1465), in: K. Emery und J. Wawrykow (Hg.), Christ among the Medieval

Dominicans. Representations of Christ in the Texts and Images of the Order of

Preachers (Notre Dame, Indiana 1998) 462-492.

" Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-6 (zitiert oben in Anm. 64). Siche auch ebd. N. 7,
Z.1-2: Christus igitur, quia est veritas, est perfectio omnis petfectibilis.

7 Sermo CLIV: h XVIII, N. 3, Z. 23-26. Deshalb ist es nach Cusanus unméglich, nicht
an Gott zu glauben, wenn der Glauben geschenke wird. Siche ebd. N. 4, Z. 1-2: Unde
impossibile est quod Deo non credatur. Der Glauben ist jedoch keine Errungenschaft
der menschlichen Einsicht, sondern wird von Gott gegeben, wie Cusanus hervorhebt
in Sermo CCXXXVII: h XIX, N. 5, Z. 2-3: (... ) fides non est ex persuasione humanae
sapientiae, sed ostensione spiritus et virtutis Dei (. . .).
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trag der Philosophie zur Auslegung der Schrift zu entscheiden. Uberall,
wo die Philosophie Wahrheit in der Schopfung findet, kann der Mensch
sie heranziehen, um die Wahrheit der Schrift freizulegen. Denn die
Wahrheit der Schopfung ist die Wahrheit Christi, der wiederum auch die
Wahrheit der Schrift ist. Die Philosophie kann sich tiberall in der ganzen
Schopfung auf Wahrheitssuche begeben. Das Einzige, was sie nicht kann,
ist zu versichern, dass diese Wahrheit auch wirklich wahr ist. Diese Si-
cherheit kann allein Christus geben.*
Menschen auf seinem Weg zur Wahrheit stets begleitet. Er ist gleichzeitig
die Wahrheit und der Weg und wird von Cusanus als caput scholae rationis
bezeichnet.” Wenn jemand in einer Predigt leugnet, dass Christus der
Sohn Gottes ist, dann leugnet er die Wahrheit der Schrift. Bekriftigt er
dagegen, dass Christus der Herr ist, dann spricht er sicher die Wahrheit.
So zeigt sich der Geist des Predigers wie von selbst in dem Wort, mit
dem er die Schrift auslegt: ex sermone deprebenditur spiritus qui loquitur.”

Christus ist det magister, der den

4.3, Friede und Liebe

Soviel zur Wahrheit, dem wichtigsten der drei Kriterien. Die beiden an-
deren Kriterien, der Friede (pax) und die Liebe (caritas), griinden in der
Wahrheit.* Sie beziehen sich jedoch weniger auf die Selbstevidenz der
Wahrheit, als vielmehr darauf, welche Auswirkung die Wahrheit auf die
innere Haltung sowohl der Exegeten selbst, als auch der Zuhorer erzielt.
Christus verkorpert als ipsa veritas die Einheit von gottlicher und mensch-
licher Natur, die der hochste Friede ist (s#prema pax).®* Dieser Friede hat

80 Sermo CXXIL: h XVIII, N. 8, Z. 1-3: Extra vetitatem non est veritas, sed falsitas est
extra veritatem. Non potest igitur testimonium perhiberi veritati, nisi per vetitatem
i

81 Sermo CCXXVI: h XIX, N. 16, Z. 1-2 (zitiert oben in Anm. 16). Christus ist der >doc-
torc und »magister¢, der keine Unwahrheiten lehren kann, und somit der sicherste Weg
zur ewigen Wahrheit. Vgl. Sero CXXII: h XVIIIL N. 9, Z. 1-5: Vide nunc, Christiane,
qualem doctorem, magistrum, illuminatorem atque mediatorem habeas, quoniam ve-
ritatem ipsam, quae falli nequit, extra quam error, seductio, mors atque calamitas
intellectualis.

8 Sermo CCXXXVIL h XIX, N. 2, Z. 16=21.

83 Vgl Sermo CLXVIIL: h XVIII, N. 6, Z.8-9 (pax), und Sermo CLV: h XVIII, N. 3,
7. 1-2 (caritasq).

8 Sermo CLXVIIL: h XVIIIL, N. 6, Z. 35-36.
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nicht die geringste Uneinigkeit in sich (#hil in se habet discordiae).*® Wenn
also die Auslegung den Frieden des Glaubens stort und zu Spaltungen
innerhalb der Kirche und der Gemeinde fiihrt, enthilt sie einen Irrtum,
da Uneinigkeit das Verneinen des Friedens bedeutet.*® Der Mensch kann
nie auf der Grundlage der Schrift die Einheit des Glaubens oder die
FHinheit der Kirche bestreiten. Der haereticus und der scismaticns widerlegen
sich dadurch selbst.*” Der Mensch kann diese Einheit nicht aus eigener
Kraft erreichen, sondern ist dazu auf die Hilfe Christi angewiesen.*® Um
dies zu verdeutlichen, verweist Cusanus in seinen Predigten wiederholt
auf die Philosophen, die untereinander immer uneins seien und nie zur
Ruhe kiimen, da sie ex puris naturalibus keinen Zugang zur Einheit Christi
hitten.”” Der Glaube kann nicht durch menschliche Weisheit erworben
werden, sondern allein durch den gottlichen Geist, der sich dem Men-
schen zeigt (astensio spiritus).”

Cusanus begreift den gotdichen Geist als die guidditas absoluta onminm
creaturarnm.”’ Dieser Geist dulBert sich als caritas und kann nicht ohne die
caritas erkannt werden.”” Deshalb stellt auch die Liebe neben der Wahi-

 Sermo CCXXX: h XIX, N. 13, Z. 7-8.

% Sermo CLXVIIL: h XVIIL, N. 5, Z. 5-7; Pax autem videtur esse unio. Pax enim unit, et
medio aliquo unio fit, et illud medium est, in quo quietantur extrema. Dazu die
Beitrige in 1. Bocken (Hg.), Conflict and Reconciliation. Perspectives on Nicholas of
Cusa (Leiden 2004).

¥ Sermo CCXXXVIIL: h XIX, N. 12, Z. 13-15: Sic ecclesia, quae est corpus Christ,
instituta est in unitate, ut non sit scisma in corpore Christi, sed pax et concordia in uno
spiritu.

# Sermo CCXXX: h XIX, N. 15, Z. 1-3: Solus Filius Dei dat hanc pacem (sc. pacem
Christi, MH), quae est victoria et quies omnium, qui Christum sequuntur. Vgl. auch
ebd. N. 13, Z. 5-6: (. . .) nulla est pax nisi pax Christi,

¥ Sermo XLIIL: h XVII, N. 5, Z. 6-11: Philosophi enim in silva habitant habentes plu-
ralitatem et varietatem opinionum, vatios sibi deos et varias vitae arbores fabricantes,
unusquisque prout sibi videtur. Et non repperit ibi quietem homo neque quaesitum.

* Sermo CCXXXVIL: hXIX, N.5, Z.2-3. Vgl auch Serme CXLIL h XVIIL, N. 6,
Z. 24-26: Omnis igitur ratiocinatio gentium non habet revelatum lumen sine sapientia,
quae Christus est etc.

' Sermo LVIIL: h XVII, N. 11, Z. 20-22. Ahnlich Serme CCXVI: h XIX, N. 7, Z. 7-10:
Deus igitur, ut est essentia entium numerabilium, dicitur entitas seu unitas seu unus
Deus, qui est sua unitas. Eine Analyse der Predigt CCXVI aus der Perspektive der
Problematik von Glauben und Wissen gibt W. Beterwartes, Dar Vérbiltnis von Phi-
dosophie und Theologie bei Nicolans Cusanus, in: MECG 28 (2003) 65-102, bes. 87-101.
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heit und dem Frieden fiir Cusanus ein Kriterium fur jene Wahrheit dar,
die in Christus offenbart wurde. Die carifas oder der amor ist die Liebe des
Menschen zu Gott und die Liebe Gottes zum Menschen.” Zugleich ist
sie auch die Liebe von Mensch zu Mensch, denn in der zwischen-
menschlichen Liebe zeigt sich die Liebe des Vaters zu den Menschen, die
er in der Gestalt seines Sohnes zu sich geholt hat. Der Glaube an dieses
testimonium veritatis verbindet die Liebe zwischen den Menschen mit der
Liebe zwischen dem Vater und dem Sohn. Die caritas ist nichts anderes
als die Liebe fiir die gottliche Liebe (amor amoris, qui deus es?).”* Deshalb
zeugt die Liebe von Christus als der Einheit von Mensch und Gott und
somit von dem verbum abbreviatum der Schrift. Die caritas ist das Kirite-
rium, welches den Nachweis der gottlichen Wahrheit erlaubt: 52 iz caritate
(...) tunc in luce (...) si non in caritate, tunc (...) in tenebris.”> Auch hier
betont Cusanus, dass der Ubergang von der Finsternis zum Licht nicht
durch den Menschen selbst vollzogen werden kann, sondern allein durch
den Glauben an Christus, der den Menschen zu Gott zurtckfihrt: ez guia

neque per te poteris, oportet, quod per magistrum et mediatorems Christum dominum.”

5. Zusammenfassung und Ausblick

An dieser Stelle halte ich inne. Zum Abschluss meiner Ausfithrungen
mochte ich nun die Ergebnisse zusammenfassen und mit einigen An-
merkungen versehen.

1. Auffillig ist der starke Nachdruck, mit dem Cusanus in seinen Pre-
digten die Rolle des Glaubens betont. Mit dieser Gewichtung ist die
Antwort gegeben auf die Frage nach der Verbindung von Exegese und
philosophischer Analyse, die den Titel meines Beitrags bildet. Nur der
Glaube bietet den Zugang zur hochsten Wahrheit (vertas uitima). Die

92 Sermo CLIV: h XVIII, N. 8, Z. 26-27: Et hic spiritus, quem dedit nobis per Filium
suum, est caritas. Vgl. auch Serwo CLV: h XVIII, N. 2, Z. 10-11: Sed quia Deus est
intellectus, qui est caritas, non aliter potest cognosci nisi dilectione.

Sermo CCXX: h XIX, N. 5, Z. 20-23: Caritas autem, quae facit animam capacem, facit
ipsam capacem amoris Dei seu gratiae. Amor enim est capax amotis amati.

9 Sermo' CCXX: h XIX, N. 5, Z. 27-28:

% Sermo CXXIX: h XVIIL N. 9, Z. 1-5.

% Sermo CXXIX: h XVIIL, N. 9, Z. 19-21.
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philosophische Analyse kann die vom Glauben offenbarte Wahrheit er-
hellen und solcherart prisentieren, dass sie fiir das menschliche Denken
evident wird. Doch kann sie diese Evidenz nicht selbst begriinden. Dies
heil}t, dass die philosophische Analyse in den Predigten eine notwendi-
gerweise begrenzte Rolle spielt. Sie ist keine Philosophie im Sinne einer
prima philosophia, denn sie bietet keinen Zugang zum sguid esk der Wirk-
lichkeit. Einzig der Glaube verschafft diesen Zugang.”

2. Vergleicht man die Predigten mit den anderen Werken, lisst sich ein
erheblicher Unterschied hinsichtlich der Methode feststellen. In den
meisten seiner anderen Werke beginnt Cusanus nicht mit dem Glauben,
sondern reflektiert iber Einsichten, die jedermann teilen kann, ob er nun
glaubt oder nicht. Dass diese Reflexionen letztendlich zu Positionen fiih-
ren, die mit dem Glauben {ibereinstimmen, deckt fiir Cusanus die Waht-
heit des Glaubens auf.” In den Predigten jedoch stellt sich der Zusam-
menhang von Glaube und menschlicher Einsicht eher umgekehrt dar.
Hier betont Cusanus, dass die Philosophie in zentralen Punkten dem
Irrtum verhaftet bleibt, wenn sie nicht durch den Glauben geleitet wird.
Der Philosoph, der sich nur auf die natiitliche Vernunft stiitzt, vermag
nicht zu erkennen, dass die Welt durch Gott aus dem Nichts geschaffen
wurde.” Die Vielfalt philosophischer Meinungen begreift Cusanus als

"7 Nach Aristoteles, Metaphysica V1, cap. 1, ist es die cigene Aufgabe der Ersten Philo-
sophie, das Was des Seienden zu betrachten, insofern es ein Seiendes ist. Genau das ist
nach Cusanus jedoch ohne den Glauben unméglich.

Paradigmatisch fiir diese Vorgehensweise ist De docta ignorantia. Das dritte Buch be-

zeugt das Zusammengehen von dem einen philosophischen Fundament, das allen drei

Biichern zu Grunde gelegt ist, und dem wachsenden Glauben an Christus: /¢ dacta ion.

11T, Epistola auctoris: h I, S. 163, Z. 18-21 (N. 264): Et nunc complevi finaliter terti-

um de Iesu superbenedicto libellum, ex eodem semper progrediens fundamento; et
factus est mihi Tesus Dominus continue maior in intellectu et affectu per fidei cre-
mentum. Dementsprechend weist das dritte Buch auch die mit Abstand meisten

Schriftzitate auf. Vegl. dazu U. OFrFERMANN, Christus — Wabrheit des Denkens. Eine Un-

tersuchung ur Schrift >De docta jgnorantiac (Miinster 1991). Zur philosophischen Vorge-

hensweise des Cusanus siche ferner K. Jacont, Die Methode der Cusanischen Philosgphie

(Freiburg 1969) bes. 241-308 sowie dic oben in Anm. 5 genannte Literatur.

? Sermo CCXV: h XIX, N. 5, Z. 19-21: Ista opera (sc. opera creationis, MH) non cogno-
verunt philosophi, qui dixerunt, quod ex nihilo nihil fit. Ahnliches stellt Marsilius von
Inghen in seinem Kommentar zu den Sentenzen fest. Der Satz sex nihilo nihil fitc ist ein
Prinzip der natiitlichen Vernunft, so argumentiert er, und kann deshalb ohne den
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Beleg fiir das Unvermégen menschlichen Denkens.'” Von sich aus kann
der Philosoph die Wahrheit nicht erlangen, selbst dann nicht, wenn es
um sein eigenes Menschsein geht. Hierfiir muss er zunichst glauben.
Erst dann kann er sich auf die Suche nach Beweisen fiir die ewige
Wahrheit machen.

3. Die Tatsache, dass Cusanus in seinen Predigten den Glauben so stark
betont, hingt in erster Linie mit dem Textgenre zusammen: Es geht um
die Auslegung der Offenbarung. Doch spielen daneben noch weitere
Aspekte eine Rolle. Die Beispicle, die Cusanus bietet, um zu zeigen, dass
die Philosophie auf der Grundlage ihrer eigenen Prinzipien zu Schliissen
gelangt, die in Widerspruch zum Glauben stehen, wurden auch in Wer-
ken von Zeitgenossen wie Johannes Buridanus, Peter von Ailly und Mar-
silius von Inghen herausgestellt, die als die geistigen Viter der via moderna
gelten. Sie legten dar, dass der Gebrauch der Philosophie in der Theo-
logie zu Irrtimern fithre, wenn sich die Philosophie nicht an den Glau-
ben anlehne, sondern ausschliefilich an ihren ecigenen Prinzipien fest-
halte."”! Die moderne Forschung hat wiederholt auf den groBen Einfluss
der via moderna auf die intellektuelle Kultur des Spitmittelalters auch
aullerhalb der Universititsmauern hingewiesen. So schrieb beispielsweise

Glauben nicht verneint werden. Siche MAarsiLIUS VON INGHEN, Qunaestiones super quat-
tuor libros Sententiarnm, Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 205™: (. . .) haec propositio >omne quod fit,
fit ex subiecto praecsuppositos in solo lumine naturali considerantibus et non illuminatis
lumine superiori est principium vel saltem ad modum principii ab intellectu cognita.

" Die Tatsache, dass die damalige philosophische und theologische Landschaft in Schu-
len (albertistacq, >thomistaes, jscotistaes, »nominaless, formalizantes, »mayronistae,
»gandavistaeq) aufgeteilt war, die sich an den Universititen gegenseitig bekimpften,
mag zu dieser Uberzeugung des Cusanus beigetragen haben, wic das oben in Anm. 89
angefiihrte Zitat nahelegt. Einen detaillierten Einblick in die theologischen Debatten
der Schulen bietet G. M. Lour, Die theologischen Disputationen und Promotionen an der
Universitit Kiln im ausgehenden 15. Jabrhundert nach den Angaben des P. Servatins Fanckel OP
(Leipzig 1926).

' Purer von AiLry, Tractatus ex parte universitatis studii Parisiensis pro causa Fidei contra
guemdan fratrem Jobhannem de Montesono, in: Ch. du Plessis d’Argentré (Hg.), Collectio
judiciorum de novis erroribus, Band 1/2 (Paris 1728) 75-129, bes. 117: Auctoritates
philosophorum sunt argumenta quasi extranea doctrinae sacrae. Vgl. ferner MARSILIUS
VON INGHEN, Quaestiones super quatinor libros Sententiarum, Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 203"
(. ..) lumen naturale, quod saepissime deficit (. . .). sowie die oben in Anm. 8 genann-
ten Stellen (Johannes Buridanus u. a.).
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der spitmittelalterliche Humanist Wessel Gansfort an seinen Freund Ja-
cobus Hoeck, dass er aus Glaubensgtiinden zur via moderna Gibergetreten
sel.'’”” Die Predigten des Cusanus bestitigen gleichfalls den starken Ein-
fluss der via moderna und spiegeln héchstwahrscheinlich eine vergleich-
bare Geisteshaltung bei Cusanus wie bei seinen Zuhorern wider. Wenn
dies tatsichlich so ist, lassen sich die gerade thematisierten Differenzen
zwischen seinen Predigten und den iibrigen Werken als ein Reflex des
Vorverstindnisses des Publikums begreifen, fiir das er schreibt.'”

4. Dass die Predigten des Cusanus in der Tat einen Blick auf die geistige
Kultur der Epoche zulassen, zeigt sich auch an der engen Verbindung,
die Cusanus zwischen der Trinitit als dem uwum principinm omninm und
dem Kreuzestod als dem sestimoninm veritatis herstellt. Diese Verbindung
fasst die gesamte Theologie seiner Predigten zusammen, nicht nur sys-
tematisch, sondern auch hinsichtlich der tatsichlichen historischen Ent-
wicklung. In den frithen Predigten betont er die Trinitit, in den spiteren
hingegen den Kreuzestod, ohne jedoch die Einheit beider GroBen aus
den Augen zu verlieren. Allein der gestorbene Christus leitet den Men-
schen zum Geheimnis der Trinitit.'""” In der bildenden Kunst des fiinf-
zehnten Jahrhunderts tritt dieses Motiv hiufig in Erscheinung, wie zum
Beispiel in Masaccios beriihmtem Trinititsfresko in der Kirche Sancta
Maria Novella zu Florenz.'” Der Vater trigt das Kreuz mit dem gestor-
benen Sohn in seinen Hinden. Zwischen ihnen ist der Heilige Geist als
Taube abgebildet.'” Die Predigten des Cusanus thematisieren die theo-
logische Botschaft hinter diesem Motiv, und zwar nicht zufilligerweise.

' WesseL GansrorT, Opera (Groningen 1614, Nieuwkoop 1966) 876-912 (Epistola ad
M. Jacobum Hoeck), bes. 877.

' Eine nihere Untersuchung der Beziehungen zwischen dem Inhalt der Predigten und
dem Vorverstindnis des Publikums lisst sich auf der Grundlage der Materialien durch-
fithren, die in den A Ciwsana zusammengetragen sind.

'* Zur Bedeutung des Kreuzestodes Christi in der Theologie des Cusanus vgl. W. A. Eu-
LER, Does Nicholas of Cusa have a Theology of the Cross?, in: Journal of Religion 80 (2000)
405-420, bes. 419.

5 B, BeeserLuc, La Trinité dans I'Art & Occident (1400—1460). Sept Chefs-d’CEnvre de la Pein-
ture (Strasbourg 2000) 103-125, mit weiterfilhrender Literatur auf S. 124-125. Den
Hinweis auf diese Studie verdanke ich dem Kollegen Risto Saarinen.

106 Vg1, die Abbildungen in BaserLuc, La Tiinité, Planche 2, 6 und Figure 9, 12-13, 16,
19-25.
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Cusanus folgt damit einer Methode, die er auch in seinem Werk De visione
Dei verwendet: Er greift ein Bild auf, das in seiner Zeit besondere Be-
deutung genoss und mit dem seine Zuhorer durch Abbildungen auf
Altiren und in Reliefen vertraut waren.'” Dieses Bild der Trinitdt mit
dem gekreuzigten Sohn verwendet Cusanus als Vehikel fiir seine Bot-
schaft. Was in den Predigten somit als philosophische Etorterung het-
vortritt, ist zugleich Fxegese, und zwar Exegese des Glaubens im Kon-
text der spitmittelaltetlichen Kultur.'”

"7 Angaben iiber die Verbreitung dieser Darstellung sind der Studie von Beespflug zu
entnehmen.

"% Fiir ihre freundlichen Hinweise danke ich den Kollegen Beierwaltes und Euler. Der
lateinische Satz in der Uberschrift des Aufsatzes ist dem Sermo CCXXVI entnommen,
Die Stelle ist oben in Anm. 16 zitiert.

69



