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VORWORT

Nach 45 Jahren liegen nunmehr 30 Binde der Reihe Mitteilungen und For-
schungsbeitréiige der Cusanus-Gesellsehaft vor. Der Band 30 bringt den ersten
Teil eines Doppel-Symposions tiber die Sermones des Nikolaus von Kues
vom Oktober 2004, Band 31 wird dann den zweiten Teil enthalten, des-
sen Vorbereitung definitiv abgeschlossen ist und der im Oktober dieses
Jahres durchgefiihrt werden soll. Mit dem Erscheinen dieses Bandes
kann im Sommer 2007 gerechnet werden, Domine benigne adiuvante.

»Nur« die Sermones einmal zum Thema eines Symposions, und sogar
cines zweiteiligen Symposions zu machen, war schon seit langem fiir
mich eine Vorstellung, die ich mit mir herumtrug. Denn nicht die Gbliche
Frommigkeit, die hiermit in keinster Weise diskreditiert werden soll, gibt
den Grundton und die Grundstimmung der cusanischen Sermones an,
sondern die Lust am Denken unter gleichzeitiger Einbeziehung des Her-
zens (cor), das er in Sermo CLXXIII (h XVIII, 2,26f.) als »Auge der Seele«
(oculus animae) bzw. anderswo als »das Innere des Menschen« bezeichnet
(Sermones CCLXXXIV u. CCLXXXV, h XIX, 3,1 u. 10,4f.). Weder in den
sonstigen Schriften von Nikolaus noch in den Sermones ist die Vernunft
(intellectus) allein, trotz ihrer Erhohung schon tiber den Verstand (ratio),
tonangebend. Immer miissen Vernunft und Herz, Erkennen und Lieben
(amor/ affectns) zusammenspielen, wenn menschliches Leben gelingen und,
das heilt fiir Cusanus, letztlich zur menschlichen Selbstfindung in Gott
fithren soll.

In dieser Spannung von Vernunft und Liebe offenbart sich in der
Bibel das Wort Gottes an uns Menschen, das daher immer den ganzen
Menschen im Auge hat. Und in der gleichen Spannung méchte Cusanus
uns dieses Wort Gottes aufschlieBen. Er sieht das Hauptziel seiner Pre-
digten nicht darin, den Menschen hohe, abstrakte Gedankenginge dat-
zulegen bzw. aufzudrseln, sondern sie »auf die Wiesen (prata) der hei-
ligen Schrift zu fithren« (Serwo CCLXXX, h XIX, 5,9). Auf die Wiesen
bzw. die Weiden gefiihrt zu werden, das hat nun viel mit Riechen,
Schmecken und Genief3en, also mit Lust zu tun, wenngleich die Gewin-
nung dieser Lust nicht nur dem Prediger Nikolaus, sondern auch seinem
Horer oft genug die begriffliche Anstrengung abverlangt. Auch das
rechte genuBhafte Lieben gelingt ja nur unter Einsatz etheblicher Mithe.
Dank seiner einzigartigen Fihigkeit, hohe spekulative Gedankenginge in
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bewundernswerten, teils vorgefundenen, teils neu geschaffenen Gleich-
nissen zu veranschaulichen, macht Nikolaus dem Hérer bzw. Leser sei-
ner Sermones immer wieder Mut, »am Ball zu bleiben«.

Band 30 der MFCG-Reihe enthilt die sieben Vortrige, die 2004 in Trier
gehalten wurden. Die beiden ebenfalls geplanten und zum Teil schon in
Angriff genommenen Vortrige der Herren Hallaner und Sehiewer (»Welche
zeitgeschichtlichen Ereignisse, Anliisse, auch liturgischer Art, und Mafnabmen
des Predigers und spiteren Bischofs Nikolaus spiegeln sich in seinen Pre-
digten wider« und »Die cusanischen Predigten in Abhebung von der friih-
neuzeitlichen und reformatorischen Predigtiiberlieferung) konnten infolge
plotzlicher und nachhaltiger Erkrankungen der Referenten weder gehalten
noch fiir den Druck fertiggestellt werden. Neben dem Abschiedswort des
langjihrigen Vorsitzenden der Cusanus-Gesellschaft (iiber 30 Jahre), H.
Dr. Helmut Gestrich, sowie meinem Dankwort, erinnert der Nekrolog an
den hochverdienten italienischen Cusanus-Forscher Giovanni Santinello. In
den Landationes auf die Herren Raymond Kiibansky und Maurice de Gandillac
anliBlich ihres 100. Geburtstages verneigt sich der Wissenschaftliche Bei-
rat vor deren bahnbrechenden Arbeiten in der Frithzeit der Cusanus-
Forschung im 20. Jahrhundert. Ein SchluBaufsatz von mir versucht, Licht
zu bringen in den ebenso komplexen wie leicht mifdeutbaren Begriff der
visio intellectualis bei Cusanus. Mit GruB- und Dankesworten, einer Replik in
eigener Sache (Prof. Bormann), einer Rezension und den duBerst hilfrei-
chen Registern endet dieser Band.

Trier, den 2. Juli 2005 Klaus Kremer

Nachtrag

Am 7. 07. 2005 verstarb 91jihrig Frau Prof. Dr. Gerda Freiin v. Bredow, am
5.08. 2005 fast 100jahrig (15.10. 2005) Herr Prof. Dr. Raymond Kii-
bansky, dessen fiir den Druck fertiggestellte Laudatio zum 100. Geburts-
tag wir dennoch unten bringen werden. Die Nekrologe beider um die
Cusanus-Forschung hochverdienter Personlichkeiten witd der Band
MFCG 31 im nichsten Jahr bringen.



RAYMOND KLIBANSKY, — 1905 - 2005
|| Skizze einer philosophischen Biographie
Von Hans Gerhard Senger, Koln

»Wenn man sich wiinschte, alt zu werden, mochte man vielleicht so lange
leben, dall man das Ende der Cusanus-Edition erlebte.« — Der den denk-
wiirdigen Spruch im August 1984 im alten Palais der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften tat, als wir nach Spuren und Relikten des
Beginns der Cusanus-Edition suchten, war — unschwer zu erraten — nie-
mand anders als der damals 78-jihrige Raymond Klibansky, dem nun
aus Anlal} des hundertsten Geburtstags zu danken und zu gratulieren ist.
Was damals wohl in »ernsthaftem Scherz« und nicht ohne leichte Ironie
gesagt war — beide beherrscht er durchaus gut —, hat sich 21 Jahre spi-
ter erfillt. Den Abschlul der Nikolaus von Kues-Ausgabe konnte die
Heidelberger Akademie der Wissenschaften im Februar dieses Jahres mit
einem zweitigigen Symposium festlich begehen.! DalB derjenige, der sein
akademisches Leben von Beginn an mit dieser Ausgabe verkniipft hatte,
als einziger der Griindergeneration jetzt ihren Abschlul eflebte, wird fiir
ihn eine unermeBliche Freude sein. Fiir die Annalen der selbst fast acht-
zigjihrigen Editionsgeschichte ist das ein bemerkenswertes Ereignis.
Raymond Klibanskys Biographie® ist in fast allen Lebensabschnitten
ungewohalich, in manchen auBlergewohnlich gewesen. Er wurde am 15.
Oktober 1905 in Paris geboren. Der Vater, dort damals als Weinexporteur
titig, stammte aus Frankfurt am Main, die Familie des GroBvaters viiter-
licherseits aus KKowno in Litauen, nahe der russischen Grenze. Die Familie
der Mutter stammte aus dem unterfrinkischen Bayern, nahe Wiirzburg,
Klibansky hilt eine romische Herkunft der Familie fiir wahrscheinlich; mit
den campones, den Hindlern im Gefolge romischer Legionen, sei sie wohl

! Die Publikation der Akten des Symposiums erscheinen in Kiirze: Nigiai de Cusa Opera

omnia. Symposium zum AbschluB der Heidelberger Akademie-Ausgabe, Heidelberg
11.~12. Februar 2005. Hgg. von Werner Beierwaltes und Hans Gerhard Senger,
( = Cusanus-Studien X1, Heidelberg, Universititsverlag Winter 2005).

Bei den biographischen Notizen stitze ich mich u. a. auch auf die Kapitel 1-7 von
Klibanskys autobiographischer Erinnernng an ein Jabrbundert. Gespriche mit Georges
Leroux (Frankfurt a. M. 2001; zuerst franz.: RaymonD KLisaNsky, Le philosophe et la
mémoire du siéele. Tolérance, liberté et philosophie. Entretiens avec Georges Leroux, Paris
1998), zumeist ohne Nachweis im einzelnen.
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zunichst nach Deutschland oder Studfrankreich gekommen. Sein Phino-
typ konnte eine solche Hetleitung durchaus plausibel machen. Beide Fa-
milien waren orthodox jiidisch. In Paris zweisprachig aufgewachsen — zu
Hause wurde deutsch, draufien franzosisch gesprochen —, besuchte er
schon dort eine Privatschule wie auch bald darauf in Deutschland, wohin
die Familie 1914 rechtzeitig vor Kriegsausbruch wieder zurtickkehrte.
Nach dem Besuch des Frankfurter Goethe-Gymnasiums wechselte der
Fiunfzehnjahrige — sua sponte — zur Odenwaldschule, einem erst kurz
zuvor gegriindeten Landerziehungsheim mit einer alternativen Reform-
pidagogik, wo man besonders das Interpretieren von Texten gelehrt und
dabei den Geist eines Autors zu erfassen erlernt habe.

Der Beginn einer akademischen Karriere

Nach vorzeitig extern abgelegter Abiturpriifung nahm Klibansky 1922
mit siebzehn Jahren das Studium an der Universitit Heidelberg auf. Dort
horte er u. a. Karl Jaspers, den Neukantianer Heinrich Rickert, Ludwig
Curtius, den Archiologen, Alfred Weber, den Nationalokonomen und
den Literaturhistoriker Friedrich Gundolf (F. Leopold Gundolfinger,
1880-1931), der mit Art, Stil und Methode den wohl gréten Einflull auf
ihn genommen hat, wenn ihn auch dessen an Stefan George gemah-
nende, von Klibansky gleichwohl bewunderte Wesens-Triade »Prophet —
Magier — Hoherpriester« weniger geprigt zu haben scheint.

Auf Empfehlung Karl Jaspers’ erhielt er 1924 ein Stipendium fiir ein
Studienjahr an der Universitit Kiel, wo er noch als letzter »Privat-Assi-
stent« des Soziologen und Philosophen Ferdinand Tonnies (1855-1930)
titig wurde, dessen Philosophie-Bestimmung Klibansky spiter prakti-
zierte: das Ziel der Philosophie sei nicht theoretischer, sondern prakti-
scher Natur. Nach einem halben Jahr kehrte er wieder nach Heidelberg
zuriick, das er noch einmal 1926 verlieB, um an der erst wenige Jahre
zuvor gegrindeten Universitit Hamburg bei Ernst Cassirer (1874—1945)
zu studieren. 1928 (oder 1929?) erfolgte die Promotion in Heidelberg.
Die Dissertation tiber den Neuplatoniker Proklos® zog rasch die Auf-

> Ravmonp Kuisansky, Ein PROKI.OS-Fund und seine Bedentung (Heidelberg 1929) 41 S
zugleich in SBHAW, Philos.-hist. K1, Jg. 1928/29. 5. Abh. (Heidelberg 1929). S. auch
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merksamkeit vieler auf sich, zurecht. Klibansky war ein spektakulirer
Fund frappierend einfach gegliickt. In einer Handschrift aus ehemaligem
Besitz des Nikolaus von Kues, die den Parmenides-Kommentar des
Proklos in der lateinischen Ubersetzung des Wilhelm von Moerbeke
enthilt (cod. Cus. 186), fand er in der Bibliothek des St.-Nikolaus-Hos-
pitals zu Kues (spiter auch noch in einer Oxforder und Leipziger Hand-
schrift) den bis dahin unbekannten Schluf3 des VIIL. Buches. Dadurch
konnte der im Griechischen nicht iiberlieferte Schlull des Parmenides erst-
mals* in seiner Bedeutung fur Platon, Proklos und die mittelalterlichen
Autoren zur Kenntnis genommen werden, besonders auch fiir Nikolaus
von Kues. Mit Lotte Labowsky hat er diesen Text spiter in dem von ihm
verdienstvollerweise herausgegebenen Corpus Platonicum Medii Aevi als
Band 111 des Plato Latinus gemeinsam verdffentlicht.”

Klibanskys schon frith entwickelte Deutungsmethode, Geistig-Psychi-
sches, Philosophie und Religion aus der Geschichte zu verstehen und
jene Methode selbst als geschichtlich aufzufassen, nahm ihren Ursprung
damals im Heidelberg der zwanziger und dreiliger Jahre. Sie wurde of-
fensichtlich geprigt durch seine Lehrer: durch Gundolfs geschirfte
»Empfinglichkeit fir Geschichteg, in der vor allem nach dem Wirken
des Menschen, des »groflen Menschen« zu suchen sei; durch Rickerts
Kulturwissenschaftsbegriff mit seiner besonderen Wertung des Indivi-
duellen und der (urspriinglich von Wilhelm Windelband geprigten und
gemeinsam mit diesem vertretenen) idiographischen Beschreibungstheo-
rie; dann aber auch durch Cassirers Idee, das »intellektuelle Gesamtbild«
der Individualitit eines Denkers in der »intellektuellen Gesamtbewegung

Jabresverseichnis der an den deutschen Universitaten und Hochschulen erschienenen Schrifien,
Bd. 45, 1929, (Betlin — Leipzig 1931) U. 29.3093, 5. 267.

Die Uberlieferung dieses Textstiicks hatten u. a. J. MARX (Vérgeichnis der Handsehriften-
Sammilung des Hospitals n Cues bei Bernkastel a./Mosel, Trier 1905) und E. VANSTEEN-
BERGHE (Le Cardinal Nicolas de Cues [1401—1464]. L action — la pensée, Paris 1920) nicht
erkannt,

Parmenides usque ad finem primae hypothesis nec non Procli Commentarinm in Parmenidem. Pars
ultima adbuc inedita interprete Guillelmo de Moerbeka. Ediderunt praefatione et adnotatio-
nibus instruxerunt Raymundus Klibansky et Carlotta Labowsky (London 1953, Re-
print Nendeln, Liechtenstein 1973), lateinischer Text (in den Hss. 7-9 folia = 14 — 18
Seiten umfassend) mit englischer Ubersetzung dort S. 34 — 77.
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cines Zeitalters« fiir historische Rekonstruktionen heranzuziehen.® So
entwickelte Klibansky eine etfolgreiche Methode intuitiver Hinwendung
zu seinen Forschungsobjekten. In intensiver Erfassung der Situationen,
aus denen heraus deren Leistungen entstanden waren, nihert er sich in
psychologisierendem Versenken ihren Lebensumstinden im Nachvollzug
ihrer geschichtlichen Erfahrungen, Lektiren, Quellen u. dgl. an.

Die Cusanus- und Meister-Eckhart-Edition

1928 wurde Klibansky »Assistent der Cusanus-Commission bei der Hei-
delberger Akademie der Wissenschaften«.” Diese Commission war so-
gleich im Dezember 1927 eingesetzt worden, als sich die Akademie mit
dem Plan fiir eine historisch-kritische Edition der Werke des Nikolaus
von Kues befaBte. Den Commissionsvorsitz ibernahm der Heidelberger
Philosophieprofessor Ernst Hoffmann (1880-1952). Klibansky war also
von Anfang an dabei.

Der Beginn der Bemithungen um eine moderne kritische Edition der
Schriften und Predigten sowie der Akten zu Leben und Werk des Niko-
laus von Kues lag indes viel weiter zuriick. Uber die Anfinge der Be-
mithungen um eine moderne, wissenschaftlichen Anforderungen geni-
gende Cusanus-Ausgabe sind wir inzwischen gut unterrichtet, nachdem
dazu vor kurzem unverdffentlichte Aufzeichnungen des Verlegers Dr.
Felix Meiner® bekannt wurden.” Der hatte sich bereits seit 1911 um eine

ErnsT CASSIRER, Das Erkenntnnisproblen: in der Philosophie und Wissenschaft der neneren Zeit,
Bd. I (Bedlin *1922 ['1906, *1911]) 10. — Individuum und Kosmos in der Philosophie der
Renaissance (Leipzig — Betlin 1927) 7f.

So zeichnete R. Klibansky erstmals in cinem Brief am 19. Mai 1928; s. Universititsar-
chiv Heidelberg, Akten der Heidelberger Akademic der Wissenschaften (nachfol-
gend = HUA, HAW) 881.

8 Ferix MEINER, Uber die Anfinge der kritischen Cusanus-Ausgabe, 4 S. Masch.-Ms. v. 17. 7.
1964; es handelt sich nach einer Notiz (S.4) F. Meiners um eine »In wesentlichen
Punkten unverinderte Wiedergabe ciner vorsichtshalber im Juli 1945 in Leipzig ge-
machten Niederschrifte ferner: FELix MEINER, 2. Der dentsche Cusanus, 4 S. Masch.-Ms.
vom 22. 5. 1945, zwei Wochen nach der Kapitulation (!) aufgezeichnet. Kopien der
Manuskripte aus dem Hausarchiv stellte mir Manfred Meiner dankenswerterweise zur
Verfiigung.

Ausfiihrlich dargestellt von Mormvicar WATaNae, The Origins of Modern Cusanns Re-
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Cusanus-Edition bemiiht, nachdem er mit der Philosophischen Bibliothek von
deren Vorbesitzer, der Durr’schen Buchhandlung, eine entsprechende An-
kiindigung geerbt hatte. Dieses Vorhaben war u. a. von dem Marburger
Neukantianer Hermann Cohen (1842-1918) und dem Miinchner Medidvi-
sten Clemens Bacumker (1853-1924) unterstiitzt worden. Nachdem diese,
aber auch andere Versuche gescheitert waren, darunter auch ein Plan Ernst
Cassirers, fithrte eine Besprechung zwischen diesem, Ernst Hoffmann und
Felix Meiner 1927 zum Vorhaben einer Cusanus-Edition unter dem Patro-
nat der Heidelberger Akademie."’ Ein zwischen det Cusanus-Commission
und dem Felix Meiner Verlag, Leipzig, im Juli/August 1928 abgeschlos-
sener Editionsvertrag besiegelte den Erfolg 17—jidhriger Verleger-Bemii-
hungen. In einer ganzen Reihe jiingerer Publikationen'' wurde diese Vor-
geschichte bisher iibersehen und damit verkiirzt dargestellt. Nicht zuletzt
darum soll hier, in einem der Cusanus-Forschung gewidmeten Organ,
Klibanskys Anteil an der Cusanus-Edition und -Forschung ausfiihtlicher
behandelt und gebthrend gewiirdigt werden.

Zunichst ist sein Anteil an der Planung, Anlage und dulleren Gestal-
tung der historisch-kritischen Edition hervorzuheben. Sie tragen vor al-
lem seine Handschrift, und zwatr sowohl die Einladung zur Subskription
vom Herbst 1931 mit dem Editionsplan der zu edierenden Schriften
(eine Gesamtausgabe war anfangs wegen der wirtschaftlich ungiinstigen
Lage nicht vorgesehen; dazu entschied man sich erst im Dezember 1938)
als auch die Darbietungsart der Texte samt ihrer wissenschaftlichen In-

search in Germany and the Establishment of the Heidelberg Opera Omnia, in: Gerald Christi-
anson — Thomas M. Izbicki (Edd.), Nicholas of Cusa in Search of God and Wisdom.
Essays in Honor of Morimichi Watanabe by the American Cusanus Society ( = Studies
in the History of Christian Thought, vol. XLV, Leiden et al. 1991) 17-42; erneut in:
Ders., Concord and Reform. Nicholas of Cusa and Legal Political Thought in the Fifteenth
Century. Ed. by Thomas M. Izbicki and Gerald Christianson (= Variorum Collected
Studies Series, Aldershot et al. 2001) 35-58. — Einiges erneut bei MANFRED MEINER in
einem Vortrag vor der American Cusanus Society: Publishing Nicholas of Cusa or How
Friendships Arise. A Retrospective; Ausziige daraus in: American Cusanus Society Newsletter,
Vol. XVII, Nr. 1 (New York 2000) 34-38.

Detaillierter habe ich das dargelegt in meinem Beitrag Zur Geschichte der Edition der
Opera ommia des Nicolans Cusanus, in: Nicolai de Cusa Opera omnia. Symposium . . . (wie
Anm. 1) 37-77.

S. dazu den in voriger Anm. genannten Beitrag und die bibliographischen Angaben
dazu, dort Anm. 28-30.

1
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strumentierung, deren Ziel es war, jeweils durch Textgeschichte und kri-
tische Apparate das Matetial fiir eine Quellenanalyse und zugleich fir die
Wirkungsgeschichte der Texte bereitzustellen. Die Schrift — eine mo-
derne Garamond-Antiqua, durch ihre ausgewogenen Propottionen gut
lesbar und schén zugleich — und das Layout, die Papier- und Farbwahl
des Rots im Titel wurden unter Heranziehung von Sachkennern dezidiert
mit dem Verlag festgelegt. Die ins Detail gehende Planung (natiirlich
auch in steter Verbindung mit Ernst Hoffmann) und minutiése Umpla-
nungen wurden in fast tiglich gewechselten Briefen abgestimmt. Kli-
bansky (und dem stets auf hervorragende Prisentation bedachten Verlag
Meiner) ist die fiir eine wissenschaftliche Edition bemerkenswerte und
vielbeachtete isthetische Darbietung der Ausgabe zu verdanken. Thr an-
erkannt schones Erscheinungsbild mit der harmonischen Proportion von
Autot- und Editortexten, das Nachahmung finden sollte,'? verdankt sich
einer bewuBt gepflegten Asthetik, wie sie im Heidelberg jener Jahre pro-
pagiert wurde. So wurde eine ganze Reihe von Entwiirfen angefordert,
bis das von der Heidelberger Bildhauerin Sophie Rickert-Keibel neu sge-
stylteq, seitenverkehrte Signet, der Athene-Kopf der Heidelberger Aka-
demie, fiir die Akademie-Ausgabe gefiel.”

Nach knapp fiinfjihriger Vorbereitung, wihrend der die Predigt Dies
sanctificatus sozusagen als Probelauf gemeinsamen Edierens und als Prae—
ludium zur historisch-kritischen Edition publiziert worden war," er-
schien im Dezember 1932 als Band I der Nicolai de Cusa Opera omnia die
zusammen mit Ernst Hoffmann herausgegebene Schrift De docta ignoran-
tia. Kutz zuvor, im selben Jahr, hatte Klibansky mit der nicht so umfang-
reichen Apologia doctae ignorantiae (Opera omnia, vol. 1I) die kritische Aus-
gabe eroffnet. Mit der Editionsvorbereitung weiterer Schriften wurde

12 S. ebd. 53 u. Anm. 37.

15 Nach Entwiirfen des Katlsruher Malers und Graphikers Professor Wilhelm Schnat-
renberger (1892-1966; s. UAH, HAW 884, Brief Klibanskys vom 21.11. 1931 an
F. Meiner) und eines anonymen Hamburger Kiinstlers kam die mehrfach tiberarbeitete
und geschinte Bleistiftzeichnung von »Frau Geheimrat Rickert« (Heidelberg) zum
Zuge (UAH, HAW 885, Brief Klibanskys v. 17.3. 1932 an F. Meiner). Sie wurde
erstmals in De docta ignorantia verwendet, nachdem in der Apolsgia zunichst noch eine
dltere, plumpere Version Verwendung gefunden hatte.

Cusanus-Texcte 1. Predigten 1. »Dies sanctificatuse vom Jahre 1439. Lat. u. deutsch mit
Erliuterungen hgg. von E. Horrmann u. R. Kumansky (SBHAW, Philos.-hist. K1, Jg.
1928/29, 3. Abh., Heidelberg 1929).
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begonnen (u. a. De visione dez, auch mit E. Hoffmann); sie fiihrte aber
infolge der politischen Entwicklung nicht mehr zum Ziel. — Klibansky
verdankt sich auch weitgehend die der Edition notwendigerweise voraus-
gehende Erfassung der Cusanus—Uberlieferung in den Handschriften, fut
die man sich damals jedoch schon auf Vorarbeiten Edmond Vansteen-
berghes stiitzen konnte."” Nach Humanisten-Manier machte Klibansky
mit auBerordentlichem Findergliick'® erfolgreich europaweit seine coperte
dei codic.

Die Habilitation war bereits im November 1931" in Heidelberg mit
einer Arbeit iiber Bernhard und Thierry von Chartres erfolgt;'® damit
fiihrte er ein zuvor von Pierre Duhem'” kurz aufgegriffenes Thema ex-
tensiv weiter. Die Studie Die Schule von Chartres, wie der endgultige Titel
lauten sollte, kam infolge der politischen Ercignisse ebenfalls nicht mehr
zum Druck;” bedauetlicherweise wurde sie auch spiter nicht meht pu-
bliziert. Wesentliche Ergebnisse der Arbeit, die im ersten Drittel eine
Darstellung der Philosophie, im restlichen Teil eine Edition der Texte der
beiden Chartreser enthielt, gingen jedoch in die Edition der Dacta ignoran-
ti"! und spiter in eine Kurzdarstellung ein.” Seit dem Sommersemester
1932, in dem auch die 6ffentliche Antrittsvorlesung erfolgte,” hielt Kli-

® EpmonDp VANSTEENBERGHE (wie Anm. 4), passim, bes. 472—490.

' In einem Manuskript (»Die von Dr. Klibansky auf seinen Reisen neu aufgefundenen
Handschriften«) ist dieser Erfolg dokumentiert.

7 HUA, HAW 884, R. Klibansky am 16. 10. und 5. 11. 1931 an F. Meiner. — GoLro
MannN erinnerte sich an das Datum der Habilitationsfeier in Heidelberg am 3. Dezem-
ber 1931 im Haus der Marianne Weber, der Witwe Max Webers (Erinnernngen und
Gedanken. Eine Jugend in Dentschland, Frankfurt a. M. 31986, S. 359; darauf machte mich
Mark-Aeilko Aris aufmerksam).

'8 S. Brief R. Klibanskys vom 23. 2. 1933 an F. Meiner, UAH, HAW 885. Nach Ern-

nerung, S. 100, ging die »Doktorarbeit tber die Schule von Chartres«.

Pierre Dunem, Thierry de Chartres et Nicolas de Cies, in: Revue des Sciences Philoso-

phiques et Théologiques, troisieme année (1909) 525-531.

% Nach einer Kalkulation Felix Meiners belief sich der Umfang des Manuskripts auf 17,5
Bogen oder rd. 280 Seiten.

' UAH, HAW 885, Felix Meiner am 28. 2. und 11. 3. 1933 an R. Klibansky; s. auch den

Quellenapparat zu De docta ign. 11, cap. 7T-10.

Raymonp Krisansky, The School of Charires, in: Twelfth-Century Europe and the Foun-

dations of Modern Society, ed. M. Clagett, G. Post, and R. Reynolds (Madison 1966)

3-14.

¥ Am 28.5. 1932 iibet das Thema »Der philosophische Charakter der Historieq s.
Jabresverzeichnis (wie Anm. 3), Bd. 48, 1932 (Betlin — Leipzig 1934) U. 32.4105, S. 356.
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bansky Ubungen und Seminare in Philosophie ab.” Nimmt man die
Arbeit an der Cusanus-Edition und die vorbereitenden Arbeiten fiir die
Meister Eckhart-Ausgabe hinzu, erkennt man die grofe, erfolggekronte
Arbeitsleistung Klibanskys in den fiinf Jahren bei der Heidelberger Aka-
demie. So ungemein vieles, das ideen-, problem- und quellengeschichlich
jedoch in gewissem Zusammenhang stand, war gleichzeitig zu bearbei-
ten, daB} sich der Verleger besorgt zeigte und, nachdem schon frither
Ernst Hoffmann mehrfach auf die »fast allzugroBe Arbeits-Energie« des
Mitarbeiters hingewiesen hatte, ihn mahnte, er moge seine »Gesundheit
und Kraft nicht ohne zwingende Notwendigkeit verausgaben«.”

»Zerstortes Leben«?

Emigration und die Zeit des Zweiten Weltkriegs

Mit der Emigration im Sommer 1933 endete abrupt die Mitarbeit an
der Edition, die bei ungebrochener Entwicklung eigentlich Klibanskys
Frithwerk hitte werden sollen. Erst fast ein Vierteljahrhundert spiter
veroffentlichte er wieder einen Band der Heidelberger Cusanus-Aus-
gabe, diesmal mit P. Hildebrand Bascour O. S. B als Co-Editor: De pace
fides, die Schrift war in gleicher Ausstattung und nur geringfiigig ver-
kleinertem Format ein paar Jahre zuvor bereits in London erschienen.”
(Dies war das einzige >Ergebnisc einer seinerzeit von nationalsozialisti-
scher Propaganda strategisch ins Spiel gebrachten englischen Konkur-
renzausgabe.) Noch einmal beteiligte sich Klibansky an der Heidelber-
ger Edition: Der De venatione sapientiae und De apice theoriae enthaltende

% Nach dem Varlesungsverseichnis fiir das Sommerhalbjabhr 1932 der Ruprecht-Karls-Universitit
Heidelberg im SS 1932: »Die Philosophie des frithen Mittelalterse im WS 1932/33
»Uebungen zur Philosophie und Mystik des 15. Jahrhunderts« und gemeinsam mit
a. 0. Prof. Bopp »Philosophisch-mathematische Uebungen zur Wissenschaftslehre des
spiten Mittelalters und der Renaissanceq fiir das SS 1933 waren angekindigt »Ue-
bungen zur Logik und Metaphysik der historischen Erkenntnis«.

% HUA, HAW 885, Felix Meiner am 17. 8. 1932 an R. Klibansky.

% Nicoral bE Cusa De pace fidei ediderunt commentariisque illustraverunt Raymundus
Klibansky et Hildebrandus Bascour, O. S. B. ( = Mediaeval and Renaissance Stacier it
Supplement IT1. The Warburg Institute — University of London, London 1956); dass.
dann als vol. VII der Nicolai de Cusa Opera omnia (Hamburgi 1959, *1970).
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Band kam 1982 heraus,” in Kooperation mit V£. in den 1970er Jahren
in Koln, Montreal und Oxford. In dhnlicher Kooperation war zuvor ein
Band der zweisprachigen editio minor erschienen, De docta ignorantia 111.
Es war dies das einzige Mal, daB Klibansky sich an der Ubersetzungs-
reihe Schriften des Nikolans von Kues beteiligte.”® Bei der mehrjihrigen
Zusammenarbeit Klibanskys Verstehens- und Deutungsmethode aus
erster Hand niher kennen- und praktizieren zu lernen, war fir V£, der
gerade erst sein akademisches >Gesellenstiick« abgeliefert hatte, ecine
spiter dankbar empfundene Herausforderung.

Unter den bestehenden politischen Gegebenheiten konnte Klibansky
auch einen anderen, Anfang 1933 ins Auge gefaliten Plan nicht mehr
erfolgreich umsetzen, »den im Zusammenhang mit dem Cusanus-Untet-
nehmen stehenden Plan einer Gesamtausgabe der deutschen und latei-
nischen Schriften Meister Eckharts, die, finanziell gefordert durch die
Deutsche Forschungsgemeinschaft, urspriinglich unter dem Patronat der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften erscheinen und bei der Kli-
bansky als »verantwortlicher Redaktor« fungieren sollte.” Unter Beteili-
gung franzésischer, belgischer und italienischer Wissenschaftler und un-
ter Leitung des Istituto Storico Domenicano Santa Sabina, Rom, konnten von
den geplanten 17 Binden der lateinischen Ausgabe nur drei kleinere
Faszikel erscheinen, von denen Klibansky cinen selbst besorgt hatte.”
Die Deutsche Forschungsgemeinschaft hat schliefllich die Herausgabe

" Nrcovrar pE Cusa De venatione sapientiae — De apice theoriae. Ediderunt commentariisque

illustraverunt Raymundus Klibansky et Iohannes Gerhardus Senger (= Opera omnia,
vol. XII, Hamburgi 1982).

Nicorar pE Cusa De docta ignorantia. Liber tertius. Edidit Raymunpus KLiBANsky —
Nikoraus von Kugs, Die belehrte Unwissenheit. Buch TI1. Ubersetzt und mit Einleitung,
Anmerkungen und Register herausgegeben von Hans Gethard Senger. Mit einem
Anhang Zur Geschichte der Uberlieferung der Docta ignorantia von Raymond Klibansky.
Lateinisch-deutsch (= Sehriften des Nikolans von Kues in dentscher Ulbersetzung. Heft 15¢,
Hamburg 1977; 2., verb. Aufl. 1999).

¥ 8, die Mitteilung der HAW in 1.7 (1933) H. 13, Sp. 620; s. auch UAH, HAW 885, die
Briefe Klibanskys vom 3., 10. und 17. 3. 33 an F. Meiner.

Macrstrt Eckarpr Opera Latina auspiciis Instituti Sanctae Sabinae in Urbe ad codi-
cum fidem edita, Lipsiac in aedibus Felicis Meinet: fasc. 1 Super oratione Dominica ed. R.
Klibansky, 1934; fasc. 11 Opus tripartitum. Prologi ed. Hildebrandus Bascour O. S. B.,
1935; fasc. X111 Quaestiones Parisienses ed. Antonius Dondaine O.P. Commentariolum de
Eickardi magisterio adiunxit R. Klibansky p. XII-XXXV, 1936.
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einer eigenen, von den Nationalsozialisten ideell, seit Juli 1933 durch die
Reichsregierung auch wissenschaftspolitisch wie finanziell stark gefor-
derten »deutschen« Eckhart-Edition iibernommen; an dieser, damals von
»Handlangern« geleiteten, wissenschaftlich aber allseits anerkannten Edi-
tion?! hat sich Klibansky verstindlicherweise nie mehr beteiligt.

In seiner Erinnerung berichtet Klibansky, wie nach der Machtergrei-
fung Frau Jaspers ihm bei einem letzten Treffen auf der Alten Briicke in
Heidelberg »die wenig trostlichen Worte« gesagt habe: »Ihr Leben ist
serstort.«2 Als ihm nach Riickkehr von einer Romreise im Frithjahr 1933
der Zutritt zu seinem Biito im Seminariengebiude in der Augustiner-
gasse — in dem Haus eben, in dem Johannes Wenck De ignota litteratura
gegen die Docta ignorantia des Nikolaus von Kues geschrieben und Kli-
bansky dessen Apologia doctae ignorantiae herausgegeben hatte — und die
weitere Verwendung seiner Arbeitsunterlagen verweigert wurde, war ihm
klar, daB er, um sein Leben vor der Zerstorung zu bewahren, Deutsch-
land verlassen muBte. Durch das Reichs-Gesets gur Wiederherstellung des
Berufsbeamtentums (7. April 1933) verlor Klibansky wie alle Beamten nicht-
arischer Abstammung seine Stelle. (Aus politischen Griinden wurde auch
Ernst Hoffmann im November d.]. zwangsweise emeritiert.”’) Zwei
Tage zuvor hatte der Reichskommissar fiir Baden per Dekret schon die
Suspendierung aller Juden aus dem offentlichen Dienst verfigt. Mitte
Juli verlief Klibansky Heidelberg und reiste iiber Kues nach Holland mit
Aufenthalten in Katwijk und Leiden, von da tber Hambutrg Ende
August >mit all seinen Kisten< per Schiff nach London. Dort fand er
zunichst Unterstiitzung durch den fiir Immigranten cigens gegriindeten
Academic Assistance Conncil. Nach Mitarbeit im inzwischen auch nach Lon-
don umgesiedelten Warburg Institute und Ernennung zum Honorary Lec-

3 Merster Eckuart, Die. deutschen und lateinischen Werke. Herausgegeben im Auftrag der
Deutschen Forschungsgemeinschaft (Betlin — Stuttgart 1936f£.). Editionsleiter wurden
die zuvor fiir die Mitarbeit an der Heidelberger Edition gewonnenen (s. UAH, HAW
885, Bricfe Klibankys vom 3. u. 17. 3. 33 an F. Meiner) Eckhart-Forscher Josef Quint
fist Die deutschen Werke und — trotz Mahnung franzésischer Kollegen (z. B. P. Gabricl
Théry O. P., Brief v. 10. Okt. 1933) — Josef Koch fiir Die lateinischen Werke. S. dazu
meinen Beitrag Zur Geschichte . . . (wie Anm. 10) 61f.

Erinnernng an ein_jabrbundert (wie Anm. 2) 38.

7u B. Hoffmann s. DAGMAR DRULL, Heidelberser Gelebrienlexikon, Bd. 1 18031932
(Heidelberg 1986) 116£. Seine Arbeit als Vorsitzender der Cusanus-Commission und
sein Anteil an der Edition wurden in meinem Anm. 10 genannten Beitrag gewiirdigt.
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turer des King’s College in London im Friihjahr 1934 wurde Klibansky
schlieBllich ins Oriel College in Oxford aufgenommen.

Eine Zeit lang noch beférderte er die Cusanus-Edition aus dem Exil,
wie seine Korrespondenz mit Ernst Hoffmann und Ludwig Baur be-
zeugt,* aber auch — und das ironischerweise — indirekt sogar noch,” als
dies politisch schon nicht mehr méglich schien. Denn nach Erwerb der
englischen Staatsbiirgerschaft 1938 wurde er mit Kriegsbeginn Mitarbei-
ter (Political Intelligence Officer) des englischen Geheimdienstes Political War-
fare Executive zur Aufklirung von Absichten und Stimmung des Gegners
und der Moral der Bevolkerung. Dabei bediente er sich — wieder — einer
interpretierenden, histotisch-logischen Methode. Die Erprobung und
Anwendung einer Synthese aus Logik und Geschichtswissenschaft und
das Agieren als politischer Berater und strategds bereitete dem Philosophie-
und Kulturhistoriker, der sich die Rickertsche These, »dal3 die Theorie-
bildung an sich mit der praktischen Vernunft verbunden sei und, selbst
unwillentlich, stets ein Urteilen impliziere«,® lingst zu eigen gemacht
hatte, sichtbar Freude, wie das z. B. in seiner Beutteilung der Landung
der Alliierten in Siditalien angesichts historischer Erfahrungen von
»Hannibal iiber Byzanz und die Goten bis hin zu Garibaldi« zum Aus-
druck kommt.

Bei ersten Besuchen in Deutschland 1945 und 1946 ging es nicht um
Erkundigungen von Riickkehrméglichkeiten, sondern — in offizieller
Mission — etwa um die Beobachtung des Bergen-Belsen-Prozesses oder,
zuvor, um die Erfassung der Nachkriegssituation der Bevolkerung und
an den Universititen. Einblick in die mit derartigen Berichten verbun-
denen Absichten der Auftraggeber geben entsprechende, jiingst erschie-
nene, Berichte Carl Zuckmayers.”” Uber Klibanskys Analysen unterrich-

* Ein Beispiel ist die >Appendix ad pracfationem¢ zum Idiota (Nicolai de Cusa Opera omnia,

vol. V), ed. L. Baur (Leipzig 1937) XXI-XXTV.

Geriichte und Befiirchtungen, daf3 Klibansky die Cusanus-Edition in England weiter-
fiilhren oder gar ein englisches Konkurrenzunternehmen beginnen wolle, fiithrten
— unter propagandistisch geschickter Ausnutzung — zur Stirkung und finanziellen
Foérderung der Heidelberger Cusanus-Ausgabe in Deutschland. Aus diesem Grund
wurde ihr 1941 vom Reichserziehungsministerium Berlin der Status »kulturpolitisch
wichtig« und »reichspolitisch wichtig« zuerkannt; s. HUA, HAW 887, Brief vom
10. 10. 1941; HAW 888, Brief Achelis vom 18. 10. 1944.

3 Erinnernng (wie Anm. 2) 36.
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tet zu werden, wire zumindest unter wissenschaftshistorischem Aspekt
gewil3 ebenso interessant. Als Person der Zeitgeschichte faszinierte ihn
Mussolini, dessen Tagebiicher und Kriegsrats-Akten er herausgab.™

Die Nachkriegszeit — in der Neuen Welt

Die Briicke zu einem neuen akademischen Leben bot ihm, dem Oxford
nach den Erfahrungen der letzten 13 Jahre, insbesondere denen des Krie-
ges zu klein und beschaulich geworden war, dann Canada. 1946 folgte er
dem Ruf der McGill University zu Montreal, wo et bis zu seiner Emeri-
tierung als Frothingham-Professor of Logic and Metaphysics lehrte. In
Abwandlung eines bekannten Diktums™ kénnte es von ihm heiBlen: Gallia
me gennit. Germania me docuit (et exegit). Anglia me suscepit. Canada me tenuit. Der
Fellow des Oriel und Wolfson College, Oxford, des Warburg Institute,
London, wurde Mitglied vieler wissenschaftlicher Institutionen, die ihm
internationale Aufgaben tbertrugen. So wurde er u. a. auch Prisident des
Institut International de Philosophie zu Paris (1966-1969) und det Société Inter-
nationale pour I'Etude de la Philosaphie Médiévale zu Leuven (1968-1972), deren
beider Ehrenprisident er spiter wurde.

Klibansky war zeitlebens ein Wandetrer zwischen den Welten, nicht
nur als politischer Emigrant und Immigrant, sondern auch und vor allem
zwischen sehr unterschiedlichen Vélkern und Kulturen. Wie Aby War-
burg, der nach Klibansky" sich gern von seinem Blut her als Jude, vom
Geist als Hamburger und vom Herzen als Florentiner verstand, bewegte
auch er sich in den vielen Welten unterschiedlicher Kulturen, orientiert
an dem Postulat von Freiheit und Toleranz, als Weltbiirger in einer welt-
umspannenden Gemeinschaft, die er sich universal vernunftbegriindet
denken wollte. Solchem Verstindnis der >communauté mondiale¢ verlich

CarL ZUCKMAYER, Gebeimreport (Gottingen 2002); Deutschlandbericht fiir das Kriegsmini-
steriny der Verviniglen Staaten von Amerika (Gottingen 2004).

Benrro Mussorint, Memairs 1942—1943, with documents relating to the period ed. by
Raymond Klibansky [Einleitung, Kommentar, Anmetkungen] and Frances Lobb [engl.
Ubersetzung] (London 1949 u. 2000, Nachdruck New York 1975).

Zu lesen u.a. an der Duns-Scotus-Gedenkstitte in der Minotitenkirche St. Mariae
Empfingnis zu Koéln.

Erinnernng (wie Anm. 2) 47.
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er gern und nicht ungekonnt Ausdruck bei Eréffnungen von Tagungen
und in GruBadressen, wenn er zur Freude der Zuhorer, scheinbar mi-
helos, die lateinisch begonnene Rede in Englisch, Franzésisch, Deutsch
und, je nach Gelegenheit, auch in Italienisch oder Spanisch fortfihrte,
um, wo immer es ihm méoglich war, in der Sprache des gastgebenden
Landes zu schlieen. Seine bekannte Formulierungskunst ist in miindli-
cher Rede und schriftlicher Darlegung weitgehend ein und dieselbe. Der
polyglotte Kosmopolit, wohl am besten aus seiner deutschen Prigung im
Heidelberg der zwanziger Jahre und einer anglo-kanadischen Uberfor-
mung im zweiten Drittel seines Jahrhunderts zu verstehen, war gewil3 ein
Konservativer und ist es stets geblieben, aber einer, der immer wieder
mit unkonventionellen Ideen, Forderungen und Wertungen iiberrascht,
die man bei ihm nicht erwarten mochte. Bewertungen dieses homo po-
liticus zur Negerfrage in Amerika seinerzeit oder jingst noch zur Koll-
aboration deutscher Wissenschaftler, zum Stefan-George-Kreis, zum
Widerstand deutscher Militirs” konnen das Gemeinte belegen.

Seine wissenschaftlichen Arbeiten der Nachkriegszeit wurden stark be-
stimmt von einem Ideen-Ternar judisch-christlich-aufgeklirter Herkunft:
Freiheit, Friede, Toleranz. Schon in der Edition von De pace fidei schlug er
von der Cusanischen Freiheitsidee und der Idee eines allgemeinen Glau-
bensfriedens den Bogen zu dem »Kiinder und Vorkimpfer der Toleranze,
In einer Interpretation, die fiir seinen durch ars memorativa stets prisent
gehaltenen Kenntnisreichtum und fiir seine prizise Darstellungskunst ty-
pisch ist, entfaltete er spiter diesen Gedanken in seiner Entwicklung bis zu
Lessing,” wie stets methodisch gefeit vor unhistorischer Aktualisierung. —
Weit frither hatte er gemeinsam mit Raymond Poulin John Locke’s Epistola
de Tolerantia herausgegeben. Durch diese in viele Sprachen tibersetzte Aus-
gabe® diirfte sein Name einer noch groBeren Leserschaft bekannt gewor-
den sein als durch die Cusanus-Editionen. Was Lessing fiir ihn bedeutet

4 Cf ebd. 122-127; 64—72.

# R. Kusansky, Die Wirkungsgeschichte des Dialogs »De pace fideic, in: Der Friede unter den
Religionen nach Nikolaus von Kues. Akten des Symposions in ‘Trier vom 13. bis 15.
Oktober 1982. Hg. von R. Haubst ( = MFCG 16, Mainz 1984) 113-125.

® Joun Locke, Lettre sur la tolérance. Texte latin et traduction francaise. Edition critique et
préface par Raymonn Krisansky. Traduction et introduction par Raymonp Porin
( = Philosophie et communauté mondiale, Montreal '1964; Paris 1965, *1967). Uber-
setzungen verzeichnet die Bibliographie in der Hommage (wie Anm. 48) 12—14.
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und fiir die Welt bedeuten konnte, hat Klibansky am Schlul3 seiner Rede
zum Lessingpreis der Stadt Hamburg so ausgedriickt:
»Gegen allen Obskurantismus, der in den letzten Jahrzehnten allenthalben wieder
auflebt; fiir die stete Beteitschaft zu grundlegender Diskussion; fiir den Appell an die
Vernunft, die sich ihrer Grenzen bewult ist; gegen das Zwielicht betérender Phrasen;
fir die verehrende Betrachtung des Schonen und das unablissige Ringen um das

Wahre und Klare: bewahren wir das Gedenken an Lessing; den Menschen, den Den-
ker und Kampfer, den Dichter und Kunder, und seine geistige Erbschaft.«

Das Werk aber, durch das Klibansky tber den engeren Kreis von Fach-
wissenschaftlern hinaus einem breiteren Leserkreis seit dem letzten Drit-
tel des vorigen Jahrhunderts am ehesten bekannt wurde und wohl bis
heute blieb, ist Saturn und Melancholie. Bereits in den DreiBiger Jahren
hatten Erwin Panofsky, Fritz Saxl und Raymond Klibansky diese »Stu-
dien zut Geschichte der Naturphilosophie und Medizin, der Religion
und der Kunst«, so der Untertitel, verfaBBt. Panofsky und Saxl hatten
bereits zuvor eine »quellen- und typengeschichtliche Untersuchung« zu
Diiirers >Melencolia I« vorgelegt, die — ihrerseits auf Diurer-Studien Carl
Giehlows™ basierend und diese fortsetzend — iiber seine neue, revidierte
und erweiterte Ausgabe« hinaus zu dem >neuen Buche¢ (8. 31) erweitert
wurde. Die Fahnenkorrektur des in England fertiggestellten deutschen
Manuskripts konnte nach Kriegsbeginn nicht mehr in Hamburg in
Druck gehen. 25 Jahre spiter erschien das Buch erstmals, und zwar in
englischer Ubersetzung, ein weiteres Vierteljahrhundert spiter eine
Riickiibersetzung ins Deutsche, die wegen ihrer Aktualisierung und Er-
ginzungen (gut 50 Seiten) jetzt den Vorzug vor der englischen verdient.*
Der jeweilige Anteil der drei Autoren, dort nicht niher spezifiziert,
miilte aus dem Vergleich der beiden Studien rekonstruiert werden, wenn

“ Car Grenvow, Diirers Stich »Melencolia I und der maximilianische Humanistenkreis, in:
Mitteilungen der Gesellschaft fiir vervielfaltigende Kunst (Wien 1904) 618, 29-41,
57-58. 8. dazu DorotHEA MCEWAN, »Wanderstrafen der Kultur«. Die Aby Warburg —
Fritz Saxi Korrespondens 1920 bis 1929 (Miinchen — Hamburg 2004) 19,

" Raymonp Krmansky — ERwin PANOFSKY — Fritz SAxy, Sasurm and Melancholy. Studies
in the History of Natural Philosophy, Religion, and Art (London — New York 1964), — Sutum
und Melancholie. Studien sur Geschichte der Naturphilosaphie und Medizin, der Religion und der
Kunst, Ubets. von Christa Buschendorf (Frankfurt a. M. 1990); weitere Ubersetzuagen
liegen in mehreren Sprachen vot. — Erwin Panorky — Frrvz Saxy, Diirers sMelen-
colia Ie. Eine quellen- und typengeschichtliche Untersnchung (= Studien der Bibliothek War-
burg. Hg. v. Fritz Saxl, Leipzig — Berlin 1923).
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Klibansky ihn nicht in seiner Erinnerung genannt hitte: der Direr-Teil
geht auf Panofsky, der astrologische Teil auf Saxl, die Melancholie in der
Geschichte der Medizin und Philosophie auf ihn selbst zuriick. Die
Schwierigkeiten, unter denen das Werk entstand, wiren — bis auf die
kriegsbedingten — heute weitgehend vergessen, wenn nicht die Publika-
tion der Korrespondenz E. Panofskys die jahrelangen Auseinanderset-
zungen darum jiingst wieder in Erinnerung gerufen und ein eindrucks-
volles Beispiel einer mif3gliickten Beziehung zwischen den Autoren einer
gegliickten Studie gegeben hitte.*

Klibansky, der Meister der kurzen, knappen Form, der Freund wis-
senschaftlicher Kooperation, hat auch viel fur die philosophische Infor-
mation getan. Verdienstvoll waren die von zahlreichen Fachgelehtten
verfaBten Uberblicke iiber die neueren Entwicklungen in der Philosophie
und allen ihren Teilen weltweit, die er zweimal herausgab: Philosaphy in the
Mid-Century und Contemporary Philosophy.*’ Zeitweise wurde auch die vom
Institut International herausgegebene analytische Bibliggraphie de la Philosophie
unter seiner Leitung herausgegeben. Uber die Editionen, Publikationen
und Herausgeberschaften des Jubilars geben gleich mehrere Bibliogra-
phien Auskunft.*

Die gewinnende Verbindlichkeit, die den Centenar kennzeichnet, fand
stets ihre Grenze an der unabdingbaren Unerbittlichkeit, mit der er jedem
und allem gegeniibertrat, dem er Zustimmung zu oder auch nur Duldung
von Freiheitseinschrinkung und Intoleranz jedwederart glaubte nachwei-
sen zu koénnen oder anlasten zu mussen. DaB es dann keine Verstindnis-
briicken mehr gab, keine »moralische Eleganz«, wenn auch noch »Héflich-
keit und Respekt«, die er an seinem Griechisch-Lehrer Felix Bolte so
bewunderte, konnte man in Gesprichen und Diskussionen immer wieder

“ Erwin PANOFskyY, Komespondens 1910 bis 1968. Eine kommentierte Auswahl in finf
Binden. Herausgegeben von Dieter Wuttke; bisher erschienen Bd. I Korrespondens 1910
bis 1936 (Wiesbaden 2001); Bd. IT Korvespondens 1937 bis 1949 (ebd. 2003).

7 Philosaphy in the Mid-Century — La philosophie au milien du vingtieme siécle. Hg, und eingel. v.
R. Kumsansky, 4 Bde. (Firenze 1958/1959). — Contemporary Philosophy — La philosophic
contemporaine. Hg, u. eingel. von R. Krisansky, 4 Bde. (Firenze 1968/1971).

“ Hommage @ Raymond Klibansky. Université du Québec a Montréal, Département de
philosophie (Montréal 1991) 10-17. — MarTIN THURNER, in: American Cusanus So-
ciety Letter XXI,2 (2004) 24-32. S. auch die unten in Anm. 51 genannten Bibliogra-
phien.
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erleben. Klibanskys offene, freundliche Zugewandtheit wullten und wissen
viele zu schitzen, im Privaten, wo er als glinzender Erzihler geschitzt
witd, wie auch in der Offentlichkeit, in der er stets iberzeugend zu pri-
sidieren und prisentieren wulite. Jungen Wissenschaftlern, die gerade an-
fingen, sich einen Namen zu machen und ihn aufsuchten, schenkte er
ebenso Aufmerksamkeit wie den namhaften >Groflens, die ihn selbst stets
anzogen, wie seine Autobiographie Erinnerung an ein Jabrhundert zeigt, deren
Personenregister sich liest wie ein Who's who der Kulturwissenschaften, der
Literatur, auch der Politik und nicht zuletzt der Zeitgeschichte, die ihm auf
seinem Weg durch acht Jahrzehnte begegneten und die ihn begleiteten.
(Interessant daran ist ebenso festzustellen, wer dort nicht Erwihnung fin-
det.) Verfolgte und Emigranten, die sich in seinem Bureau zahlreich ein-
fanden, konnten sich seiner Hilfsbereitschaft stets sicher sein. So lernte
man in seinem extra groBen »Office« mit den vielen alten Biichern, am Ful3
des Mount Royal, viele Leute kennen, bekannte und noch unbekannte
GroBen der Wissenschaft.

Raymond Klibansky wurde, wo immer er in den letzten Jahrzehnten
auftrat, viel Sympathie entgegengebracht. Er hat viele Auszeichnungen
und Ehrungen empfangen, inoffizielle und offizielle, darunter die Ver-
leihung mehrerer Ehrendoktorate, u. a. des Fachbereichs Gesellschafts-
wissenschaften und Philosophie der Philipps-Universitit Marburg im
Sommersemester 1987, und die Mitgliedschaft etlicher Akademien in
zahlreichen Lindern. Die Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg zeich-
nete ihren professor emeritus (1975) mit der Ernennung zum Ehrense-
nator aus (1986), die Universititen Leuven und Littich ehrten ihn mit
der Verleihung der Universititsmedaille, die Université du Québec a
Montréal 1991 mit der Reconnaissance de mérite scientifique.” Den Les-
singpreis der Freien und Hansestadt Hamburg, den sein Freund Gundolf
1930 als erster erhalten hatte, bekam er im Jahr 1994 zugesprochen.”
Zum 70., 75. und 85. Geburtstag wurden ihm Festschriften gewidmet.”

“ Hommage (wie votige Anm., Montréal 1991).

N Verleihung des Lessingpreises an Raymond Klibansky. Reden anlaBlich der Preisibergabe
1994 (Hamburg 1994).

U Méthode ef philosophie de Ihistoire. Revue Internationale de Philosophie 29, N° 111-112
(1975) 2-174 (Bibliographie MicHAEL J. WHALLEY et DEsIREE Park 167-174). —
Reason, Action, and Experience. Essays in Honor of Raymond Klibansky. Edited by
Helmut Kohlenberger (Hamburg 1979), (Bibliographie S. 243-250). — The Notion of
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Mit dem GroBen Verdienstkreuz der Bundesrepublik Deutschland zeich-
nete ihn der Bundesprisident aus. Das Office national du film du Canada
dokumentierte 2001 sein Leben in einem fast einstiindigen Film, in dem
— aus kosmopolitischer Perspektive — sein Cusanus-FEngagement nur
zuriickhaltend thematisiert wird®® wie auch schon in der Retrospektive
seiner Erinnerung, wohl eine Folge der erzwungenen Trennung von Hei-
delberg und seiner Cusanus- und Eckhart-Edition. — Mahnzeichen und
zugleich Symbol versuchter Wiedergutmachungen ist die Gedenktafel in
der alten Universitit Heidelberg: »Ihren unter der nationalsozialistischen
Diktatur entrechteten und vertriebenen Hochschullehrern die Ruprecht-
Katls-Universitit in ehrender Erinnerung«. Unter den Namen aus der
Philosophischen Fakultit stehen untereinander: »Ernst Hoffmann — Karl
Jaspers — Raymond Klibansky«.

Fin Vielgeehrter trigt viele Ehrentitel. In der Manier des »philosophus
ridenss, der in ernstem Scherz — iocari serio —verum dicit¢, bezeichnete
er sich selbst einmal als »der Welt bekanntester Pedant«. Zeit seines
Lebens hat Raymond Klibansky hohe Anspriiche an sich und an andere
gestellt, fiir einen zligigen Abschluf} vielleicht manchmal zu hochge-
steckte. — Andere fanden andere Ehrentitel. So nannte man ihn u. a.
einen »Hiiter des Erbes«, einen »scharfziingigen Mystiker, einen »périple
d’un philosophe illustre«.”” Was gelten solche Titulaturen? In jedem
ernstgemeinten Titel mag etwas vom Wesen des so Titulierten aufschei-
nen in den Erscheinungsweisen, unter denen er sich zu unterschiedlichen
Lebenszeiten verschieden dargestellt hat. In einem Lebensjahrhundert
konnen das viele gewesen sein. Entsprechend zahlreich konnen die
kennzeichnenden Ehrentitel sein. — Ich beschrinke mich darauf, einen
mir wichtig erscheinenden Wesenszug hervorzuheben, der mit dem drei-
fachen Ehrentitel bezeichnet sein soll: Raymond Klibansky — ein be-
merkenswerter philologus, philosophus und historicus im 20. Jahrhundert.

Tolerance and Human Rights. Bssays in honour of Raymond Klibansky. Edited by Ethel
Groffier and Michel Paradis (Ottawa, Chatlton University 1991).

%2 Raymond Kiibansky — De la philosophie a la vie. Un Film de AnNE-Marme Toucas. Une
production de 'Office national du film du Canada (St. Lautent, Que 2001) 55 min.

3 Ein schanfziingiger Mystiker, so Karen MicuEeLs anliBlich der Verleihung des Lessing-
Preises im Mai 1994, in: F.A.Z. Nr. 114, 18. 5. 1994, S. N 7. — Der Hiiter des Erbes, so
KurTt Frascu anliBlich des 90. Geburtstags, in: F.AZ. Nr. 239, 14. 10. 1995, S. 31. —
Micuire Le Da@urr in: Préfaces. Les idées ef lex sciences dans la bibliographie de la France
(Paris, Mai — Juin 1989) 125.
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Postscriptum

Wihrend der Drucklegung dieses Beitrags ist Raymond Klibansky am
5. August 2005 in Montreal gestorben. Der Beitrag wurde unverindert
gedruckt, wie er aus Anlall des 100. Geburtstages von Anfang an vor-
gesehen war, als Skizze einer philosophischen Biographie. H.G.S.
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I:IOMMAGE A MAURICE DE QANDIL[AC
Von Prof. Dr. Jean-Matie Nicolle, Rouen

Maurice de Gandillac est un homme de rencontres: il a rencontré tous les
hommes et femmes dont ’histoire de la philosophie du 20° si¢cle retiendra
les noms; il a aussi fait se rencontrer quantité de personnes qui partageai-
ent les mémes interrogations sur ’homme et sur notre temps, assurant
pour ce siécle le role qua pu jouer le Pére Mersenne pour le 17 siecle.

Ami de Simone de Beauvoir, de Maurice Metleau-Ponty, de Jean
Wahl, de Jean Hyppolite, Maurice de Gandillac passe I'Agrégation de
Philosophie la méme année que Jean-Paul Sartre. Il connait des 1926
tous les protagonistes de l'existentialisme francais d’aprés-guerre. En
1929, a Davos, il assiste en compagnie de Léon Brunschvicg, de Jean
Cavailles et d’Emmanuel Lévinas, 4 la controverse entre Martin Heideg-
ger et Ernst Cassirer. 1l en gardera un souvenir impérissable.

Comme il a eu raison de chercher du c6té de Pinfinil Initié a la
philosophie médiévale par Etienne Gilson, il voulait un probléme autour
de idée d'infini a la Renaissance. Cassirer venait de publier son ceuvre
Individu et cosmos dans la philosophie de la Renaissance. Alexandre Koyré com-
mengait ses recherches sur la révolution scientifique. Dirigé par Emile
Bréhier, Maurice de Gandillac creuse le méme sillon: Pétrarque I’a ori-
ent¢ vers Giordano Bruno qui 'a tout naturellement conduit vers le
Cusain. Ses thémes essentiels sont la wvera religio in varietate ritunm, la
convergence des doctrines philosophiques, le monde sans centre ni cir-
conférence, I'égalité¢ virtuelle pour le contrat. Annoncée bien avant
Copernic, l'idée cusaine de Iinfinité du monde ne lui semble pas étre
assez soulignée par Koyré. Quant a I'idée d’égalité des hommes, elle lui
parait constituer une rupture définitive avec laristotélisme et permettre
Pémergence de l'idée de contrat. Aprés avoir rencontré en 1931 Ray-
mond Klibansky qui a entrepris avec Ernst Hoffmann la publication des
ceuvres completes de Nicolas de Cues a I'université de Heidelberg, il se
rend en novembre 1934 en Allemagne, commence par travailler quelques
jours dans la bibliothéque de I'hospice Saint-Nicolas 4 Kues, notamment
sur le commentaire du Parménide par Proclus, abondamment annoté par
le Cusain, puis il s’installe pour six mois 4 Berlin. Au début, il ne parvient
pas a consulter les ouvrages qu'il demande 4 la Staatsbibliothek car ils
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sont toujours empruntés avant lui; il découvre alors qu'une jeune fille,
Hildegund Menzel-Rogner, étudie en méme temps que lui la théorie
cusaine de la connaissance. Ils s’entendent pour travailler ensemble a la
méme table et partager les documents.

De retour a Paris, lors du Congres Descartes de 1937, il présente une
premiere étude, Nicolas de Cues, précursenr de la Méthode.! C’est sur une
machine a écrire de 'armée qu’il tape les premiers chapitres de sa thése,
en 1939, pendant la drole de guerre. Il la soutient en janvier 1942 devant
Lapotte, Bachelard, Gouhier et Bréhier. Cette thése est immédiatement
publiée sous le titre Philosophie de Nicolas de Cues? 1l en publiera une
version allemande, substantiellement corrigée, en 1953.°

Je ne prétendrai pas résumer ici I'ensemble de sa thése; je me conten-
terai de rappeler comment il démontre une de ses idées fortes: le Cusain
peut pamer'mm exagération notable pour un anthentigune précursenr de la dialectigue
hégélienne.* 1acte principal de sa dialectique utilisée en mathématiques
consiste a concevoir le passage a I'infini par une sorte de »transsomp-
tion«, d’abord de la raison 2a l'intellectuel, ensuite 2 un troisieme terme
qui les dépasse et les contient. L’infini a un statut opératoire, provisoire
et simplement intellectuel. 2. 'infini est bien présent a toute I'opération dialectique:
Cest dans lesprit, non dans les phénomeénes gu'il faut le chercher” 1l est immanent
a l'exercice méme de la conscience.

Selon Maurice de Gandillac, considérée dans son usage proprement scientifi-
que, la dialectique cusaine ne réunit jamais que des termes strictement égansx;’ elle
consiste donc a chercher une opposition entre deux égaux, mais elle les
dépasse dans une synthese.

Le troisieme terme est le #exus, le lien; mais ce nexus est aussi le spiritus,
sorte d’activité commune aux différentes fonctions de la pensée (sens,
raison et intelligence). Le troisiéeme terme n’est pas une construction de

MAauriCE DE GANDILLAC, Nicolas de Cues précursenr de la Méthode cartésienne, Travaux du
IXeme Congres international de philosophie (Congres Descartes), vol. V (Paris, Her-
mann 1937) 127-133.

M. pE GANDILLAC, La philosgphie de Nicolas de Cues (Paris, Aubier 1941).

M. pE GANDILLAC, Nikolans von Cues: Studien zn seiner Philosophic und philosophischen
Weltanschannng (Diisseldorf, L. Schwann 1953).

M. pE GANDILLAC, La philosgphie de Nicolas de Cues 205.

> Thid 215.

& Jbid 221.
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Iesprit, ni un idéal 4 atteindre, mais il est wne puissance intérienre capable tout
ensemble de se connaitre elle-méme et d'analyser les phénomenes jusqu’a y déconvrir,
par le recours a I'hypothése intellectuelle de la limite infinie, la loi Lenétigue de leur
développement et de leur interaction.

Apres la guerre, malgré ses multiples activités et centres d’intérét dif-
férents, Maurice de Gandillac ne cessera jamais d’étudier et d’approfondir
les idées du Cusain. D’abord, et cela s’explique tout naturellement par le
contexte de aprés-guetre, il étudie sa pensée politique. Participant a des
rencontres internationales, il s’efforce d’appliquer aux problémes de notre
temps Uesprit cusain de la cwincidentia oppositorum. En 1951, au congres
Castelli d’humanisme 2 Rome et a Florence, il donne en exemple esprit
d’ouverture du Cusain;® en 1954, 2 Mayence, pour contrebalancer I'atlan-
tisme dans la reconstruction de 'Europe, il se réfere au De Pace Fidei ; en
1957, a Padoue, il développe le théme de la coexistence pacifique.’

Il poursuit également I’étude de Iépistémologie de Nicolas de Cues,
par exemple au Canada, a l'université de Laval en 1954, ou en 1964, 2
Rome, ou il montre le gott médiéval pour les arts mécaniques que le
Cusain cite dans un de ses sermons.

Maurice de Gandillac s’intéresse particulierement 4 des auteurs dont le
Cusain a subi I'influence, comme Raymond Lulle dont il parle 2 Major-
que, Maitre Eckhart ou Denys I’Aréopagite.’ 1l étudie également sa pos-
térité, et je me dois de citer un article passionnant ou il oppose, face 2
l'idée d’infini, la sérénité du Cusain a I'inquiétude, sinon de Blaise Pascal
lui-méme, du moins du libertin quil met en scéne;!! cette étude est
lumineuse pour qui veut mesurer I'impact des découvertes de la Renais-
sance sur les penseurs du 17¢ siecle, pour qui veut comprendre comment
’homme cherche 4 se définir dans le cosmos.

Thid. 236.

® M. pE GanpiLLAC, La Ppolifique de Nicolas de Ces, Cristianesimo e Ragion di Stato. Att

del II Congresso Internazionale di Studi Umanistici (Roma 1952) 71-76.

M. pE GANDILLAC, Coexistence pacifique et véritable paix. Nicolai de Cusa, De pace fidei, in:

Recherches de Philosophie (Paris 1959) 405-407.

' M. pE GanpILLAC, Llinfluence de Denys I Arégpagite sur Nicolas de Cues, in: Dictionnaire de
spiritualité, fascicules XVIII-XTX (Paris, Beauchesne 1954), col. 375-378.

"' M. pE GANDILLAC, Pascal et o silence du monde, Colloque de Royaumont Blaise Pascal,
Phomme et Pocuvre (Paris, Minuit 1956) 342-385.

9
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Enfin, il faut rappeler le travail de traduction francaise déja entamé en
1942 avec la publication de morceaux choisis'> comportant de larges
extraits du De docta ignorantia et du De Idiota, la supervision de la traduc-
tion du De Concordantia Catholica et du De Pace Fidei,” poutsuivie par la
traduction des Lettres aux: moines de Tegernsee sur la docte ignorance, et Du jen de
la boule, en 1985." Le Cusain n’est jamais sorti de 'horizon de sa pensée,
puisqu’en 2001, il publie encore un petit livre pour le présenter.”

Maurice de Gandillac a eu une longue carriére de professeur a la
Sotbonne, a fait partie du jury de I’Agrégation de Philosophie, a dirigé
des theses sur des sujets tres différents, souvent tres €éloignés de la pen-
sée médiévale; on découvre sa grande ouverture d’esprit en philosophie
quand on apprend quiil a dirigé Gilles Deleuze pour sa thése sur la
différence et la répétition. On lui doit aussi de nombreuses traductions
du latin pour Denys I’Aréopagite et Abélard, de l'allemand pour Hegel,
Scheler, Novalis, Nietzsche, Walter Benjamin et Brentano. Mais une de
ses activités fut de participer des 1935 aux colloques de Pontivy et, apres
1953, a ceux de Cerisy-la-Salle, célebres dans le monde entier, qui ré-
unissent tous les étés, de juin a octobre, les spécialistes de disciplines
aussi diverses que la littérature, la politique, I'histoire, la science, et, bien
sur, la philosophie. Dans le cadre rustique d’un chateau normand, suc-
cédant a 'abbaye bourguignonne de Pontivy, loin des rumeurs de la ville,
les conférenciers viennent pour quelques jours, vivre ensemble et dé-
battre de questions anciennes et nouvelles. La se sont rencontrés Gilles
Deleuze, Jacques Derrida, Jean-Francois Lyotard, Alain Robbe-Grillet,
Eugene lonesco, Michel Foucault, Philippe Sollers, Paul Ricoeur, Um-
berto Eco, Michel Tournier, etc.

Deux institutions ont particulierement compté pour lui et lui ont per-
mis de poursuivre ses travaux sur Nicolas de Cues: il s’agit du CESR

(Centre d’études Supérieures sur la Renaissance) de Tours et la Cusanus
Gesellschaft de Tréves.

"2 M. pE GANDILLAC, Oenvres choisies de Nicolas de Cues (Paris, Aubier-Montaigne 1942).

P Concordance catholique (De Concordantia Catholica), trad. R. Galibois révisée par M. de
Gandillac (Québec, Université de Sherbrooke 1977). La paix de Ja foi (De Pace Fider),
trad. R. Galibois révisée par M. de Gandillac (Québec, Université de Sherbrooke
1977).

" Lettres aux moines de Tegernsee sur la docte ignorance (1452—1456), suivies de Du jeu de la boule
(1463), trad. Maurice de Gandillac (Paris, O. E. I. L., Coll. Sagesse chrétienne 1985).

" M. pE GaNDILLAC, Nicolas de Cues (Paris, Ellipses 2001).
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A Tours, en 1971, il présente ce qu’aurait été sa thése complémentaire,
¢'il n’en avait été empéché par la guerre, sur Lefevre d’Etaples et Charles
de Bovelles. En 1980, il présente le jeu de la toupie et le jeu du globe lors
d’un colloque sur les jeux a la Renaissance. En 1992, il y fait une pré-
sentation générale de la philosophie du Cusain, alors que la Cusanus
Gesellschaft a apporté sur place une exposition. En 2001, il participe
activement au colloque sur Nicolas de Cues et les Pays-Bas. Clest a cette
occasion que jeus le bonheur de le tencontrer. Discutant, au cours de
mon exposé, des influences respectives de Raymond Lulle et d’Heymeric
de Campo sur 'ceuvre mathématique de Nicolas de Cues, j’ai découvert
combien les informations de Maurice de Gandillac sur ce point étaient
précises et précieuses.

Pour terminer, voici quelques étapes de ses rapports avec la Société
Cusanus a Tréves. 1966: il commente le De Venatione Sapientiae ; 1973: il y
reprend son idée du Cusain comme intermédiaire entre Platon et Hegel;
1981: ’heureux souvenir de ses travaux dans la bibliothéque du Cusain le
pousse 4 emmener sa famille 4 Bernkastel-Kues pour y passer encore de
longs moments a contempler les manuscrits et les instruments astrono-
miques. Enfin, en Octobre 1995, il est accueilli par la Cusanus Gesell-
schaft, visiblement avec la déférence due anx ancétres,® dit-il. Ou Pon voit que la
vie intellectuelle est inséparable de la vie affective. On ne fréquente pas
Nicolas de Cues impunément: on s’attache au personnage, a ses lieux, 4
ceux qui I'étudient et qui deviennent un peu des complices.

Sans jamais se départir de 'humour sur soi, sorte de privilege accordé
aux longues existences, Maurice de Gandillac nous donne une lecon de
patience. 1l ne regrette pas aujourd’hui la rudesse de la vie passée, mais
n'exalte pas un si¢cle qui a connu deux guerres mondiales. Il ne dénigre
pas les progres technologiques, mais reste trés lucide sur les faux-sem-
blants de notre société. Il sait que la pensée humaine procéde par jets plus
ou moins hasardeux de nouvelles idées, pour approcher indéfiniment la
vérité qui I'attend, comme le Cusain le décrivait dans son »art des conjec-
tures«: Quanto enim ipsa se in explicato a se mundo subtilins contemplatur, tanto
intra se ipsam wberius fecundatur."”

' M. DE GANDILLAC, Le sidcle traversé, Souvenirs de neuf décennies (Paris, Albin Michel 1998)
493.

""" De Conjecturis, 1, 1, 5. A mesure quelle [la pensee] se contemple elle-méme plus subti-
lement dans ce monde qu’elle développe, elle est en elle-méme plus richement fécondée.
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ZUM TODE VON GIOVANNI SANTINELLO

Von Klaus Kremer, Trier

Am 22. August 2003 erlag Giovanni Santinello den Folgen einer langen
und schmerzhaften Herzerkrankung. Geboren am 1. Februar 1922 in
Padua erwarb er dort bereits im Alter von 23 Jahren das Doktorat in
Philosophie. Nach diversen Titigkeiten, etwa als freiwilliger Assistent an
der Universitit Padua, als Philosophie-Lehter an staatlichen Gymnasien,
wurde er 1959 beauftragter Professor fiir Philosophiegeschichte an der
Fakultit fir Lehrerbildung der Universitit Lecce. 1963 etfolgte seine
Berufung nach Padua, dort 1969 seine Ernennung zum auflerordentli-
chen, 1970 zum otrdentlichen Professor. Was die Person Giovanni San-
tinello angeht, so haben die in italienischer Sprache verfaB3ten Nekrologe
vollig zu Recht seine ungemein noble und auf die Umgebung ausstrah-
lende Personlichkeit hervorgehoben. GroBartiges Tun lag ihm fremd.
Bescheidenheit zierte ihn und gediegene wissenschaftliche Arbeit.

Einen tiberzeugenden Uberblick tiber sein literatisches philosophi-
sches Wirken gewihrt seine Bibliographie, die am Anfang seiner ihm zur
Vollendung des 70. Lebensjahres verfaliten Festschrift »Concordia dis-
cors« verzeichnet ist. Sie erreicht fiir die Jahre 1949-1993 250 stolze
Titel. Der vom Herausgeber Gregorio Piaia gewihlte Titel Concordia dis-
cors, der an das cusanische Wort von der discors concordantia aus De concor-
dantia catholica denken 1iBt, weist auf ein wichtiges Motiv im philoso-
phischen Denken von Giovanni Santinello hin: hinter allen Verschieden-
heiten philosophischer Positionen auch nach dem Gemeinsamen zu su-
chen. Bindet man Santinellos Philosophieren an Namen, so miiite man
unter vielen wenigstens nennen: Thomas v. Aquin, Bonaventura,
Petrarca, Pomponazzi, L. B. Alberti, Erasmus v. Rotterdam, Suarez, Des-
cartes, Vico, Berkeley, Kant, Gioberti, Rilke, Jaspers, L. Stefanini (sein
Lehrer) und — natiirlich Nikolaus Cusanus. Macht man sein Denken an
Sachthemen fest, so dominieren Themen wie Philosophie — Religion —
Wissenschaft, Asthetik und #sthetische Erziehung/Pidagogik (auch
christliche), Anthropologie (z. B. Leib-Seele-Verhiltnis), Humanismus,
Metaphysik und Erkenntnistheorie sowie Weisheit-Humanwissenschaf-
ten. Sehr viele Artikel verfalite er fiir die Enciclopedia filosofica.
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Bevor ich ein paar Streiflichter auf Santinellos Cusanus-Deutung
werfe, mochte ich noch ein Projekt erwihnen, das unter seiner Leitung
Mitte der siebziger Jahre in Angriff genommen wurde und viel Beach-
tung in der Fachwelt fand: die Geschichte der Philosophiegeschichte.
1981 erschien Band 1: Storia delle storie generali della filosofia. Vorausgegan-
gen war 1979 Band II, Band III folgte 1988. Insgesamt sieben Binde
umfal3t das Werk, dessen Fertigstellung Santinello nicht mehr erlebte.
Hegel hatte seiner Zeit den Horern anvertraut, daB als erster Englinder
Thomas Stanley »eine der ersten Geschichten der Philosophie« verdf-
fentlicht habe, und zwar 1655. Aber weder Stanley noch die Versuche
Spiterer fanden Hegels Zustimmung. Vielmehr erwies sich in seinen
Augen die Geschichte der Philosophie, um ein bekanntes Diktum von
ihm zu bringen, als »ein Schlachtfeld, nur bedeckt mit den Gebeinen der
Toten«. Nach dem Erscheinen des ersten Bandes von Santinellos Phi-
losophiegeschichte in englischer Ubersetzung schrieb ein englischer Re-
zensent: »Dieses Buch beschreibt kein Schlachtfeld widerlegter Systeme,
sondern eine Schatzkammer zu Unrecht vergessener Deutungen und
Debatten«. Santinello und seine Kollegen gingen davon aus, neben den
Texten und Biichern mit dem Titel Geschichte der Philosophie auch
bescheidene Lehrbiicher und kithne Programme, private Briefe und of-
fentliche Disputationen in Betracht zu ziehen, also das gesamte textuelle
Umfeld systematisch zu erfassen.

Seit der Griindung des Wissenschaftlichen Beirates der Cusanus-
Gesellschaft gehorte Santinello diesem an. Er war ebenfalls Mitglied der
Cusanus-Commission der Heidelberger Akademie der Wissenschaften.
Viele Untersuchungen, auch Editionen mit sehr guten Ubersetzungen,
legte er zu Cusanus vor. Auf sein Werk von 1958 iiber die Asthetik des
Cusanus folgten 1959 die erste kritische Edition des Sermo CCXLIIL: 7otz
pulehra es, amica mea (heute h XIX, fasc. 3), und 1960 auf dem Cusanus-
Kongrel3 zu Brixen sein Vortrag tiber Cusanus und Leon Battista Alberti.
Als Theoretiker der Kunst spielt Alberti in der Geschichte der Asthetik
eine bedeutende Rolle. Wir kénnen davon ausgehen, dal der Kardinal
einige der Schriften Albertis kannte, denn in seiner Bibliothek steht z. B.
dessen Traktat Elementa artis pictoriae (Cod. Cus. 112). Die Maler entdeck-
ten damals die Kunst perspektivischer Darstellung. Santinello weist nach,
daf3 die perspektivische Betrachtung einer der beiden Punkte ist, in de-
nen beide Denker sich begegnen.
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In der Einleitung zur kritischen Ausgabe von 7ofa pulchra untersucht
Santinello die Art und Weise, wie Cusanus mit den beiden Hauptquellen
fiir seine Asthetik, Dionysius und Albert dem GroBlen, umgeht. (Nir-
gendwo sonst in seinem Schrifttum bringt Cusanus, abgesehen von mehr
gelegentlichen Bertihrungen des Themas, eine derart umfassende Dar-
stellung seines Verstindnisses von pulchritudo.) Fir Albert stand ihm seit
1453 desen Kommentar zu den Werken des Areopagiten zur Verfiigung,
fiir den Areopagiten die Ubersetzung von Traversari aus dem Jahre 1436,
die er seit 1443 besal} und, wie Santinello bemerkt, besonders schitzte.
Santinello kann nun zeigen, dal}, gestiitzt auf die Texte von Dionysius
und Albert, Cusanus von ersterem ubernommene Texte deutlich kennt-
lich macht, wogegen er Albert zwar wenig zitiert, aber reichlich aus ihm
schopft. Riickt Cusanus deshalb in die Nihe eines Plagiators? Santinello
erklirt dies: Cusanus hat seine philosophische universitite Ausbildung
weniger in Padua als vielmehr in Kéln im Ambiente des Albertismus
erhalten. In bezug auf die ratio pulchri sind Alberts Ausfithrungen weniger
ein Kommentar zum Text des Dionysius als vielmehr die Darstellung der
eigenen originalen Gedanken. Cusanus greift die Ideen Alberts (consonan-
tia sive proportio et claritas) deshalb auf, weil sie seiner eigenen Ansicht
vollig entgegenkommen, so dal3 er sie gewissermallen als die seinen pri-
sentieren konnte. Wortlich schreibt Santinello: »Philosophisch seit seiner
Jugend in einem intellektuellen albertistischen Klima gebildet, fand sich
Cusanus nunmehr im Kommentar Alberts zu Dionysius wieder wie im
eigenen Haus«. Es gibt jedoch auch Unterschiede zu Albert. Ich erwihne
einen der beiden von Santinello angefithrten. Fiir Cusanus ist der /nsellec-
tus, der die Schonheit in allen Dingen erkennt, eine gewisse allgemeine
Schonheit bzw. die species speciernm, da letztere eingeschrinkte Schonhei-
ten sind. Vergleichbar dem Feuer, das gewissermallen die Form und
Gestalt alles Warmen in sich einfaltet, ist die Vernunft die einfaltende
Kraft aller intelligiblen Gestalten. Als erste Ausstrahlung des Schénen,
weil Bild Gottes, der Schonheit selbst, faltet die Vernunft im voraus alle
natlitlichen Schonheiten ein, die durch die Gestalten im Universum ent-
taltet werden. Dieses ontologische Verstindnis von species specierum teilt Al-
bert nicht.

Eine vorziigliche Einfiihrung in die von R. Steiger besorgte zweispra-
chige Ausgabe von De mente gibt wiederum G. Santinello. Die Ontologie
des Geistes (lebendige Substanz) wird mehrfach herausgestellt, ebenso
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der Begrif der Assimilation in seinen verschiedenen Stufen erliutert. Die
Stelle, die den meisten Cusanus-Interpreten dazu dient, darin eine end-
gliltige Absage an die apriorischen Ideen Platons zu sehen, entlockt San-
tinello die Bemerkung, hier doch nicht die Verséhnung von Platon und
Aristoteles zu iibersehen. Denn anders kinne man den Satz doch nicht
deuten: »Wenn Platon diese Kraft den anetschaffenen Begriff genannt
hat, hat er nicht vollig geirrt«. Und das punctum saliens unseres Erkennt-
nisbegriffes: »Charaktetistisch fiir das Denken des Cusanus ist, daf3 er die
Erkenntnis nicht als eine Identitit von Erkennendem und Erkanntem
betrachtet, sondern als die Erzeugung von Mitteln, die der Anniherung
von beiden dienen, indem sie die Angleichung von Erkennendem und
Erkanntem ermoglichen.

Das dornige Problem von Geist (Intellekt) — Seele — Leib samt seiner
langen und vor allem verwickelten Geschichte, wie es gerade die zahl-
reichen Darstellungen des Cusanus belegen, hat Santinello mehtfach in
Angriff genommen. Das Problem kann nicht mehr mit dem Verstand,
sondern nur mit der Vernunft einer moglichen Losung zugefiihrt werden.
Weder der platonische Dualismus vom Leib als einer Art Fahrzeug fiir
die Seele noch die aristotelische Zweiheit von Matetie und Form, son-
dern die in der Figura P veranschaulichten Begriffe von Einheit und
Andersheit bieten eine wirksame Hilfe, um die Einheit des Menschen zu
verstehen. Santinello zitiert Cusanus: »DaB die Seele im Korper ist be-
deutet, dafl sie so in den Korper fortschreitet, da3 die korperliche Ein-
heit in sie hineinschreitet«. Santinello verdeutlicht: Der Mensch »ist ar-
canum illnd, [d. h.] die Einheit der Seele in der Andersheit des Korpers,
aber so, dal3 die Abstiegsphase der Seele gleichzeitig Aufstiegsphase des
Korpers ist«. Dies ist also eine einzige Bewegung und bleibt fiir Cusanus
auch nur eine »wahrere MutmaBungy, nicht leicht einsichtig zu machen.
Eine der Untersuchungen Santinellos zu diesem Thema endet, ohne die
dialektische Verbindung von Einheit und Andersheit zu verwenden, mit
den Worten: »Fiir Cusanus ist der Mensch mit Tieren und Pflanzen, wie
mit den Sternen des Himmels und der Bewegung der Planeten verbun-
dene Natur. Aber in seiner Natur erstrahlt etwas, was nicht Natur ist.
Das ist der spiritus der christlichen Uberlieferung, die mens, die nicht (wie
die einfache Natur) explicatio, sondern imago Dei ist«.
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BEGRUSSUNG

Von Klaus Kremer, Trier

Meine sehr verehrten Damen und Hetren, ich erdffne das Doppelsym-
posion 2004/05 tber die Sermones des Nikolaus von Kues, mit dem
Teil I dieses Jahr: »Merkmale der cusanischen Predigten und ihre Stellung
innerhalb der mittelalterlichen Predigtkultur«.

Eroffnung des Symposions und Abschiedswort ecines langjihrigen
Vorsitzenden der Cusanus-Gesellschaft. Beginn und Abschied fallen in eins.
Unwillkiitlich denkt man an die cusanische Koinzidenz, welche die Ge-
gensitze bis hinauf zum kontradiktorischen Gegensatz in eins fallen 1i8¢
und dann noch lehrt, dies sei eine contradictio sine contradictione. Nun
wollen wir die cusanische Koinzidenz an dieser Stelle nicht vertiefen,
sondern ich gehe gleich tiber zu Thnen, den teilnehmenden Damen und
Herren des Symposions.

Ich darf unter Thnen namentlich begriien
— Herrn Dr. Helmut Gestrich, seit 9. Oktober des Jahres Past- u. Ehren-

vorsitzender der Cusanus-Gesellschaft, gemeinsam mit seiner Gattin
— den Vorsitzenden der Cusanus-Commission innerhalb der Heidelber-

ger Akademie der Wissenschaften, Herrn Prof. Dr. Dr. h. c. Werner
Beierwaltes, frither Miinchen, jetzt Wiirzburg
— den Vorsitzenden der japanischen Cusanus-Gesellschaft, Herrn Prof.
Dr. Kazuhiko Yamaki mit seiner Gattin
— den Prisidenten der Universitit Trier, Herrn Prof. Dr. Peter Schwenk-
mezger
— den Rektor der Theologischen Fakultit Trier, Herrn Prof. Dr. Rein-
hard Bohlen

— den Bischof des Alt-Katholischen Bistums in Deutschland, Herrn Jo-
achim Vobbe, gemeinsam mit seiner Frau Gemahlin

— den Superintendenten des Evangelischen Kirchenkteises Trier, Hetrn

Pfarrer Christoph Pistorius
— den neugewihlten Vorsitzenden der Cusanus-Gesellschaft, Herrn

Prof. Dr. Wolfgang Lentzen-Deis
— den Rektor des St. Nikolaus-Hospitals in Kues, Herrn Prof. Alfons

Bechtel
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— den Direktor des Cusanus-Instituts, Herrn Prof. Dr. Klaus Reinhardt.

Jedoch auch Sie alle, meine Damen und Herren, heiB3e ich von Herzen
willkommen, besonders wiedetum jene Damen und Herren, die aus
Nord- und Stidamerika, aus Japan und Afrika sowie vielen europiischen
Lindern angereist sind.

Ich erwarte, daf es ein gutes Symposion werden wird, mit ertragtei-
chen Erkenntnissen aus dem noch lange nicht ausgeschépften und wohl
niemals auszuschopfenden Genius Nikolaus von Kues.

Lieber Herr Dr. Gestrich, ich darf Sie bitten, Ihre Abschiedsrede an
uns zu richten. Ich hoffe allerdings, da3 Sie im Geiste des Cusanus ein
Ende ohne Ende, ein finis sine fine, sein wird.



ABSCHIEDSWORT DES SCHEIDENDEN
VORSITZENDEN DER CUSANUS-GESELLSCHFT,
HERRN DR. HELMUT GESTRICH

Am 9. Oktober 2004 ist Herr Prof. Dr. Wolfgang Lentzen-Deis zum
Vorsitzenden der Cusanus-Gesellschaft gewihlt worden, nachdem ich
dieses Amt nach 31 Jahren zur Verfiigung gestellt habe. Bei dieser Ge-
legenheit sind viele gute, ehrende Worte an mich gerichtet worden. Ich
nehme die Gelegenheit heute noch einmal waht, mich dafiir ganz herz-
lich zu bedanken.

Als ich im Juni 1973 Vorsitzender wurde, habe ich mich gefragt, mit
welchen Zielen ich die Cusanus-Gesellschaft fithren solle. Dal3 dabei die
Erhaltung und — wo notwendig — die Wiederherstellung der Cusanus-
Stitten ein wichtiges Ziel war, wurde durch meinen Hauptberuf als
Landrat des Kreises Bernkastel-Wittlich in besonderer Weise indiziert.
Auch die Absicht, Cusanus den heutigen Menschen in verstindlicher
Weise niherzubringen, bestimmte von Anfang an meine Arbeit.

Ich hitte aber nur sehr vordergriindig gearbeitet, wenn ich nicht ver-
sucht hitte, selbst in die Gedankenwelt des Cusanus vorzudringen. Ich
habe mich darum bemiiht und — so meine ich heute sagen zu diirfen —
der Lohn dafiir hat mich wirklich reicher gemacht. Egal in welche Glau-
bensgemeinschaft man hineingeboren wird, es kommt die Zeit, in der
der Kinderglaube ersetzt werden muss. Es war fiir mich das Verhiltnis
von Religion und Naturwissenschaft, welches auf brennende Fragen ver-
niinftige Antworten forderte — und bei Cusanus habe ich sie gefunden.

An einem einzigen Problem darf ich das heute erldutern. Mir fiel schon
sehr frith das Buch von Carl Friedrich von Weizsicker in die Hinde,
welches den Titel trigt »Voraussetzungen des naturwissenschaftlichen
Denkens«. Hierin steht geschrieben: »Nikolaus von Kues hat in der Mitte
des 15. Jahrhunderts als erster die Unendlichkeit der Welt gelehrt. Er ging
dabei von einer bewusst symbolischen religiésen Anschauung aus. Mit
demselben Gedanken aber leitete er iiber zur mathematischen Naturwis-
senschaft der Neuzeit. Gottes Unendlichkeit kann versinnbildlicht wet-
den.« Das bedeutet: »Mit den Mitteln des Verstandes erkennen wir eine
Welt von Gegensitzen, wir konnen kein Ding vollstindig erkennen, denn
es lebt in und es lebt von unendlich vielen Verhiltnisbeziigen. Deshalb
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miissen wir an unsere Vernunft appellieren, die imstande ist, das alle Ver-
schiedenheit und Gegensitzlichkeiten einigende Prinzip zu erkennen, zu
begreifen, dass alle Widerspriiche und Dualismen aus einer héheren,
schopferischen Seinsheit hervorgehen, und diese Einheit des Seins steht
vor aller Verschiedenheit und Gegensitzlichkeit. Im Unendlichen fallen
die Gegensitze in eins (Coincidentia oppositorum).«

Der Vorstand der Cusanus-Gesellschaft hat mir zum Abschied ei-
nen Edelstein geschenkt. (Beryll) Er ist nach der Schrift des Cusanus
»De beryllo« der Schliissel fiir alles Erkennen. Ich wiinsche allen Freun-
den des Cusanus, dass sie in ihrem Bemiuhen nicht nachlassen, die
Schépfung durch den einzigartigen Beryll cusanischen Denkens zu se-
hen und zu deuten.

DANK AN DR. HELMUT GESTRICH
Von Klaus Kremer, Trier

Sehr geehrter Herr Dr. Gestrich, lieber Helmut,

am 9. Oktober dieses Jahres hast Du nach genau 31 Jahren und
116 Tagen aus freien Stiicken den Vorsitz in der Cusanus-Gesellschaft
abgegeben und nach satzungsgemilBer Wahl eines neuen Vorsitzenden
diesem die Geschicke der Cusanus-Gesellschaft anvertraut. AnlidBlich
Deines Ausscheidens aus der Fithrungsposition der Cusanus-Gesell-
schaft erhalte ich heute zum vierten Mal Gelegenheit, Dein Wirken als
Vorsitzender dieser renommierten und international angesehenen Gesell-
schaft zu wiirdigen. Zum erstenmal geschah dies in ganz groiem Rah-
men zu Deinem 60. Geburtstag im Festsaal des Weinmuseums zu Bern-
kastel-Kues am 2. Februar 1991, in Anwesenheit des damaligen Mini-
sterprisidenten Catl-Ludwig Wagner und vieler anderer Personlichkeiten.
In kleinerem Rahmen ehrten wir Dich innerhalb des Vorstandes der
Cusanus-Gesellschaft aus Anlal} deines Silbernen Jubiliums als Vorsit-
zender der Cusanus-Gesellschaft in der von Dir ins Leben gerufenen
Akademie Kues im Januar 1999. Ein 3. Mal konnte ich zur Vollendung
Deines 70. Geburtstages das Wort ergreifen, und zwar in den weinge-
schwingerten Kellerriumen des St. Nikolaus-Hospitals, wo Du am
2. Februar 2001 mit Deinen Verwandten und Freunden gefeiert hast.
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So darf ich um Verstindnis bitten, wenn ich heute im Hinblick auf
meine fritheren Ansprachen, von denen die erste in der Dir zu Ehren
von Deinen Mitarbeitern und Freunden herausgegebenen Festschrift
zum Ende Deiner Titigkeit als Landrat des Kreises Bernkastel-Kues
gedruckt ist, eine locutio brevis halte.

Ich nenne folgende erfolgreiche drei Arbeitsfelder in Deiner Titigkeit
als Vorsitzender in der Cusanus-Gesellschaft, ohne erschépfend sein zu
wollen. Ubrigens: Allein Dein mehr als 31 Jahre wihrender und mehr als
zwei Drittel der gesamten bisherigen Existenzzeit der Cusanus-Gesell-
schaft ausmachender Vorsitz ist schon erwihnenswert.

1. Arbeitsfeld: Riickkauf und Restaurierung des Cusaanus-Geburts-
hauses, was m. E. nicht hoch genug veranschlagt werden kann. Neben
dem altehrwiirdigen, ob seiner spitgotischen Architektur, seiner sozial-
karitativen Dimension und unvergleichlich kostbaren Bibliothek des Uni-
versalgenies Nikolaus immer wieder faszinierenden St. Nikolaus-Hospital
besitzen wir im heutigen Cusanus-Geburtshaus einen zweiten hoch-gei-
stigen Brennpunkt in Bernkastel-Kues. Mit wie vielen Schwierigkeiten
der Erwerb, die Restaurierung und die Unterhaltung verbunden war und
ist, kann der Auflenstehende nur erahnen.

2. Die finanzielle Forderung des Wissenschaftlichen Programms in-
nerhalb der Cusanus-Gesellschaft, wie sie z. B. in der Mitunterhaltung
des Cusanus-Instituts und in der erheblichen Mitfinanzierung der inter-
nationalen Wissenschaftlichen Cusanus-Symposien zum Ausdruck
kommt. Die Chancen Deines Amtes als langjihriger Landrat des Kreises
Bernkastel-Wittlich hast Du im besten Sinne des Wortes genutzt, um an
Fordergelder zu Gunsten von Cusanus-Geburtshaus, Cusanus-Institut
und wissenschaftlichem Programm innerhalb der Cusanus-Gesellschaft
heranzukommen. Ohne Geld liuft auch in der Wissenschaft wenig bzw.
gar nichts.

3. Das wissenschaftliche Programm des Landrates u. Vorsitzenden
Helmut Gestrich.

Ich kann nicht sagen, inwieweit dem Landrat Dr. Gestrich Nikolaus
von Kues schon vertraut war, als er am 15. Juni 1973 den Vorsitz in der
Cusanus-Gesellschaft iibernahm. Offenbar hat er sich aber von Anfang
an das Ziel gesteckt, iiber die organisatorische Leitung der Gesellschaft
hinaus in die geistige Welt des Cusanus eindringen zu wollen. Und das
war nicht anders moglich, als in den Schriften des Nikolaus zu studieren

7
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und deren Gedankengut zu internalisieren. Das Ergebnis dieser person-
lichen venatio in campis Cusani sind zwei Buicher: der von ihm heraus-
gegeben Band »Zuginge zu Nikolaus von Kues« zum 25-jihrigen Be-
stehen der Cusanus-Gesellschaft, mit fiinf Aufsitzen aus seiner eigenen
Feder, und das als Roter Katalog bekannte Buch »Nikolaus von Kues
1401-1464, Leben und Werk im Bild«. Es erschien 1990 in erster Auf-
lage, die zweite Auflage ist fast vergriffen. Text und Bildauswahl sind das
Werk von H. Gestrich.

Zu den Verdiensten von Helmut Gestrich wire noch mehr zu sagen.
Der zeitliche Rahmen heute nachmittag gestattet dies leider nicht. Dafiir
konnte dies in aller Ausfithtlichkeit in dem Festakt geschehen, der sich
am 9. Oktober dieses Jahres an die Mitgliederversammlung in Bernka-
stel-Kues anschlof3.

Lassen Sie mich daher mit folgenden Sitzen schlieBen: In meiner
ersten Laudatio auf Helmut Gestrich zu seinem 60. Geburtstag sprach
ich von einer Sternstunde in der Geschichte der Cusanus-Gesellschaft,
als sie den damaligen Landrat Dr. Helmut Gestrich zu ihrem Vorsitzen-
den wihlte. Hinter dem promovierten Juristen und politischen Beamten
Helmut Gestrich kam ein Mensch zum Vorschein, der eine hohe Sensi-
bilitdt fir geistige Zusammenhinge, ideengeschichtliche Entwicklungen
und die dahinter stehenden und treibenden Gestalten mitbrachte. Cu-
sanus als Vorliufer des Kopernikus oder gar als bedeutendsten Rhein-
land-Pfilzer zu bezeichnen, erschien ihm geradezu lichetlich. Der Mann,
der mehrmals die Neuheit und das Unerhérte seines denkerischen Auf-
bruchs betonte, kann nicht in diese harmlosen Kategotien eingefangen
werden. Helmut Gestrich hat das sehr rasch, wenn nicht von Anfang an
durchschaut und deshalb neben seiner Landritlichen Titigkeit und ne-
ben der Sorge um eine achtképfige Familie alle ihm zur Verfiigung ste-
hende Freizeit in Anspruch genommen, um das ihm Mégliche fiir die
Neu-Entdeckung des Nikolaus Cusanus zu tun. In Kues geboren und bis
heute wohnend wollte er dem aus Kues stammenden Nikolaus Krebs die
Ehre erweisen, die diesem gebiihrt. Und das hat er in vorbildlicher Weise
in der mehr als 31-jihrigen Fithrung der Cusanus-Gesellschaft getan.
Dafir danken wir ihm heute.
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EINF‘UHRUNG IN DIE (}ESAMTTHEMATH%
BEGRUNDUNG DES ZWEITEILIGEN SYMPOSIONS
% UND SUMMARISCHER gBERBLICI(

Vort Klaus L}i‘(remer, Tyer

Um einen besseren Einstieg in die Gesamtthematik dieses Symposions
zu gewinnen, mochte ich in etwa 45 Minuten zwei Themenkreise dar-
stellen: einen sehr kurzen und einen lingeren. Der sehr kurze lautet: Wie
kam es zu der zweiteiligen Symposionskonzeption? Der lingere lautet:
Wie konnte ein Uberblick iiber die 293 uns erhalten gebliebenen Sermones
bzw. Sermoneskonzepte aussehen, ohne dal3 ich in die Hoheitsgebiete
der einzelnen Referate (insgesamt 16) eindringe? Hier muf3 ich mir Ab-
stinenz aufetlegen.

Zum ersten Themenkreis! Die Sermones insgesamt einmal zu thematisie-
ren, dies geht zurtck auf einen einhelligen Vorschlag der Angehdérigen
des Cusanus-Instituts in den Jahren 1999/2000, sodann, diesen Vor-
schlag aufgreifend, auf den BeschluB des Internationalen Wissenschaft-
lichen Beirates der Cusanus-Gesellschaft in seiner Sitzung vom 26. Mai
2001 zu Bernkastel-Kues. Der sachliche Grund hierfiir liegt in nichts an-
derem als in den von Cusanus selbst mehrfach in seinen Schriften und
seiner Korrespondenz gegebenen Hinweisen auf die Bedeutung seiner
Sermones fiir ein adiquates Verstdndnis seiner Schriften und auch umge-
kehrt. Wir haben es mit einer Wechselwitkung zu tun. Nach E. Hoff-
mann und R. Klibansky ermoglichen die Sermones einen »Blick in die
innere Werkstatt des Cusanischen Denkens« und lassen gemil} J. Koch
zugleich »die innere Entwicklung« seines Denkens wihrend eines Zeit-
raumes von (mehr als) 30 Jahren erkennen.' Der nicht zu leugnende rote
Faden bzw. die sachliche Identitit dessen, was Nikolaus in seinen Wer-
ken lehrte und in seinen Sermones predigte, darf jedoch nicht Gbersehen
lassen, daB die Sermones auch Inhalte enthalten, die wir in seinen Opera
bzw. Opuscula nicht oder jedenfalls nicht so ausfiihrlich dargestellt finden.
Ich nenne als Beispiel die /lex naturalis-1.ehre.

Y S. CT L Predigten 1. »Dies Sanctificatusc vom Jabre 1439, hg, v. E. Hoffmann u. R. Kli-
bansky (Heidelberg 1929) 4 u. J. Kocn, CT 1/2-5 (Heidelberg 1937) 4. Vgl. auch
K. Frascr, Nikolaus von Kues. Geschichte einer Enfwicklung (Ffm. 1998) 13,
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Die Ausarbeitung des genannten Votums bzw. Beschlusses bereitete
mir von Anfang an, als ich im September 2002 die Sache in Angriff nahm,
Kopfzerbrechen: non propter defectum, sed propter abundantiam materiae. Zu-
nichst dachte ich, wie gewohnt, an ein einteiliges Symposion. Einen auf
dieser Basis erarbeiteten Vorschlag stellte ich einem ausgewihlten Kreis
von Cusanus-Fachleuten in schriftlicher Form zur Diskussion, in dem
klaren BewuBtsein, dall bei einem derartigen sieben oder acht Referate
umfassenden Symposion viele Sachthemen der Sermones auBen vor bleiben
miBten. Die Aporie bestand darin: Was wihlt man aus, was li3t man
angesichts des gedanklichen Reichtums der Sermones unberiicksichtigt? Die
Reaktion auf meine Erstkonzeption, vor allem die Schreiben von Prof. Dr.
Meuthen und Dr. Atis, die beide noch nicht von einem zweiteiligen Sym-
posion sprachen, weckten in mir die Erkenntnis und den EntschluB3 zu
einem Doppelsymposion. Zwar mulite auch jetzt noch eine Auswahl von
Themen getroffen werden, jedoch im Hinblick auf den nunmehr gewon-
nenen Spielraum von 17 statt 8 Referaten war die Méglichkeit geschaffen
worden, der Fille cusanischer Ideen in den Sermones erheblich niher zu
kommen. Die Zustimmung zu dieser zweiteiligen Konzeption aus dem
inzwischen erweiterten Kreis der Angeschrichenen bzw. Angesprochenen
war zwar nicht einhellig, aber doch tiberdeutlich.

Auch in diesem zweiteiligen Symposion sind eigene Referate fiir den
Bereich der Sermones nicht vorgesehen, den ich einmal als den Sormalen
Bereich umschreiben méchte. Hierher gehéren Fragen wie die nach Form
und Aufban der Predigtentwiirfe bzw. ihrer entwickiungsmifigen Verinde-
rung? nach ihren ithnen zugrunde liegenden Quellen oder auch Predigtvor-
lagen sowie nach Ant der Quellenbenutzung,’ nach Datierung der Predig-

* Vgl. J. Kocn, Untersuchungen iiber Datiernng, Form, Sprache und Quellen. Kritisches Ver-
zeichnis simdlicher Predigten, in: CTI/7, Predigten (Heidelberg 1942) 14-29;
R. Hausst, Pragfationes et Indices, in: h XV1/0 (1991) p. XXIX-XXXV (mit Riickver-
weisen auf die entsprechenden Vorarbeiten in den MFCG-Binden). Ebd. p. XXXI
iiber die Bedeutung von Einleitungen sowie Gliederungen seiner Predigten und
p. XXXIV die Frage nach der Anlage der von J. Koch angenommenen Entwurfhii-
chern.

J- Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 29-37. S. 29 verweist er seinerseits schon auf
E. VANSTEENBERGHE, Le Cardinal Nicolas de Cues (1401—1464). L'action — La pensée
(Paris 1920, ND 1963) 409-440: Les sources de la pensée cusienne. Vgl. hierzu und
den anderen Fragen auch J. Hoexins, Nicholas of Cusa’s early Sermons 1430~1441. Transl.
and introd. (Colorado 2004) VII-XX, hier XIIL.

3
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ten,* nach dem von Cusanus bevorzugten Tjp der Schriftauslegung,” nach
dem Vérhdltnis von Predigtentwurf und de facto gehaltener Predigt, nach
der von J. Koch vorgenommenen und von J. Hopkins erneut als hilfreich
bezeichneten Einteilung der Predigten in vier Zeitpetioden® und derglei-
chen mehr. Dazu liegen viele guten und iberzeugenden Arbeiten vor.
Auf das eine oder andere werde ich dennoch in diesem Einleitungsre-
ferat zu sprechen kommen missen, und es wird sich auch nicht ver-
meiden lassen, daB} in einzelnen Referaten die eine oder andere Frage aus
dem von mir sogenannten formalen Bereich tangiert werden wird. Damit
mochte ich diesen Punkt bereits abschlieen.

Zum zweiten Themenkreis: Wie konnte ein Uberblick iiber die 293 uns
erhalten geblicbenen Predigtentwiirfe aussehen?

* J.Koch, CTI/7, a.a. O. (wie Anm. 2) 38-196; R. Hausst, h XVI/0, a.a. O. (wie
Anm, 2) XXXV-XLI w. XIVI-LV; Ders., Z# den fiir die kritische Edition der Cusannus-
Predigten noch offenen Datierungsproblemen, in: MFCG 17 (1986) 57-88 u. 93-95.

5 Vgl. K. RENuARDT, Nikolaus von Kues in der Geschichte der mittelalterlichen Bibelexcegese, in:
MFECG 27 (2001) 31-63; ebd. S. 31, Anm. 2 weitere Literatur; S. 63 Zusammenfas-
sung; W. A. BUuLer, Die Christusverkiindigung in den Brixener Predigten des Nikolans von
Kues, in: MFCG 27 (2001) 65-80; DErs., Die Predigten des Nikolans von Kues, in:
TThZ 110 (2001) 280-293; W. EGGEr, Die Kirche von Brixen zur Heiligen Schrift binfiibren.
Die Brixner Predigten des Nikolaus Cusanus, in: TThZ 110 (2001) 294-307, bes.
300-304; 301 schematische Ubersicht tiber den vierfachen Sinn mittelalterlicher
Schriftauslegung. Fiir NvK vgl. z. B. Serme CCIVIE: h XIX, N. 9, Z. 1-N. 10, Z. 30;
ferner Sermo CCLXXIL: h XIX, N. 5, Z. 1f.: Das Evangelium lehtt uns, den geistlichen
Sinn (intellectum spiritalem) zu suchen. Sehr instruktiv Sermo CCLXVIIL: h XIX,
N. 28, Z. 1-N. 31, Z. 10: GemiB 7 Kor 10,1-6, das auf Ex 13,18; 14,15. 21f. 29 zu-
riickgreift, sind »alle unsere Viter« beim Dutchschreiten des Roten Meeres ngetaufts
wotden, und alle haben von dem Himmelsbrot gegessen und von dem aus dem Felsen
geschlagenen Wasser getrunken. »Das alles ist im Hinblick auf das geistige Verstindnis
nichts anderes als diese Sakramente der Taufe und der Eucharistie, weil jene diese
[bloB] darstellten. Wie unsere [Sakramente] ihre Wirksamkeit nur aus Christus haben,
so auch jene« (N. 29, Z. 1-5); ferner Sermo CCLXXIIL: h XIX, N. 11, Z. 1-18; N. 27,
Z.3-6; N. 29, Z. 15-17.

§ J. Kocn, CT1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 29-37; in CT 1/2-5, 2. a. O. (wie Anm. 1) 185,
unterscheidet IKoch drei groBe Gruppen im Predigtwerk des NvIK: vor der Hrhebung
zum Kardinal (1431-1449), Zeit der Legationsreise (1451-1452) und Brixener Zeit
(1452—1457). Dazu noch die Predigt in Bruneck (8. 9. 1458) u. vier weitere in Rom
1459. Vgl. auch J. Horkins, a. a. O. (wie Anm. 3) XIIIf,, mit der Bemerkung anderer
moglicher Einteilungsgriinde.
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§1 Predigtorte

Gehen wir einmal von den Predigten aus, die eine Ortsangabe enthalten
bzw. von denen sich der Ort mit guten Griinden vermuten ldf3t.

In seinem inzwischen publizierten Vortrag von 1997 »Nikolaus von
Kues als Prediger in Koblenz«’ kommt H. Schnarr unter Wiirdigung
vorausgegangener Untersuchungen, vor allem der von J. Koch und
R. Haubst, auf die Anzahl von 41 Predigten,® die Nikolaus in Kobleng
gehalten hat, die letzte, den Sero CXXI, am 12. Mirz 1452, kurz vor
Abschlufl der Legationsreise. Der Hauptgrund fiir diese zahlreichen Ko-
blenzer Predigten liegt, wie Schnarr zu Recht feststellt, in der Wahrneh-
mung des Amtes eines Dekans durch Cusanus am Stift von St. Florin seit
1427 Schnarr unterteilt die Koblenzer Predigttitigkeit von Nikolaus in
zwei Perioden, in die Zeit seiner Funktion als (amtierender) Stiftsdekan
von St. Florin (1427-1435) und in die Zeit seiner kirchenpolitischen T4-
tigkeit als Diplomat in den Jahren 1436-1449."

Sermo 1 vetlegt Schnart im AnschluB an J. Koch nach Trier,'' im Unter-
schied zu Haubst, der selbst jedoch mit Koblenz auch nicht sicher ist.'

In 7rier hat Nikolaus, nimmt man den Serwo I hinzu, sechsmal gepre-
digt, zum erstenmal am 25. Dezember 1430 gemill Koch und Schnarr,
gemill Haubstam 19. April 1443, zum letztenmal am 7. November 1451,

Fir Maing liegen 24 Sermones vot,” ein sogenannter erster »Mainzer«
Faszikel mit neun Predigten vom 11. 11. 1444-6. 1. 1445, weitere sicben

In: Den Koblenzer Cusanus entdecken, hg. v. Th. Darscheid, M. Droge, U. Offerhaus

(Koblenz 2001) 39-74; DERs., Nikolaus von Kues als Prediger in Trier, in: Zuginge zu

Nikolaus von Kues, hg. v. H. Gestrich (Bernkastel-Kues 1986) 120-132. Vgl. auch

R. Hausst, Nikolaus von Kues in Koblenz, in: Zuginge (wie Anm. 7) 110-119.

& Den Koblenger, a. a. O. (wic Anm. 7) 46.

’ Ebd. Niheres dazu R. Hausst, Nikolaus von Kues, a. a. O. (wie Anm. 7).

Den Koblenzer, a. a. O. (wie Anm. 7) 73.

"' Ebd. 46; DErs., Zuginge, a. a. O. (wie Anm. 7) 121£; fiir ]. Kocn vgl. CT 1/7, a. a. O.
(wie Anm. 2) 60, Anm. 3.

2 Vel. h XVI/1, p. 1, mit Verweis auf MFCG 6 u. 7 (1967 u. 1969); DErs., Zuginge,
a. 2. O. (wie Anm. 7) 112. Die AC, Nt. 83, schlielen sich Haubst an.

13 8. R. Haugst, h XVI/0, 2. 2. O. (wie Anm. 2) XIVII-L. Zu den Mainzer Predigten

LVII-LXI vgl. auch H. ScuHNARR, Vorbemerkungen, in: h XVIL/4 (2001); ferner M.-A.

Arts, Vos Moguntint. Nikolaus von Kues predigt den Maingers, in: Archiv fiir mittelrheini-

sche Kirchengeschichte 50 (1998) 191-217.
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Predigten von 1446 sowie nochmals weitere sechs Predigten von 1446
und noch zwei andere aus dem Jahre 1451.

Fiir Augsburg sind uns drei Predigten bezeugt, eine weitere vielleicht
fir das Kloster Schénau im Taunus (LXX) und eine vielleicht fiir Frank-
furt (LXXII). Keine Predigten sind uns aus dem Heiligen Jahr 1450 in
Rom bekannt, in welchem Jahr Cusanus die Trilogie Idiota: De sapientia
(15.7. u. 8. 8.), De mente (23. 8.) und De staticis experimentis (9. 9. oder 13.
bzw. 14. 9.) verfaBite.

Nicht alle auf der Legationsreise von Januar 1451 bis Mirz 1452
gehaltenen Predigten sind uns erhalten geblieben, z. B. nicht die dritte
Erfurter Predigt 1451, wo Cusanus vor mehr als 2. 000 Horern gepredigt
haben soll.'"* Schon J. Koch hat fiir die 15 Monate der deutschen Le-
gationsreise neben 46 im Entwurfstext bzw. einer Nachschrift iiberlie-
ferten Predigten dariiber hinaus weitere elf gesicherte erschlossen, die
lediglich aus entsprechenden Chroniken bzw. gleichzeitigen Berichten
bekannt sind.'® Weitere sind gemiB Meuthen zu erginzen.'® Insgesamt
lassen sich so fiir die Legationsreise 31 Orte ausmachen,'” an denen
Cusanus nachweislich gepredigt hat, an verschiedenen Orten mehrmals.
Vierzehn seiner erhaltenen Predigten hielt er in den Niederlanden und in
Flandern, davon sieben von Mitte August 1451 bis 29. September, zwei
am 10. und 13. Oktober desselben Jahres, fiinf weitere vom 12. Januar

' Vgl. J. Koch, CT 1/7, a. 2. O. (wie Anm. 2) 94; E. MEUTHEN, Nikolaus von Kues. Profil
einer geschichtlichen Persinlichkeit. ‘Trierer Cusanus Lecture, Heft 1 (Trier 1994, 22001) 1l
H. ScuNarR, Den Koblenger, a. a. O. (wie Anm. 7) 42.

5 8, .CT1/7, a.2. O. (Anm. 2) 44f,, 91-113.

Y Das Itinerar der deutschen Legationsreise des Nikolans von Kues 1451 /52, in: Papstgeschichte
und Landesgeschichte. FS fiir H. Jakobs, hg. v. J. Dahlhaus u. A. Kohnle, i. Verb. mit
anderen (Kéln u. a. 1995) 473-502; DERs., Die dentsche [egationsreise des Nikolaus von
Kues 1451/52, in: Lebenslehren und Weltentwiirfe im Ubergang vom Mittelalter zur
Neuzeit, hg. v. H. Bookmann, B. Méller u. K. Stackmann: AAG 3, F 179 (Géottingen
1989) 421-499; DERs., Nikolaus von Kues. Profil einer geschichtlichen Persinlichkeit, in: Mis-
cellanea Mediaevalia, Bd. 24: Individuum und Individualitit im Mittelalter, hg. v. J. A.
Aertsen u. A. Speer (Berlin-New York 1996) 784-804, hier 789, Anm. 25 u. 26. Meu-
then nennt hier: Anfang Februar 1451 mehrmals in Salzburg anlaBlich des Provinzi-
alkonzils (hierzu Legationsreise, 422, 4287, 450, 488 u. AC1/3, Nr. 992), zur Er6ffoung
des Provinzialkapitels in Wiirzburg am 23. Mai 1451 (s. AC T 5, Ne=13215

"7 Vgl. J. Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 89-113, 197; R. Hausst, h XVI/0, a. a. O.
(wie Anm. 2) p. XLIXs.
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1452 bis 6. Februar. Er predigte in Deventer, Utrecht, Harlem, Leiden, Nij-
megen, Maastricht, Hasselt, Tongeren, Lowen und Briissel, wozu man noch die
Orte Diepenveen und Windesheim nehmen muf, fiir welche die Predigtent-
wiirfe allerdings fehlen.'

Die anderen Orte der Legationsteise sind in chronologischer Reihen-
folge, wobei die Orte mit mehreren Predigten hier nur einmal angegeben
werden, folgende: Salzburg, Wien, Miinchen, Landshut, Regensburg, Niirnberg,
Bamberg, Wiirgburg, Erfurt, Magdebnrg, Halberstadt, Hildesheim, Minden, Klo-
ster Frenswegen bei Nordhorn, dann, nach den Niederlanden und Flan-
dern, Aachen, Trier, Mainz, Kiln und Koblenz.” Die Ausarbeitung dieser
Predigten geht kaum iiber den Rahmen von Skizzen hinaus, die wohl das
Ergebnis nichtlicher Meditation sind.

Aus der Brixener Zeit (7. April 1452-8. September 1458) stammen 167
Predigten, davon allein 140 bzw. 141 aus Brixen selbst, wihrend sich die
Gbrigen 26 Predigten auf die Orte Bruneck, Innsbruck, Prettan, Neustift, Si-
ben, Stega bei Bruneck, S#ft Wilten und Villa Natz bei Brixen verteilen. Wir
haben dann noch vier Predigten aus Rom und eine aus dem Kloster Mont-
oliveto.” Bei vier vorliegenden Predigtentwiirfen ist der Ort unbekannt.

Innerhalb der Brixener Zeit ragen sowohl die beiden Jahre 1454/55
mit insgesamt 75 als auch die beiden Jahre 1456/57 mit 74, z. T. sehr
langen Predigten hervor. Das erste Jahresduo weist dariiber hinaus noch
den Brigf an Johannes von Segovia (29. 12. 1454) und insbesondere den
Brigfwechsel mit Bernhard von Waging auf, das zweite Jahresduo »nur«
zwel mathematische Schriften” und wohl auch die Eludidatio epistulae ad

¥ . Koch, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 101; AC1/3, Nr. 1631 (Schwesternhaus der
Windesheimer Kongregation in Diepenveen), Nr. 1633 (Kapitelshaus der Windeshei-
mer Kongregation).
' Vgl, R. Hausst, h XVI/0, a.a. O. (wie Anm. 2) XLIXs, u, E. MeuThEN, Miscellanea,
a. a. O. (wie Anm. 16) 789f. Anm. 25.
Vgl. R. Hausst, h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) LV; zu letzterer vgl. G. v. BREDOW,
Das Vermdchtnis des Nikolans von Kues. Der Brief an Nikolans Albergati nebst der Predigt in
Montoliveto (1463), hg, u. erl. in: CT IV/3 (Heidelberg 1955). Serme CLXXII ist gemil
H. HALLAUER, a. a. O. (wie Anm. 22) 244, Anm. 56, nach Bruneck zu datieren.
Dialogus de cirouwli quadratura, vollendet v. d. 6. 8. 1457; De caesarea circuli quadratura, am
6. 8. 1457 vollendet in Buchenstein. Vgl. hierzu die jiingste Arbeit von M. FoLKERTS,
Die Onellen und die Bedentung der mathematischen Werke des Nikolans von Kues, in: MFCG 28
(2001) 291-332, hier 320 u. 321, die die Forschungsergebnisse von J. E. Hofmann
berticksichtigt.
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Colossenses.” Die Predigtvorbereitungen dominieren in diesen vier Jahren.
All das ist bekannt.

AbschlieBend 1aBt sich sagen, dal, gemessen am heutigen Europa,
Cusanus in Belgien, Deutschland, Italien, den Niederlanden und in
Osterreich gepredigt hat, ein fir damalige StraBenverhiltnisse und Fort-
bewegungsmoglichkeiten geradezu mammutartiges Predigtprogramm.
Schon allein die Predigten wihrend der weit ausgedehnten, linderiiber-
greifenden Legationsreise zwingen, nicht zuletzt wegen der damit vet-
bundenen kérperlichen Strapazen, zu hohem Respekt. Uber des Cusanus
Eloquenz liegen viele anerkennende Zeugnisse vor. In einem auf Latein
erhaltenen Bericht iiber Aufenthalt und Predigt des Legaten Nikolaus in
Magdeburg heilt es z. B.: publice concionatus est cum magna auditornm admi-
ratione, erat enim disertus. . >

Mit der Ortsangabe der Predigten ist weitestgehend auch schon die
Frage nach dem Zeitpunkt ihrer Verkiindigung beantwortet, die zuletzt
durch R. Haubst entschieden worden ist.** All dies sowie die Frage nach

2 8. R. Hausst, Die Christologie des Nikolans von Kues (Freiburg i. Br. 1956) 7. Zur Pre-
digttitigkeit in diesen vier Jahren vgl auch W. A. EuLer, Die Christusverkiindigung,
a. 2. O. (wie Anm. 5) 65; W. EGGER, a. a. O.(wie Anm. 5) 297. Fiir die Zeit allerdings
zwischen dem 9. April und 31. Juli 1452 und danach wiederum bis zum 5. Februat
1453 fehlen Predigtentwiirfe, worauf H. HarLAUER besonders hinweist, in: Auf den
Spuren eines Antographs van Predigten und Werken des Nikolans von Kues aus der Brixener Zeit,
jetzt in: Nikolaus von Kues. Bischof von Brixen 1450-1464. Gesammelte Aufsitze,
hg. v. E. Meuthen, J. Gelmi u. Mitarbeit von A. Kaiser (Bozen 2002) 407 Anm. 1. S.
auch R. Hausst, h XVI/0, a.a. O. (wie Anm. 2) Ls. H. PavLt, in: h XVIII/1 (1995)
Vorbemerkungen. Ahnlich schon J. Kocn, CT I/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 45, fir den sich
diese Pausen durch Titigkeiten vor allem kirchenpolitischer Art erlddren.

» Zitiert bei J. Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 94f., Anm. 2 zu Serme LXXXVL Zur
vielfach anerkannten Eloquenz des Cusanus vgl. auch W. Baum / R. Sexoner (Hgg.),
Nikolans von Kues: Briefe und Dokumente um Brixener Streit, Bd. I1I: Nikolans von Kues als
Seelsorger. Briefe. Denkschrifien (1453—1458) (Klagenfurt 2000) 53 (aus dem Protokoll zur
Synode vom 2. Mai 1457); AC1/3, Nr, 1214, Nr. 1345 u. Nr. 1348; E. MEUTHEN,
Miscellanea, a.a. O. (wie Anm. 16) 789f u. Anm.26; DErs., Profi), a.a. 0. (wie
Anm. 14) 11£; R. Hausst, Zuginge, a. a. O. (wie Anm. 7) 113; H. ScuNARR, Zugiinge,
a.a. O. (wie Anm. 7) 120; Ders., Den Koblenzer, a. a. O. (wie Anm. 7) 42f. — Gemil
1. Kocn, Der deutsche Kardinal in dentschen Landen, jetzt in: DERs., Kleine Schrifien, hg. v.
K. Bormann. Bd. I (Roma 1973) 487, »gehorten (zum Reisegepick des Kardinals) auch
zwei Binde in Quartformat mit den lateinischen Entwiirfen seiner vor 1450 gehalte-
nen Predigten«.

* In: h XVI/0, 2. 2. O. (wie Anm. 2) XIVI-LV.
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den Autographen, woriiber sich neben Haubst in den MFCG-Binden
sowie in der Praefatio generalis von 1991 H. Hallauer in den drei Binden
der MFCG-Reihe von 1986,% 1991* und 1998* geiuBert hat, wollte ich
hier nur noch einmal Revue passieren lassen. Die bis zur Stunde hiufig
aufgeworfene Frage nach dem Verhiltnis von Predigtentwurf und tat-
sachlichem Predigtvortrag wird man wohl am besten mit J. Koch dahin-
gehend beantworten kénnen, »dall die Entwiirfe nur ein entferntes Bild
von der wirklich gehaltenen Predigt geben«.” Ahnlich steht es mit der
Frage nach der zeitlichen Dauer des Predigtvortrages, worliber jiingst
J. Hopkins unter Beriicksichtigung der vorliegenden Literatur geschrie-
ben hat.”” Und J. Koch hat ebenfalls schon betont, wie vor ihm E. Hoff-
mann und R. Klibansky, wobei alle drei sich auf entsprechende Bemer-
kungen von Nikolaus stiitzen konnten, daf3 »die Predigten einen inte-
grierenden Bestandteil der Lebensarbeit des CUSANUS bilden«, sie da-
her »nicht isoliert werden (diirfen)«.” Schon rein quantitativ gesehen
machen sie ja fast ein Drittel seines wissenschaftlichen (Euvres aus.

25

Ebd. p. XXIII auch die Bemerkung, daB3, ausgenommen 18 Sermones, alle iibrigen der
293 in der von Cusanus selbst angelegten Sammlung der Sermones, heute V, und V,,
enthalten sind; s. auch p. XXXIV: ab 1456 begann er mit der Anlegung; DEgs.,
Nachtrag zur Datierung einiger Prediglen ans der Brixener Zeit, in: MFCG 17 (1986) 93-95.
% Bd. 17, S. 89-93.
2 Bd. 19, S. 185-195.
% Bd. 24, S.209-232. Alle drei Aufsitze jetzt in: Gesammelte Aufsitze, a.a. O. (wie
Anm. 22) 401-406, 407418, 419-441.
? CT1/7, a.a. O. (wie Anm.2) 103 Anm. 1. S, 22 schirfer formuliert. Zustimmend
R. Hausst, h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) XXXII, daB} dies besonders fiir die Ser-
mones der Legationsreise gelte.
A. a. O. (wie Anm. 3) XI. Ergebnis nach Priifung verschiedener Kriterien: Wir haben
keine sichere Evidenz in bezug auf die Dauer seines Predigtvortrags. :
CT 1/7, a.a. O. (wie Anm. 2) 45. Auf die Bedeutung seiner Sermones fiir ein volles
Verstindnis sciner Schriften weist Cusanus z B. hin: Brigf vom 22.09. 1452 an
Abt Aindorffer, in: E. VANSTEENBERGHE, Autour de la »Dodte Ignorancec. Une controverse
sur la Théologie mystigue anw XV° sidcle, in: BGPhMA 14/2-4 (Miinster 1915) p. 111,
lin. 14 s.; De aegual: h X/1, N. 37, 7. 1-6 (hierzu Hinweis des Hg. im Parallelenap-
patat); De ven. sap. 25: h X11, N. 73, Z, 27f, (hierzu cbenfalls die Verweise der Hgg. im
Apparat); De ap. theor.: h XTI, N. 16, Z. 4. Vgl. auch W. A. BuLer, Die Predigten, a. a. O.
(wie Anm. 5) 293; sodann R. HAuBsT, a. a. O. (wie Anm. 22) 6: Die Predigten »(bicten)
cinen ecinzigartigen Hinblick in die Lebendigkeit und die Entwicklung seines theolo-
gischen Erkenntnisdranges. Wiedetholt kénnen wir darin nidmlich nicht nur den Nach-
klang dessen héren, was er bereits in grofieren Werken sagte, sondern auch das Wach-
sen und Reifen von erst spiter ausgesprochenen Ideen verfolgen«. Zur Bedeutung der
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§ 2 In welcher Sprache hat Cusanus gepredigt?

Unter den Cusanus-Forschern herrscht hier weitgehend FEinigkeit. Bis
auf zwei der knapp 300 Predigtentwiirfe”® sind alle anderen in lateini-
scher Sprache abgefaBt. Dennoch hat Cusanus vor dem Volk wie vor
dem Klerus in der Regel in Deutsch bzw. Moselfrinkisch gepredigt. Es
ist u. a. das erklirte Ziel von J. Koch gewesen, dies zu beweisen, »damit
die Legende von dem lateinisch predigenden CUSANUS ein fiir alle-
mal verschwindet«.” Auch Haubst notiert, daB Cusanus »dutrchweg in
Deutsch« gepredigt hat.™ J. Koch fiihrt eine Liste von fiir den Klerus
bestimmten Predigten an, die Cusanus in lateinischer Sprache gehalten
habe, scheint dies aber dann doch auf die ersten drei Predigten dieser
Liste einzuschrinken. Denn die Predigten I, III und XXIX wiesen einen
derart »sorgfiltigen Stil« und eine derart »ngefeilte Sprache«im
Unterschied zu den anderen Entwiitfen auf, daBl man annehmen mul,
daB diese drei Predigten lateinisch gehalten wurden.” Haubst seinerseits

Wetke fir die Sermones vgl. z. B. Sermo CLXX: h XVIII, N.3, Z.27-30; Ser
mo CLXXII: h XVIII, N. 11, Z. 14; Sermo CLXXIV: h XVIII, N. 12, Z. 5-21.

2 Sermo XXIV, h XVI, u. Sermo LXXVI, h XVII (Nachschrift eines fleiigen Hérers in
Wien). Zu beiden s. R. Hausst, h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) XXIX, notae 177 u.
178.

BAOE B gaalOn (wie Anm. 2) 24. S. 27f. schreibt er: »So ergibt sich auch von hier aus

[Predigten in Deutsch auf der Legationsreise] nochmals der SchluB, daB er deutsch

gepredigt hat. Was aber fiir die Legationsreise und die frithere Zeit gilt, das gilt sicher

fiir die Brixener Zeit. Sie stand ganz im Zeichen der Reform. Wir sechen aus manch
ciner Predigt, wie schwer die Verantwortung fiir seine Ditzese auf ihm lastet und mit
welcher Hingabe er seinen Auftrag erfullt. Was hidtte ihm aber aller Eifer genutzt,
wenn et zu dem ihm anvertrauten Volk nicht in seiner Muttersprache geredet hitte?

Gar nichts! Bezeichnenderweise ist in den von ihm erlassenen Synodalstatuten« mit

den fiir den Klerus in lateinischer Sprache abgefalten sehr genauen Anweisungen fiir

das Volk rkein Wort zu finden, daBl diese Unterweisungen in deutscher Sprache zu
erfolgen haben. Das war eben selbstverstindlich. Und darum war es fiir den Bischof
ebenso selbstverstindlich, dem Volk Gottes Wott in seiner Muttersprache zu verkiin-

digen«. Zu den Griinden fiir die lateinische Abfassung der Entwirfe s. ebd. 23.

In: Zuginge, a.a. O. (wie Anm.7) 111; E. MeutHEN, Miscellanea, a.a. O. (wie

Anm. 16) 790 Anm. 26.

¥ A a2 O. (wie Anm. 2) 24f, Fir R. Hausst, h XVI/0, 2. a. O. (wie Anm. 2) XXIX, ist
dies bis auf Sermo I unsicher. Seine Bemerkung, ebd. zu Koch, 24f: An et alios
sermones vel collationes coram clero habitas omnes Latine praedicaverit, nobis incer-
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macht auf die vier Sermmones CCLXXXIX-CCXCII aufmerksam, die Ni-
kolaus 1459 als Legat und Generalvikar Roms in temporalibus vor den
Kapiteln der vier groBen romischen Basiliken anliBlich der Visitation in
lateinischer Sprache verkiindet hat.”®

H. Pauli hat auf der Brixener Tagung 1994 die Frage aufgeworfen, ob
man denn dann, wenn Nikolaus auf Deutsch gepredigt hat, sein Mosel-
frinkisch in Tirol verstanden hitte.”” Er kommt, unter Einbeziehung von
Kochs Untersuchung und Hallauers neuerlichem Hinweis™, zu folgen-
dem Ergebnis: Kaum ein mittelaltetlicher Prediger” hat seine Predigten
zunichst in der Muttersprache geschrieben. Die Zahl der in der Mutter-
sprache verfaliten und erhaltenen Predigten ist sehr gering. Beriihmtestes
Beispiel ist Meister Eckhart.” Es gibt aber spitmittelalterliche Predigt-
sammlungen, die derjenigen des Nikolaus sehr dhnlich sind. Als Beleg
bringt Pauli die Predigten des Luthergegners Johann Eck, deren lateini-
scher Entwurf aus Ecks Hand stammt.*!

Daf} die Tiroler Diézesanen ihren deutsch predigenden Bischof ver-
standen, ldBt sich nach Pauli zudem aus den unzihligen Urkunden tber-
prifen, von denen ein kleiner Teil bereits gedruckt vorliegt, etwa das
»Brixner Briefbuch«, hg. von F. Hausmann,” sowie die vielen deutschen
Urkunden, die Hallauer bereits bis jetzt in einer Reihe von MFCG-

tum esse videtur, ld6t auBBer dem genannten Sero I und den vier rémischen Predigten
von 1459 die Frage nach weiteren in lateinischer Sprache gehaltenen Predigten offen.
Das steht auch gegen die Behauptung von J. Hopkins, a.a. O. (wie Anm. 3) IX,
wonach Cusanus vor dem Klerus »usually« lateinisch gepredigt habe.
% e O (wie Anm. 2) p. XXIX; vgl. auch ]. Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 24.
" Die geistige Welt der Briscener Predigten des Nikolans von Kues, in: MECG 22 (1995) 163181,
hier 171.
% A.a. O. (wie Anm. 22) 411. Fiir ]. Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 29-37.
H. Paur, a. a. O. (wie Anm. 37) 171, Anm. 21, nennt als eine der wenigen Ausnah-
men: das im 12. Jahrhundert méglicherweise in Tirol entstandene Predigtbuch des Prie-
sters Konrad (Ed. A. E. ScHoENBACH). Vel. auch J. KocH, a. a. O. (wie Anm. 2) 22ff.
u. Anm. 5 ebd.
H. PauLy, a. a. O. (wie Anm. 37) 171-175. Vgl. hierzu auch K. Run, Meister Eckbart.
Theologe. Prediger. Mystiker. (Miinchen *1989, '1985) 174f,, 175£; gegen |. Koch, nach
dem diese Predigten »nur unautorisierte Horernachschriften seieng, betont Ruh, daB3
»die Masse von Eckhatts Predigten . . . entweder von ihm diktierte Lesepredigten oder
allenfalls von ihm autorisierte Nachschriften« seien.
A. a. O. (wie Anm. 37) 175. Ebd. die Parallelen-Angaben zwischen Eck und Cusanus.
“ In: CT IV/2 (Heidelberg 1952).
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Binden und anderswo verdffentlicht hat.® Wenn Heinrich Haller, der
Konventuale aus der Kartause Schnals, in den 70er Jahren des 15. Jahr-
hunderts eine Reihe lateinischer Texte fiir ein gebildetes Publikum ins
Deutsche, d. h. in das damals gesprochene Deutsch Gbersetzte, diirften,
so Pauli, »auch die Tiroler des 15. Jahrhunderts ihren aus fremden Lan-
den stammenden Kardinal verstanden« haben kénnen.* Dariiber hinaus
habe die Untersuchung von A. Trenkwalder® tiberdeutlich gemacht, daf3
»die Brixner Bischofe des fiinfzehnten und beginnenden sechzehnten
Jahrhunderts . .. von einer hohen Auffassung der Wichtigkeit und Be-
deutung der Predigt und von einer tiefen Sorge um die Verkiindigung des
Wortes Gottes an das christliche Volk in ihrer Dibzese erfillt (waren)«.
Das bedeutet: Da Cusanus das Predigtamt selbst ausiibte, wie hitte er da
in einer anderen Sprache predigen koénnen als in der, in welcher das
horende Volk ihn verstand. Und das war sicher nicht das Lateinische.
Klar ist auch, dalB3 es sich bei den cusanischen Serwones, mit Ausnahme
der Sermones LXXVI und CCXCIII, nicht um eigene oder fremde Nach-
schriften, sondern um seine eigenen Entwiirfe fiir seine Predigten han-
delt.” Vergessen werden darf hierbei allerdings nicht, da3 Nikolaus oft
nach gehaltener Predigt Korrekturen vornahm bzw. spontane Eingebun-
gen wihrend der Predigt im nachhinein schriftlich einfiigte. Ich komme
weiter unten darauf zu sprechen.

“ H. PauL, a. a. O. (wie Anm. 37) 176, Anm. 29. Bis auf die Beitrige in MFCG 9 (1971)
u. MFCG 21 (1994) jetzt in: H. Hairaver, Gesammelte Schriften, a.a. O. (wie
Anm. 22).

* H. PauLr, a. a. O. (wie Anm. 37) 177.

Zur Geschichte der Predigt in der Diozese Brixen vom Fochmittelalter bis zum Konzil zu Trient —

1. Teil, in: Konferenzblatt fiir Theologie und Seelsorge 95 (Brixen 1984) 147-165, hier

147¢.

* Vel J. Kocn, CT 1/7, a.a. O. (wie Anm.2) 14 u. R. Haussr, a.a. O. (wie Anm. 2)
p. XXIX, nota 178 u. p. XXXIV. Fiir Sermo CCXCIII s. CTIV/3, a.a. O. (wie
Anm. 20) 7 u. 11£; ferner |. Kocn, Nikolaus von Cues als Mensch nach dem Briefwechsel und
persinlichen Aufreichnungen, in: STGM, Bd. III (Leiden 1953) 67-70, jetzt in: Ders.,
Kleine Schriften, a. a. O. (wie Anm. 23) 565-568.
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§3 Zum Inbalt der Sermones mit der schon genannten Einschrinkung,
nicht in die Hoheitsgebicte der insgesamt 16 Einzelthemen eindrin-
gen zu wollen (also Streiflichter)

Bei der Lektlire der Sermones 146t sich verhiltnismiBig leicht feststellen,
dal3 praktisch die ganze Bandbreite christlicher, im Neuen Testament
grundgelegter und auf das Alte Testament zuriickverweisender Themen
angesprochen ist. In den Augen des Cusanus soll und darf dabei der
Blick auf das Menschlich-Philosophische nicht ausgeschlossen werden.
Will man eine Hierarchisierung des Themenspektrums vornehmen, dann
ist mit Gott zu beginnen, sowohl in seiner monotheistischen als gerade
auch trinitarischen Verfassung, wobei Christus sich als die zentrale Figur
der Verkiindigung herauskristallisiert.”’ Jedoch Christus ist der Sohn des
Vaters, gemil3 Rom 9,28 (1 ulgata) »das abgekiirzte Wort des Vaters«, das
auf der Erde erscheint,” so dall der Weg zu Christus notwendigerweise
die Fortsetzung des Weges zum Vater hin einschlieBt. Nicht zufillig
nimmt das Wort aus dem Johannes-Evangelium 14,9: Philippus, wer
mich gesehen hat, hat den Vater gesehen, eine zentrale Rolle in den
Sermones ein. Ferner ist es einzig der Hl. Geist, der uns auf diesem Weg
tihren kann. In der Pfingstpredigt von 1456 zu Brixen liit Cusanus uns
wissen: »Der Hl. Geist ist den Gliubigen auf dem Weg gegenwiirtig, auf
dem Jesus Christus gewandelt ist ... Als erstes miissen wir daher glau-
ben, daf} das Evangelium das Wort der Wahrheit ist, indem es uns be-
lehrt, wo die Speise des unsterblichen Lebens sich befindet, das wir
suchen; und daf es keinen anderen Weg zu ihm als den Weg Jesu gibt . . .
Zweitens mullt Du festhalten, dal3, obgleich der Weg im Evangelium
wahrhaft (veraciter) beschrieben ist, Du noch zusitzlich notwendigerweise
des himmlischen Geistes bedarfst. Er ist es, der Dich zum Himmel fiihrt.
Dies ist vergleichsweise so, wie wenn Du den Weg von hier nach Jeru-
salem [zwar| beschrieben hittest, Dir diese Beschreibung jedoch nicht
genligen kodnnte, sondern Du noch einen den Weg Weisenden briuchtest,
um Dich nicht zu verirren. Der den Weg Weisende kénnte nur ein sol-

7 Vgl. hierzu W. A. BuLer, Die Christusverkiindignng, a. a. O. (wie Anm. 5) 65-80; DErs.,
Die Predigten, a. 2. O. (wie Anm. 5) 280293, hier 287288, W. EGGER, a. a. O. (wie
Anm, 5) 299.

¥ Sermo CLIV: h XVIII, N. 22, Z. 1f.; Sermo CCLVIIL: h XIX, N. 3, Z. 13f, (hierzu wei-
tere Hinweise im Parallelenapparat); vel. auch R. HaussT, a. a. O. (wie Anm. 22) 180f.
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cher sein, dem der Weg bekannt wire. Der Weg zu Gott, der im Evan-
gelium vorgezeichnet ist, verlangt daher als Wegweisenden den HI. Geist,
dem allein der Weg zum Vater des Lebens und zu Christus, dem Mittler,
bekannt ist, da er aus dem Vater und dem Sohn hervorgeht und das Band
beider ist. Nichts vermag nimlich mit dem ewigen Leben vereint zu
werden, es sei denn durch den Geist, der das ewige Band ist.«” Wir
finden daher mehrere Predigten zum Pfingstfest entworfen, sogar einen
Predigtzyklus, und natiirlich auch zum Trinititsfest.” Nach R. Haubst liegt
in Sermo XXXVII, zu dem es iibrigens auBer dem von Nikolaus schlieBllich
akzeptierten noch drei weitere von ihm verworfene Entwiirfe gibt, die
eingehendste Entfaltung zur cusanischen Pneumatologie vor.”' In diesem
Sermo vom 31. Mai 1444 zu Koblenz wird zu Beginn der Hl. Geist ange-
rufen. Denn richtig tiber den HI. Geist sprechen konne nur derjenige, in
dem der HL Geist selbst das Wort ergreife.”® An dieser Stelle diirfen na-
tirlich auch die vier Auslegungen des »Vaterunsers« in den Sermones XXI11,
XXIV, LXXVI und CXCVIII nicht tbergangen werden.

In Ubereinstimmung mit De pace fidei vom September 1453, in welcher
Schrift die Weisen aller Volker darin einen Konsens erzielen, daB} es nur
eine Weisheit an sich geben kann, die notwendigerweise ewig ist, ver-
gleichbar der einen a/beds gegeniiber den vielen weilen Dingen und der
einen divinitas gegeniiber den vielen Géttern,” geht der Sermo CCXXXIX
von Maria Himmelfahrt 1456 zu Brixen einen mutigen Schritt weiter.
»Der Geist der Weisheitq, hdren wir da in Anlehnung an »Sprichworter«
1,20, »schweifte durch alle Gassen und Plitze, um eine wiirdige Woh-

* Sermp CCXXXIL: h XIX, N.3, Z.17-24; vgl. auch N. 4, Z. 1-25; N. 5, Z. 1-9. 11;
N. 10, Z. 1-18; Sermo CLVIIIL: h XVIII, N. 13, Z. 9-22.

* Genannt seien z. B. die Sermones XXXVII, CLVIII, CCXXXII, CCLXXXII,

CCLXXXV. Der Pfingstpredigtzyklus umfaf3t die drei Sermones IVII-LIX vom 5. 6. u.

7. Juni 1446 zu Mainz. Wie H. Scanargr, der Editor von h XVII/4, in den Vorbemer-

kungen mitteilt, verweist Nikolaus in seinem Schreiben an Abt Aindorffer auf diesen

Predigtzyklus zur Klirung der Frage nach dem Verhiltnis von Erkenntnis und Liebe.

An Trinititspredigten seien genannt die Sermones IV, XXXVII, XXXIX, LXI,

CCXXXIIL.

Vel. h XVII/1: Vorbemerkung.

2 Sermo XXXVIL h XVII, N. 1, Z. 19-28,

3 VL NINARS15, 8415 Zi12-514; 7226

R XN T =1 Vgl. auch Sermo CCXXVI: h XIX, N. 24, Z. 12-18: Die ganz
reine Seele Marias wurde mit der Weisheit verlobt, bevor sie mit Jesus schwanger

5

25



Die SErMONES DES NIKOLAUS VON KUES

nung fiir sich zu finden. SchlieBlich hat er, nachdem er viel Zeit abge-
wartet hatte, den véllig gereinigten und von jeder Begierlichkeit auf Ver-
gingliches freien Willen in einer Jungfrau gefunden. Diese i} (rapwif) er
an sich und vereinigte sie sich. Denn der Geist Marias, d. h. ihre Liebe
bzw. ihr Wille, dieser allein war voll des Geistes Gottes ... Die Augen
ihres Geistes waren etleuchtet, um alles Verborgene der Weisheit zu
sehen, verborgen unter Gestalten und Buchstaben.«

Sehr intensiv bemiiht sich Cusanus sodann in seinen Predigten darum,
die verschiedenen Heilsaspekte von Jesu Person und Wirken aus den
HI. Schriften herauszuarbeiten: z. B. in der Sinndeutung des Namens
Jesu,” wozu R. Haubst, wie J. Koch schon vor ihm, bemerkt, da3 Niko-
laus zu Beginn der Niederschrift einer Predigt sehr oft das Zeichen des
Namens Jesu (ihs) gemacht habe;> sodann in der Herausstellung von
Jesu erlosendem Leiden mit den unverzichtbaren Implikaten von Ge-
horsam, Annahme des Kreuzestodes, descensus und resurrectio, welch
letztere natiirlich auch die Auferstehung aller Toten und das Jiingste
Gericht umfat.”” Elementar ist fiir ihn selbstverstindlich, die Identitit
des Auferstandenen mit dem Gekreuzigten zu betonen — man denke an
die diesbeziiglichen Diskussionen im 20. Jahrhundert.”® So verkiindet er

wurde. N. 25, Z. 1-5: »Niemand anderes war der Briutigam ihrer Secle als der Sohn
ihres SchoBes. Denn die Weisheit, die sich mit ihrer vernunfthaften Seele vermihlt
hatte, damit sie in ihr gemiB ihrem Bild und Gleichnis Friichte hetvorbringe, nahm in
ihr Fleisch an« Vgl. auch N. 26, Z. 1-16. Ferner Sermo CXV: h XVII, N. 9, Z. 3-6;
Sermo CL: h XVIIL, N. 5, Z. 8-13; Serme CLXIIL: h XVIII, N. 10, Z. 6-12.
357 B. Sermones XX, XXITI, X3OXI-XXXXITL, CLXVII, CLXX, CLXXI.
% A.a. O. (wie Anm. 2) XIX, nota 60; vgl. . Kocn, CT 1/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 42.
Zum Leiden, Sterben und Auferstehen Jesu vgl. etwa die Sermones X11, XXII, XXVIIL.,
XOXXIVEXXXVI,. LILIL 1X, LXXTV, ‘CL, CLI, CLII, CLIV, GCX, CCXXX,
CCXXXI, CCLXXVIII u. andere. Zum Jungsten Gericht etwa Sermo CLXV; Ser-
mo CCX: h XIX, NN. 2-12; Serme CCLX: h XIX, NN. 26ff.; ferner K. REINHARDT,
Christus — Richter der Lebenden und der Toten, in: MFCG 23 (1996) 89111, bes. 95ff. Zu
Tod und Auferstehung Christi auch De docta ign. 111, 6=10 u. Crib. Alk.: 11,12, Zur
Kreuzestheologie bei Nikolaus jetzt A. Danm, Die Soteriologie des Nikolans von Kues: Thre
Entwicklung von seinen friihen Predigten bis zum Jabre 1445 (Minster 1997), bes. 205-268;
vgl. auch W. A. BuLEr, Does Nicholas Cusanus have a Theology of the Cross? In: Journal of
Religion 80 (2000) 405—420.
Ich nenne exemplatisch nur R. BuLtmann, Newes Téstament und Mythologie, in: Offen-
barung und Heilsgeschehen (Miinchen 1941). Wieder abgedruckt in: Kerygma und
Mythos, hg. v. H.-W. Bartsch (Hamburg ‘1960, '1948) 20f; K. Jaspers — R. Burt-
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in Sermo CCXXX vom Weillen Sonntag 1456 (4. April), unter Anspielung
auf Lukas 24,41 u. Johannes 20,27: »Auf diese Weise zeigte Christus seine
Hinde und seine Seite, so dafl3 sie aufgrund dieser Zeichen erkennen
konnten, dal3 er derjenige sei, der tot am Kreuz hing und nun lebte, [und]
nach dem sie sich so sehr sehnten.«’ Nicht vergessen werden soll die
dreifache Geburt Christi, wozu wir sogar einen finfteiligen Zyklus ha-
ben.” Christus ist das lumen nobilissimun' und der gute Hirt schlechthin.*
Die Mariologie, die auf unserem Symposion vollig der Einschrinkung
der Themenauswahl zum Opfer gefallen ist, nimmt einen verhiltnismi-
Big breiten Raum in den Sermones ein. Die verschiedenen Marienfeste
boten stets Anlal} dazu, obwohl z. B. auffillt, daB in der Predigt anldBlich
des Festes Marid Geburt vom 8. September 1456 gemil3 der h-Ausgabe
von insgesamt 31 Nummern nur die letzte Nummer Maria selbst vor-
behalten ist. Die tibrigen sind dem Leitvers des Festes aus dem FHoben
Lied 4,7 gewidmet, der lautet: 7ota pulchra es, amica mea, et macula non est in
7e.” Bei dem Thema pulchritudo und deren Verhiltnis zu den pulchra kann
der Philosoph Nikolaus sich einfach nicht mehr zurtickhalten, so daf3 er
den Fest-»Gegenstand«, Maria, fast hintansetzt, um in der SchluBpassage
doch zu bemerken: »Da Maria die Schénheit aller Tugenden in sich hat,
ist sie niher als alle Tochter Jerusalems zum Thron des Konigs der
Schonheit herangeschritten«.” Jedoch, es datf nicht iibersechen werden,

MANN, Die Frage der Entmythologisiernng (Miinchen 1954) 20, 62; G. LiipEmMANN, Die
Auferstebung Jesu. Historie, Erfabrung, Theologie (Gottingen 1994). Vel. zu dieser Proble-
matik jetzt |. KREMER, Der erste Brief an die Korinther, RNT (Regensburg 1997) 318-367
u. 417422 (Lit); A. Sanp, Das Evangelinm nach Matthius, RNT (Regensburg 1986)
Exkurs 17: Die Auferweckungsberichte S, 583-591.

B X NG Z 17-20: vel. auch Sermo XIL: h XVI, N. 29, Z. 1-8; Sermo XXI11I: h XVI,
N. 37, Z. 49 i. V. mit N. 38, Z. 15-19; Sermo CLXXXVIL: h XVIII, N. 14, Z. 1-8;
N. 15, Z. 1-6.

% Tch nenne hierfiir etwa folgende Sermones: X1: N. 2, 7. 8-23; XVI: N. 5, 7. 8-21; XXII:
N. 5; XLII-XLVI (Predigtzyklus); LXVIII, NN. 17-22 (exemplarisch in Maria die
Gottesgeburt in uns vollzogen). Vgl. auch R. Hausst, Christologie, a.a.O. (wie
Anm. 22) 30-38; Ders., h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) XIIf.

& Val. Sermo CXXIX: h XVIII, N. 6, Z. 3-9.

62 Vol. z. B. Sermones CCXXXI u. CCLXXX.

© Sermo CCXLIIL h XIX, N. 1, Z. 1.

“ Ebd. N. 31, Z. 6-9. Ahalich in Sermo CCLXXXVIII vom 8. September 1458, wo in
erster Linie die Begriindungen fir die Unsterblichkeit der menschlichen Geistseele
eine wichtige Rolle spielen.
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mit welcher Innigkeit und mit welch tiefschiirfendem Sinn Cusanus den
Engelsgrul »Ave Maria«,” die Worte »voll der Gnade« und »Du bist
gebenedeit unter den Frauen«,” das »Magnificat«’” ausdeutet, und dal3 er
mit den Horern oft das »Ave Maria« betet.”® »Das ganze Farbenspek-
trum« seiner Mariologie sowie seine tiefe und begeisterungsvolle From-
migkeit entsprechen nach R. Haubst »dem Verlangen, der Freude und
dem Trost, das Menschliche, das Humanum, in der sonst mehr oder
minder Gberall unter Stinden und Siindenfolgen leidenden Menschheit
wenigstens einmal ungestort und in idealer Reinheit voll verwirklicht zu
sehen, und zwar in einer Frau, einer jungfriulichen und zugleich emi-
nent-miitterlichen«.*’

Zur Themenpalette im cusanischen Predigtkorpus gehoren des wei-
teren Fastenpredigten,”” Predigten anlillich vieler Heiligenfeste,”" Pre-
digten, nahegelegt durch Kirchweihfeste, tiber die Kirche und den
Papst,”” mit der zu AMr16,18 bedeutendsten in Sermo CXXVI vom
29. Juni 1453 in Brixen.”

An weiteren Einzelthemen ragen hervor: die Gerechtigkeit und Barm-
herzigkeit, die Liebe, verstanden als Selbst-, Nichsten- und Gottesliebe,

% Vgl. z. B. Sermones XLIX, L, CCXXVI.

o Vel. etwa Sermo LXVIIL: h XVIL, N. 19; Sermo CCXXVI: h XIX, NN. 24, 29, 30; Ser-
o CCXXXIX: hXIX, N.22; Sero CXXXIL: hXVIIL, NN.2ff; Sermo CLXV:
h XVIII, N. 11, Z, 29 - N. 13, Z. 10.u. N. 18,

7 Vpl. z. B. Sermo LXVIII: h XVII, NN. 23-35,

a8 Vgl. Sermones I: h XVI, N. 1, Z. 56-58; III: h XVI, N. 2, Z. 34; IV: h XVI, N. 2, Z. 4;
XIT: h XVI, N. 3; XXII: h XVI, N. 4, Z. 14-17. Ferner R. Hauvsst, h XVI/0, a. a. O.
(Anm. 2) p. XIV; DErs., Nikaolaus von Kues in der Geschichte der Marienverehrung, in: De
cultu Matiano V (Romae 1981) 267-300, jetzt in: Streifziige in die cusanisohe heologie.
BCG. Sonderbeitrag zur Theologie des Cusanus (Miinster 1991) 430-459; ebd. 433
eine Ubersicht iiber die Marienpredigten des NvK; DErs., Christologie, a. a. O. (wie
Anm. 22) 233-246; vgl. auch J. Hopkins, a. a. O. (wie Anm. 3) XVI.

& Streifziige, a. 2. O. (wie Anm. 68) 432 u. 437.

0 7. B.: Sermones CXILVIIL, CXLIX, CLI-CLIV, CCXVII, CCXVIII-CCXXV,

™ Sermones V-X (Joh. d. Taufer, Maria Heimsuchung, Maria Magdalena, Maria, Maria
Geburt, Allerheiligen); XL (Martin), LIV (M. Magdalena), LX (Bonifatius), CXV (Ag-
nes), CCIV (Michael), CCXL (Bartholomius), CCXLI (Augustinus), CCLIII (Andre-
as).

2 Birwaidie —Seemonss XKL - CXXV 0 CXXVIIL CXXXIV, CXLIV: CLX, CLXI
CCXXXVII, CCXXXVIIIL

” Die andere Predigt zu M7 16, 18 ist Sermo CLX.
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die Wahrheit, die Demut, der Glaube, mit und ohne Werke, die Geduld,
der Friede, die Koinzidenz, der Anfang der Genesis, die Erschaffung des
Menschen, seine Bestimmung auf Erden und seine Vollendung, die Un-
sterblichkeit der Geistseele, die Stinde mit den Implikaten von Ur- und
Erbsiinde, Gehorsam und Ungehorsam, die Freiheit und das Dienen, die
Vielfalt und Einteilung der Tugenden mit Christus als Tugend der Tu-
genden, das titige und beschauliche Leben, zu dem er uns einen Predigt-
zyklus geschenkt hat.™

Ein anderer Predigtzyklus, entstanden zwischen Ende Juli und Mitte
August 1453, liegt in den Sermones CXXVIII-CXXX vor, die man unter
dem Begriff einer »kleinen Lichtmetaphysik« des Cusanus zusammen-
gefalit hat.” Zu den Inhalten der cusanischen Predigten gehért auch, ein
weiterer Beleg flir seinen philosophischen Impuls, der intellectus humans,
die menschliche Vernunft, sowohl in ihrer Abhebung vom purus intellectus
Gottes als auch vom intellectus Jesu, zugleich jedoch in ihrer Bedurftigkeit
gegeniiber dem spiritus Jesu. So erklirt Nikolaus etwa in Sermo CCXXXIX:
»Daher reinigt der himmliche Geist Jesu die Seelen und zieht, nachdem
die irdischen Begierden abgetétet und vertrieben worden sind, die ganz
reine und ganz klare Substanz, welche in der summitas intelligentiae |der
Seele] vorgefunden wird, an sich und sendet seinen Geist der Wahrheit in
sie, damit er dort bleibe; durch diesen wird sie wieder erweckt und be-
lebt, indem er sie kontinuietlich bis zur Konformitit mit sich verwan-
delt.«® GemiB Sermo CCXXXIV ist kein geistiges, geschweige denn ein
korperliches Licht ohne jede Finsternis, von der es nur durch das Wort
Gottes separiert werden kann. Nur das Wort Gottes, der Grund
schlechthin und die absolute Wahrheit, ist ohne jede fenebra ignorantiae.
Beriihrt wird auch die Bedeutung der Schrift fiir den menschlichen

™ S. R. Hausst, Ein Predigtzyklus des jungen Cusanus iiber titiges und beschanliches Leben, in:

MFCG 7 (1969) 15-46.

" Vgl. H. Pauer, h XVIIL/1 Varbemerkungen.

® hXIX, N. 6, Z. 1-7. H. SCHWAETZER, »Sei Du das, was Dy willst.« In: TThZ 110 (2001)
321, tbersetzt den letzten Teil so: »indem sie ihn bestindig nachahmt bis hin zur
Gleichgestaltung mit ihme«. Jedoch nicht die Seele bzw. ihre summitas intelligentiae,
sondern der Geist Jesu ist das agens. Der menschliche Geist ist Thema z. B. in den
Sermones CLXIX-CLXXV; ferner Sermo CCXIL: h XIX, N. 9, Z. 1-6; Sermoe CCXLIT:
h XIX, N. 2, Z. 1-16; Sermo CCXLIX: h XIX, N. 1, Z. 3-19.

T WA 6 2 A228:
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Geist, sowohl ganz allgemein jeder Schrift wie insbesondere der
HI. Schrift, wobei im Umfeld von letzterer die vierfache seriptura praesci-
entiae increatae, conscientiae innatae, scientiae inspiratae und sapientiae incarnatae
unterschieden wird.”

Zur Sprache in den Sermomes kommt natiitlich auch die Eucharistie,
etwa die Transsubstantiation in Sermo CCXXXV vom Sonntag in der
Fronleichnamsoktav 1456 in Brixen, in welchem gewissermalien alle
schwierigen und kniffligen Fragen angesprochen werden.” Der Ser-
mo CCXL entfaltet eine wunderschéne Theologie des Gebetes,” der Ser-
mo CCXLII belehrt uns in vorziiglicher Weise iiber das richtige Verstind-
nis von Jesu Appell, zuerst das Reich Gottes und seine Gerechtigkeit zu
suchen. Der biblische Hinweis, wie Gott sich schon allein um die Vogel
des Himmels kiimmere, die doch weder siten noch ernteten noch Vor-
rite in Scheunen anlegten,’ diirfe unsererseits nicht zum Verzicht auf die
Agrarwirtschaft und die mechanischen Kiinste fithren.* »Denn wenn
Gott auch jedes Gut gibt, so doch nicht den Stier durch die Horner.*
Vielmehr ist es notwendig, daB auch wir von uns aus dem von Ihm
Gegebenen etwas hinzufiigen (apponamus). Denn ER sagt ja: »Offne Dei-
nen Mund, und ich werde ihn fiillen<® Zu 6ffnen, das ist nimlich das,
was uns zu tun obliegt; unsere Mingel [dagegen] auszugleichen, das kann
und will ER.«*® Und was Gottesverehrung in Verbindung mit Reichtum

" Sermo CCLIV: h XIX, N. 19, Z. 1-N. 28, Z. 9. Ebd. N. 32, Z. 3-N. 38, Z. 10 zur vier-
fachen Schrift.

™ Vgl. auch Sermo I1I: NN. 9-22; Sermo LXIV; Sermo CCXXXIV, Sermo CCXXXV, Ser-

mo CCLXXXVI, in dem auf die wiirdige Vorbereitung des Eucharistieempfangs durch

Héren der Predigt nicht nur ausdriicklich hingewiesen, sondern auch Kritik geiibt

wird.

LR N6, A =N 18 8

8L Mz 6, 26.

82 Sermo CCXLIL: h XX, N 11, Z.1=5.

83

8(

Es handelt sich um das gefliigelte Wort im Mittelalter: Dat Deus omne bonum, sed
non per cornua taurum. S. Jakos WERNER, Lateinische Sprichworter und Sinnspriiche des
Mittelalters, iberarb, v. P. FLury (Heidelberg *1966) S. 37, Nr. 16. Lizenz-Ausgabe fiir
die Wissenschaftl. Buchgesellschaft; ferner Proverbia Sententiaeque Iatinitatis Medii aevi.
Lateinische Sprichwirter und Sentengen des Mittelalters in alphabetischer Anordnung, ges. u. hg. v.
H. WarrsER (Gottingen 1963) Bd. 1/1, N. 4976 (S. 607), jedoch ohne weitere Erkla-
rung.

HiED8.

% Sermo CCXLIL h XIX, N. 12, Z. 24-29. Vgl. auch Sermo CIII: h XVII, N. 6, Z. 1-N. 9,
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anbelangt, so stellt Cusanus in derselben Predigt klar: »Der Herr sagt
nicht: Niemand kénne Gott und Reichtiimer haben, sondern [ER sagt:
Niemand konne beiden| dienen. Jener dient im eigentlichen Sinne dem
Reichtum, der jegliche Miibe darauf verwendet, ihn sich zu verschaffen und
zu ethalten. Er miB3traut daher Gott, als ob Gott selbst es wite, der die
Vorsehung vernachlissige.«® In diesem MiBtrauen liegt die Siinde.

Eine erhebliche Stellung in den Sermones des Cusanus nimmt auch der
aus der Tradition stammende Begriff des natirlichen Gesetzes, der /ex
naturalis bzw. naturae, ein. In den fritheren Predigten, etwa in den Serwo-
nes LXV, LXVI, LXVII, dominiert dieser Begriff in der Bedeutung eines
physischen Naturgesetzes, das Gott um hoherer Griinde fiir das bonum
publicum willen autheben kann.*” Cusanus fithrt als Beispiele die wundet-
bare Empfingnis der Frauen Sara, Elisabeth und Maria an. In den spi-
teren Predigten der Brixener Zeit,” jedoch nicht nur dort,” steht die /ex
naturalis als natiirliches Sittengesetz im Vordergrund, die ein Datum der
Schopfung ist, aber nur von Chtistus her verstanden werden kann.”

AbschlieBend zu diesem Punkt nur noch ein paar Sitze zu der im
vorigen angesprochenen dreifachen Geburt Christi, obwohl ich davon
ausgehe, daf} dieses Thema in den Referaten Casarella und Schnatr
néchstes Jahr zur Sprache kommen wird. Neben der ewigen Geburt des
Gottessohnes und seiner zeitlichen Geburt in der Inkarnation urgiert
Cusanus die Geburt Christi in uns. Er ist nicht der einzige, der das tut.

Z. 3. Andererseits geniigt es, um die Barmherzigkeit Gottes zu bitten, ohne — heutige
Praxis — die Bitte im ecinzelnen zu konkretisieren und zu singularisieren: Ser-
mo CXLVIIL: h XVIII, N. 4, Z. 24-32; N. 8, Z. 51-53.

8 Sermo CCXLIT: h XIX, N. 9, Z. 15-19. Hervorh. v. mir. — Vel. auch Sermo CCLXXI:

h XIX, N. 16, Z. 8-18: Kritik an denen, die Christus nicht als salvator animarum,

sondern nur als dator et conservator temporalium verehren. Das sei Idolatrie und

Blasphemie. Ferner Sermo CCLXXIIT: h XIX, N. 22, Z. 3-20.

Vel. hierzu K. KREMER, Praggastatio naturalis sapientiae. Gott suchen mit Nikolans von Kues.

BCG. Sonderbeitrag zur Philosophie des Cusanus (Manster 2004) 501-502.

# Hs sind insbesondere die Sermones CCLIV, CCLXXII, CCLXXIIT u, CCLXXXIII. Vgl.
K. KREMER, a. a. O. (wie Anm. 87) 502-511 sowie ebd. Anm. 4 u. 65 mit Verweis auf
seine zwei friheren Darstellungen dazu.

¥ S. Sermones TX u. CLXXXIX. Siche dazu den Hinweis auf die beiden in Anm. 88
angegebenen Arbeiten von Kremer: TThZ 110 (2001) 259-264 u. a.a. O. (wie
Anm. 87) 134-136.

% K. KREMER, 2. 2. O. (wie Anm. 87) 507-511.
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Bekannt ist allen das Wort des Angelus Silesius aus dem Cherubinischen
Wandersmann: »Wird Christus tausendmal zu Bethlehem gebohrn / Und
nicht in Dir; du bleibst noch Ewiglich vetlohrn.«” Den Namen Meister
Eckhart brauche ich erst gar nicht zu erwihnen. Nur soviel méchte ich an
dieser Stelle anmerken: Nikolaus zihlt die ewige und zeitliche Geburt
Christi zu den dogmatica,”” die Geburt Christi in uns zu den efbica.” In den
engeren Kontext der letzteren gehoren dann auch Begriffe wie Christi- und
Deiformitas, filiatio Dei, conformatio, transmutatio bzw. transformatio, sanctificatio,
aber auch homo interior/caelestis/novus/ spiritualis und deren Gegensitze: homo
exterior/ terrenus /vetus/ animalis bzw. carnalis. Und das Gleichnis von der
Seele als einer lebendigen Zither darf nicht unberiicksichtigt bleiben.”

So weit mein notgedrungen summarischer Uberblick iiber die maB3-
geblichen Inhalte der Sermones. Gemil J. Koch tiberwiegen bis 1449 die
thematischen Predigten, wihrend der Kardinal und Bischof Nikolaus die
Erklirung der Schriftperikopen in der Weise der Homilie bevorzugt. Die
Mehrheit der Brixener Predigten fithrt als Titel ein Bibelwort, eine ganze
Reihe aber auch ein Thema aus der Tagesliturgie an.”

Y Cherubinischer Wandersmann, Krit, Ausgabe von L. Gnéadinger (Stuttgare 1984) Nr. 61,
8536,

% Vegl. z. B. Sermo XLI1: h XVII, N. 1, Z. 13-15.

% Z.B. ebd. Z. 15f. u. Z. 23f. sowie N. 9, Z. 15f. Zur Geburr Christi in uns vgl. etwa
Sermo XLII: h XVII, N. 2, Z. 17; Sermo XLIX: h XVII, N. 1, Z. 16f.; Sermo LXVIIIL:
h XVII, N. 17, Z.5f. Vgl. hietzu auch R.Hausst, a.a. O. (wie Anm. 22) 30-38;
Ders., Streifyige, a. a. O. (wie Anm. 68) 282, 294, 345-348, 402—416.

™ Vel. K. KREMER, 2. 2. O. (wie Anm. 87) 85 u. 382 Anm. 16, sich bezichend auf Ser-
mo CLXXVIIL h XVIIL N. 8, Z.1 - N. 9, Z. 4.

» CT1/7, a.a O. (wic Anm. 2) 19, 35 u. 198-210: Alphabetisches Verzeichnis der Pre-
digten nach den Anfingen, 211-213: Themata aus der HI. Schrift, 214: Themata aus
der Liturgie. Vgl. hierzu auch W. EGGER, a.a. O. (wie Anm. 5) 296, 297, 300, 305;
H. PauL, a. a. O. (wie Anm. 37) 170.
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§ 4 Welches Hauptziel verfolgt Cusanus in seinen Predigten?

In den Sermones CCVII®® und CCXXXVY von 1455 bzw. 1456 arbeitet
Cusanus heraus, daB die ganze Lehre Christi darauf ziele, die Seele des
Menschen zu retten. Dementsprechend bestehe die Aufgabe des Predi-
gers und insonderheit des Bischofs darin, die Menschen wauf die Weide
der HL. Schrift zu fihren«.” Nikolaus mochte daher, wie R. Haubst zu-
sammenfalt, die summa Evangelii zur Darstellung bringen.” Am einfach-
sten bringt Cusanus es in seiner Synodalpredigt vor dem Klerus der
Di6zese Brixen am 2. Mai 1457 auf den Punkt: Christum evangelizare."”
Offenbar haben ihn vor allem das johanneische und paulinische Chri-
stusbild inspiriert, worauf W. A. Euler hingewiesen hat.'

§ 5 Reaktionen der Horerinnen und Horer, Riicksichtnahme des Pre-
digers auf seine Horerschaft, aber auch Kritik an den ihm anver-
trauten Christgliubigen, ja an der Ausiibung des geistlichen Hirten-
amtes und iibethaupt an der gelebten christlichen Religion

Bekannt ist der von Nikolaus in Sermo CCLXXIV aufgegriffene Einwurf
seiner Predigt-Horerschaft:'"” »Manche beginnen dariiber zu murren, daf3

6 s X N9 2 4T,

7 h XIX, N. 3, Z. 4f.: Et primo est attendendum, quod omnis doctrina Christi est ani-
mam salvare.

% Sermo CCLXXX: h XIX, N. 5, Z. 9. Vel. auch W. EGGER, 2. a. O. (Anm. 5) 296 u. 299;
ferner W. LentzeN-DErs, Den Glanben Christi teilen. Theologie und Verkiindigung bei Niko-
lans von Kues (Stuttgart u. a. 1991) z. B. 68-70, 153-160 u. &.

% h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) XII. Haubst beruft sich dafiir insbesondere auf De
aegual: h X/1,N. 31, Z. 1 u. N. 36, Z. 1. Zu nennen sind auch Sermo CCXXX: h XTIX,
N. 20, Z. 2—6; Sermo CCLVI: h XIX, N. 10, Z. 24-26: Et haec est summa sacrae Scrip-
turae, quae non describit nisi perfectum virum, scilicet Jesum Filium Dei, et imitatio-
nem eius; Sermo CCXC: h XIX, N. 10, Z. 3-N. 11, Z. 7.

100 Gormo CCLXXX: h XIX, N.12, Z.3f; N.13, Z.4-7; N.15, Z.9f. Vgl. auch Ser-
o CLIL h XVIIL, N. 9, Z. 11-13 u. W. A. BEurer, Die beiden Schriften De pace fidei und
De visione Dei ans dem Jabre 1453, in: MECG 22 (1995) 187-203, hier 201; Dgrs., Die
Christusverkiindigung, a. a. O. (wie Anm. 5) 67; DErs., Die Predigten des Nikolans, a. a. O,
(wie Anm. 5) 280293, hier 287 u. 288; K. REINHARDT, a. a. O. (wie Anm. 5) 49.

1 A 2 O. (wie Anm. 5) 77f.

192 XIX, N. 3, Z.8-11. Vgl. auch J. Kocn, CT1/7, a.a. O. (wie Anm. 2) 22; ferner
W. A. BuLer, Die Christusverkiindignng, a. a. O. (wie Anm. 5) 79f.
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ich euch einfachen Leuten zuweilen zu hohe Dinge verkiindige, ver-
gleichbar dem Staunen der Jiinger im heutigen Evangelium, daB Christus
mit der Frau [am Jakobsbrunnen] tiber so hohe Dinge sprach«. Bekannt
ist auch seine Antwort:'”® »Wenn jene bedichten, auf welche Weise Jesus
jenem Weiblein, [ndmlich] einer Stinderin und einer Samariterin, die ihm
als einzige zuhorte, das Geheimste und Tiefste zu ihrem Nutzen ans
Licht brachte, dann wiirden sie mir verzeihen. Ich spreche ja zu vielen;
so hoffe ich, unter ihnen irgend welche zu finden, die verstindisfihiger
als jenes Weiblein sind«. Einwand wie Replik bekunden jedenfalls, daf in
den Sermones des Nikolaus keine Popular- oder Primitivversion seiner
Gedanken vorliegt." Manches Konzipierte 1iBt er aber im Vortrag weg,
weil es nicht erbaue, wie er ausdriicklich vermerkt.'”®

Vergleichbar der manuduktorischen Methode in seinen philosophisch-
theologischen Werken bemiiht er sich noch mehr in den Predigten, in
vielen hibschen sowie interessanten Bildern und Gleichnissen seinen
Hoérern das Geheimnis der Nachfolge Christi nahezubringen. Gleichzei-
tig sind diese Bilder und Gleichnisse eine pastoral-didaktische Anleitung
fir den Prediger selbst. Dariiber werden wir nichstes Jahr ein cigenes
Referat hotren.

Jedoch nicht nur in padagogisch-didaktischer Hinsicht versucht Niko-
laus, auf seine Hoérer Riicksicht zu nehmen. In der Predigt CCXXXVI
vom 29. Juni 1456, die in die Zeit des 'Erntebeginns fallt, erkldrt er ein-
gangs:'"" »Wir haben schon anderswo und 6fter iber das Evangelium des
Festes gesprochen [ndmlich des Apostels Petrus],'"” daher wollen wir nun
beim HL Opfer derentwegen in aller Kiirze predigen, die von weither
gekommen sind und eilends wegen der bevorstehenden Ernte zuriick-
kehren wollen«. Nicht gestrichen werden soll allerdings die Auslegung
der Epistel, die dem Efrsten Petrusbrief (3,8-15) entnommen ist und iiber
die unanimitas, die Finmiitigkeit, spricht."® Petrus ist ja unser Patron, der
Patron der ganzen und unserer Brixener Kirche.'"”

108k G N5, 2 1 Vel. auch Sermo CCXI: h XIX, N. 30, Z. 1-4; s. unten S. 35,

'™ Vgl W. A. EuLer, Die Christusverkiindignng, a.a. O. (wie Anm. 5) 78; ihalich schon
E. VANSTEENBERGHE, a. a. O. (wie Anm. 3) 164.

2 Vel. z. B. Sermo CCXVI: h XIX, N. 25, Z. 24f.: Vide de his quaestionibus Augusti-
num XI Confessionum, et sunt dimittenda, quia non aedificant.

XNl

7 Val. Sermo CXXVI; Sermo CLX. Das Tages-Evangelium bezieht sich auf A 16, 13-19.

198 Sermo CCXXXVI: h XIX, N. 1, Z. 7-10. R. Hausst, h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2)
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Beim Adressaten der cusanischen Predigten mul ferner an seine con-

suetudo, wie er hervorhebt,''’ erinnert werden, wonach der eine Teil der

Predigten fiir die Gebildeten (docti), ein anderer Teil fiir die einfachen

Herzen (simplices) und schlieBlich ein dritter Teil fiir die Gottergebenen

(devoti) bestimmt sei.''! Mithin stimmt er zumindest in friiherer Zeit'"

dfter Predigtteile auf eine gestufte Zuhorerschaft ab, weil er als Prediger
wie ein Bicker »fiir die verschiedenen Stinde Brot backen wolle«.'”
Erwihnenswert ist in diesem Zusammenhang auch die im Kontext
des Miinzgleichnises von Sermo CXLIX erfolgte Nennung diverser Be-
rufe/Berufungen und Stinde: Monche, Kanoniker, Priester, Leiter,
Stadteinwohner, Richter, Advokaten, Eheleute, Herren bzw. Meister und
Diener, um zum Schluf} zunichst an die Minner, dann an die Frauen zu
appellieren.'"* Und sicher spielt auch der pidagogische Gesichtspunkt zu
einer Erleichterung der Aufnahme seiner gedanklichen Ausfithrungen
durch Inanspruchnahme des stilistischen Mittels eines fiktiven Dialogs
eine Rolle; sei es z. B. in Form des Streitfalles »einer gewissen frommen

XXXII u. XLI, bemerkt ausdriicklich, dall Nikolaus als Bischof von Brixen, besonders
1455-1457, groBte Mithe auf die Interpretation von Evangelien #nd Epistel verwandt
habe. Vigl. z. B. Sermzo CCLXVIIL h XIX, N. 1-N. 33 (Epistel), N. 24-N. 50 (Evang.).

19 Sermo CCLXXXVIL: h XIX, N. 4, Z. 43-45.

10 Sormo LXXIV: h XVII, N. 1, Z. 2.

"' Bbd. Z. 2-8; vgl. auch Sermo XL: h XVII, N. 2, Z. 1-29: Danach werden drei Stinde
unterschieden: die instructiores ecclesiastici et in divina lege periti, sodann saeculares
quidam und schlieBlich aliqui, qui refici student in contemplativa vita martini. Ferner
Sermo I h XVI, N. 2, Z. 10-39: ad sapientes — ad populares — pro contemplativis;
Sermo X11: h XVI, N. 4, Z. 1-14: pro communibus — pro peritis — pro contemplativis;
Sermo XV1: h XVI, N. 5, Z. 18-21: pro intelligentibus — pro communibus — pro con-
templativis; Sermo XXII: h XVI, N. 6, Z. 1-9: pro petitioribus — pro communibus
— pro contemplativis. Vgl. zum Ganzen R. Hausst, Christologie, a. a. O. (wie Anm. 22)
32f., wo er von »der Abstimmung der drei Predigtteile auf drei Zuhorerstufen spricht.
Degrs., h XVI/0, 2.2. O. (wie Anm.2) XXXI. Vgl. auch ]. Hopkins, a.a. O. (wie
Anm. 3) XL

Y2 R Hausst nennt im Parallelenapparat zu Sermo XL: h XVII, zu N. 2, Z. 1-28 (8. 122)
als letzte dieser Predigten den Semzo LXXIV von Ostern 1448 zu Koblenz. Ders.,
Christologie, a. a. O. (wie Anm. 22) 32 Anm. 23.

U3 Sermo XLI: h XVII, N. 3, Z. 7f. Vgl. dazu W. LEnTzEN-DEIS, 2. 2. O. (wie Anm. 98)
129-137.

U o O OOV, NG 14, 70 8= N6 2.6, N 22, Z.1-N. 29, Z- 15, . 30,
Z.1=-N. 33, Z. 14. Vgl. auch Sermo CLXIX: h XVIIL, N. 16, Z. 7-22.
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Zwietracht« Uber den Grund der Inkarnation zwischen »der Wahrheit
und der Barmherzigkeit«, zwischen »der Gerechtigkeit und der Milde«'"
sei es in Form eines dem Horer in den Mund gelegten Zweifels. So heif3t
es im Anschlul an Jesu Wort im Johannesevangelium, daBl unser Herr
Jesus Gott und das Reich (regnam) auf die Weise erklire, wie es verstan-
den werden kann, bis sie den Geist anzogen; dieser werde sie dann die
ganze Wahrheit lehren, die sie vorher nicht verstehen konnten: Es
kénnte aber jemand den Zweifel duBlern, wie es dann mit dem Paulus-
wort im Epheserbrief (1,14) bestellt sei, daf} wir das Angeld des Geistes des
zu erlangenden Erbes bereits bekommen haben.''

Aber auch Kritik iibt der Kardinal an seinen Brixener Kirchgingern,
und nicht nur an diesen. Oft (freguenter) geschieht es, bemerkt er in
Brixen, dal} Christen »kalt im Inneren« (fiigide) die Eucharistie empfan-
gen,'"” weil sic die Predigt niemals oder nur selten héren.'”® »Die Eu-
charistie ist ein Sakrament des Wortes«, verkiindet er.'"” D. h.: Erst das in
der Predigt vorgetragene lebendige Wort macht die Eucharistie schmack-
haft. Diese wird nur durch die Etleuchtung im Wort eine Speise fiir die
vernunfthafte Seele. Der durch das Predigtwort nicht Belehrte, aber die
Bucharistie Empfangende sei eher ein homo animalis denn ein homo spiri-
tualis. Br sei zu vergleichen mit einem von Geburt an Blinden, dem man
Weizen-Brot mit der Bemerkung darreiche: I8 dieses Brot, es wird Dich
sehr schon machen, und in Deinem Antlitz wirst Du eine sehr schéne
Farbe erlangen. Der Blinde werde diese Worte wenig schitzen, weil er

"% Sermo I: h XVI, N. 17, Z. 4-N. 24, Z. 14. Vgl. hierzu R. Hausst, h XV1/0, a. 2. O. (wie
Anm. 2) XXXIIf. u. LXIIT mit weiteren Stellenangaben. Zu Sermo1 vgl. ferner
R. Hausst, Christalogie, a. a. O. (wie Anm. 22) 74-79 u. ]. Stkora / E. BOHNENSTADT,
Predigten 14301441, in: Schriften des Nikolaus von Cues, hg. v. E. Hoffmann (Hei-
delberg 1952) 442463 (deutsche Ubers.); ferner A. Danm, Die Soteriologie, a. a. O. (wie
Anm. 57) 31-45; DErs., Nikalans van Knes zwischen Anselm und Luther. Das cusanische
Verstindnis unserer Erlosung durch Jesus Christus nach Sermo I (1430), in: ‘I'ThZ 107
(1998) 300-311.

11 Sermo CCLXVIL: h XIX, N. 11, Z. 1-N. 12, Z. 3. Vgl. R. Hausst, h XVI/0, a. 2. O.
(wie Anm. 2) XXXIII. Angesprochen sind folgende Schriftstellen: Ga/ 3,27, Eph 4,24,
Joh 16,13 u. Eph 1,14.

"7 Sermo CCLX: h XIX, N. 3, Z. 27.

" Ebd 229

"Ebd. N. 2, Z. 16. Zur Verbindung von Wort und Sakrament vgl. auch A. Damm, Die
Soteriologie, a. a. O. (wie Anm. 57) 201, 202, 204.
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sich unter der Schénheit von Farbe nichts vorstellen konne. Um dieses
Geschenk loben zu kénnen, miisse man ihm schon die Augen 6ffnen.
Sihe er dann die schénen Farben, verbunden mit dem Glauben, dal3
auch er eine solche Farbe erlangen werde, wiirde er voller Begier das
Brot essen, das jene in Aussicht gestellte Farbe gewihrt." Er, der Bi-
schof von Brixen, habe dies, nimlich den Empfang der Eucharistie ohne
vorherige Teilnahme an der Predigtunterweisung, schon anderswo und
ofter moniert.'”” So liBt er z. B. auch bei Visitationen fragen, ob die
Gliubigen sich beim Verkiinden des Wortes Gottes in der Kirche befin-
den oder ob sie drauBlen schwiitzen.'” Im letzten Teil der Predigt CCXI
vom 3. Adventssonntag 1455, der Exzerpte aus drei Predigten des
Aldobrandinus de Tuscanella heranzieht (NN.22-31), heiBit er jene
wlaube« (surdi), die das Wort Gottes deswegen verachten, weil der Pre-
diger zu hoch spreche (#imis alte loguitur). Sie meinen, der Prediger mache
aus der Theologie eine wichserne Nase,'” indem er sie in seinem Sinne

umbiege.'** Wiirdiges Verhalten beim Gottesdienst anzumahnen, gehort

iibrigens zu seinen Reformbemiihungen auf der Legationsreise.'”

120 Sermo CCLX: h XIX, N. 3, Z. 1-20.

21 Ebd. Z.31. Vgl z. B. Sermo CCXL: h XIX, N. 30, Z.1-7 (s. Anm. 124). Vgl. Ser
mo CLIIL: h XVIIL, N. 6, Z. 4-7.

122 Vgl. W. Baum / R. SENONER , 2. a. O. (wie Anm. 23) 133: Visitationsordusng fiir die Plarr-
kirchen der Diizese Brixen im Sommer 1455, S. auch W. EGGER, a. a. O. (wie Anm. 5) 296.

2 h XIX, N. 30, Z. 3: iam facit nasum cereum de theologia. Vgl. hierzu: K. F. W. Wan-
DER, Deutsches Sprichwirterlexikon (Aalen 1963) Nr. 201. Auf Aranus Ap INsuLTs
(1120-1203), De fide cath. 1 30: PL 210, 333 A, geht das Wort zuriick: Auctoritas ce-
reum habet nasum, id est in diversum potest flecti sensum (frdl. Hinweis von Frau
Dr. 1. Mandrella, Cusanus-Institut Trier). Von M. LuTHER stammt das Wort: »Die Ge-
lehrten haben gesagt: »Die Schrift hat eine wichserne Nase, man kann sie drehen zur
Rechten und zur Linken, hinauf und hinab« denn ein jeglicher kam mit seiner eigenen
Auslegung getrollt und drehte die Schrift nach seiner Meinung, der eine so, der eine
anders.«

2 h XIX, N. 30, Z. 1-4.

28, J. Kocn, Der dentsche Kardinal, a. a. O. (wie Anm. 23) 487: Wiirdiger Empfang des
BuBsakramentes und die Verehrung des eucharistischen Herrn sind die beiden Brenn-
punkte seiner Predigten auf der Legationsreise. Er ist gegen die hiufige Aussetzung
des Allerheiligsten in der Monstranz und méchte dies auf den Fronleichnamstag be-
schrinkt sehen. Vgl. auch E. MgurHEN, Die dentsche Legationsreise, a.a.O. (wie
Anm. 16) 457—462. Fiir das wiirdige Verhalten beim Gottesdienst s. ebd. das Dekret
wlecet donum dominic vom 25. Juni 1451 erstmals fiir die Provinz Magdeburg; es folgen
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Scharf miBbilligt er die Unsitte von Geistlichen, fiir geistliche Dienste
Gebithren zu erheben, etwa fur die Beichtabnahme Geld zu nehmen,
und droht dem Beichtenden die Verweigerung der Absolution an.'”®
»Wer von uns heute (hodie) weidet die Herde [noch] durch Wort und
Beispiel?« So 1Bt er sich auf der Brixener Synode vom 2. Mai 1457 in
seiner Predigt vernehmen. »Was sind wir fiir ihr Leben und ihre Weide zu
ertragen bereit? Tun wir nicht alles, nicht damit die Schafe, sondern
vielmehr wir selbst leben? Sind wir nicht Tagelohner?«'”” Der Bischof
scheint sich selbst einzuschlieBen. Uberhaupt, so konstatiert er bei an-
derer Gelegenheit fast resignierend, finde sich in der gegenwirtigen Chri-
stenheit mehr Fitelkeit als Wahrheit, gleichgtltig, ob es sich um Fiirsten
oder geistliche Vorsteher (praelati), um Klostetleute oder Weltliche (sae-
culares) handle.'”®

Den Fall mit den drei Hexen in Sermo CCLXXI'™ behandelt er nach
eigenen Worten »vorsichtig und mit groBer Klugkeit, damit nicht noch
Schlimmeres sich ereigne«."” Verfolgung sei nicht angebracht. »Denn sie

weitere Kundgaben bis zum September. Mit seiner Anordnung, das Allerheiligste
aufBer am Fronleichnamsfest doch stets in Verhiillung mitzufithren, will er gegen »die
VerduBerlichung des zentralen Heilssakramentes« ankidmpfen (ebd. 460). Ebd. 496:
Dekrete auf der Legationsteise lassen erkennen, »welchen Rang er dem AblaB3 beimaB,
vielleicht aber noch mebr, wie sebr es ibm wm das ins Zentram aller Frimmigkeit zu riickende
Altarssakrament ging« (Hervorh. v. mir). Fiir die in Aberglauben abgleitende Sehnsucht
in den Lindern deutscher Zunge, das Sanctissimum unverhiillt zu sehen, vgl. die
instruktive Studie von N. Grass, Cusanus nnd das Volkstum der Berge. Studien zur
Rechts-, Wirtschafts- und Kulturgeschichte IIT (Innsbruck 1972) bes. 19-32: 1. Sa-
kramentsverehtrung und Prozessionskultur,

128 Sermo CXINVII: h XVIII, N. 6-8. Ebd. viele Hinweise auf dhnliche Auﬁerungen im
Parallelenapparat, und nicht nur auf Brixen bezogen. Ferner Sermo CCLXXX: h XIX,
N. 25, Z. 4-9. Vgl. auch |. Kocn, Der dentsche Kardinal, a. a. O. (wie Anm. 23) 487 u.
E. MeutHEN, Die Legationsreise, a. a. O. (wie Anm. 16) 431, wonach allerdings auch
Cusanus’ Ablaigewihrung sich dem stereotypen Vorwurf der Kiuflichkeit der Gnade
ausgesetzt sah.

2 Sermo CCLXXX: h XIX, N.22, Z.7-11; ferner N. 23, Z.7-12; N, 24, Z. 7-N. 25,
Z. 9. In Sermo CXLVIIL: h XVIII, N. 8, Z. 20f,, fillt das tadelnde Wort von den cano-
nici salariati, die den Kindern das Lob Gottes iiberlassen.

12 Sermo CCXXI: h XIX, N. 5, Z. 8-15. Vigl. auch etwa Sermo CCLXXIL: h XIX, N. 14,
Z.9-14; N. 16, Z. 1-N. 17, Z.9. Auch Sermo CCLXXIL: h XIX, N. 14, Z.3-6. Ser-
mo CLXVI: h XVIIIL, NN. 6f. die Unterscheidung zwischen dem fictus und verus re-
ligiosus.

" h XTX, N. 1, Z. 5-13 u. N. 14, Z. 1-N. 19, Z. 16.

20 Bbd. N. 17, Z. 2f; s, auch Z. 6-15.
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beweise bloB, daB mehr der Teufel als Gott gefiirchtet werde.«!”' Im
{ibrigen habe seine Priifung von zweien dieser drei Frauen ergeben, dal3
sie halbverriickt (semideliras) seien und das Glaubensbekenntnis gar nicht
richtig kennten."” Aus Habgier scien sie in dem Glauben getduscht wor-
den, aufgrund eines Gelbnisses gegentiber der als Gliicksgottin (fortuna)
angesehenen Dijana Reichtum zu etlangen.” »Ich habe sie von ihrem
Irrtum befreit. Sie werden 6ffentlich BuBle tun und« — das ist jetzt ge-
geniiber dem anfinglich Gesagten das Uberraschende — »eingekerkert
werden, bis daB wit sehen, dal} dies zur Korrektur anderer dhnlicher

Fille sich als giinstig erweist.«*

Im allgemeinen jedoch, zu diesem Ergebnis kommt W. Egger, sind
konkrete Angaben iiber die Verhiltnisse in der Ditzese Brixen »kaum
bemerkbar«.'” Strenge der Synodalvorschriften, Sorge um die Giiter der
Kirche und politische Auseinandersetzungen finden kaum einen Platz in
den Predigten. Zu sprechen kommt er auf die Turkengefahr, die Ein-
nahme von Konstantinopel, den Abfall vom Florentiner Unionskonzil
sowie auf den Sieg tiber die Tiirken bei Belgrad 1456."

3UEbd. N. 16, Z. 22-24.

B2 Ebd, N, 18, Z.1-3.

13 BEbd. N. 19, Z. 1-13. N. 15, Z. 4-6 wird auf den in Apg 19, 23f. genannten, der Got-
tin Diana (Artemis) geweihten Tempel angespielt.

¥ Sermo CCLXXI: h XIX, N. 19, Z. 13-16.

13 A 2. O. (wie Anm. 5) 298. So z. B. Sermo CCLXXIIL: h XIX, N. 2, Z. 8-13: Im Unter-
schied zu den Thessalonichern habt Thr von mir nicht nur eine oder wenige, sondern
viele Predigten dariiber gehort, wie IThr leben sollt. Einige von Euch haben sich ge-
andert. Ich bitte Euch, werdet darin noch vollkommener (7 Thess 4,1).

%6\, EGGER, a. 2. O. (wie Anm. 5) 299. Nach J. Kocr, CT I/7, a. a. O. (wie Anm. 2) 45,
werden die Schwierigkeiten mit dem Herzog nur da erwihnt, wo sie die Predigttitig-
keit unmittelbar beriihren (s. Serones CXLIX, CCLXXXVI u. CCLXXXVIL Das be-
zieht sich aber nicht auf die Predigttexte selbst, sondern auf ihre zeitliche Nihe zu
Reisen nach Innsbruck, s. Koch, ebd. 124, Anm. 3, 189, Anm. 2 u. 4. Anders dagegen
in Sermo CLXIV: h XVIII, N. 5, Z. 12-14, wo er den Koénig von Mazedonien, einen
tiirkischen Mazedonier, einen sehr groBen Verfolger des Kreuzes Christi nennt; in
Sermo CCXL: h XIX, N. 3, Z. 1-4 u. N. 4, Z. 49, erwihnt er die Einnahme Konstan-
tinopels durch die Tiirken, den Abfall vom Unionskonzil zu Florenz (N 3, Z. 4-10),
die Absicht der Tirken, ihren Sieg bis zum Alten Rom und bis an die Grenzen der
Christenheit ausdehnen zu wollen sowie deren Kriegsmacht (N. 4, Z. 10-24) und
schlieBlich den durch eine kleine, aber mit dem Kreuz Christi versehene Streitmacht
errungenen Sieg tiber die Tiirken bei Belgrad am 22. Juni 1456 (N. 4, Z. 30-41). Vgl.
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§ 6 Spontane, die vorbereitete Predigt erginzende Einfille wihrend des
Predigtvortrages

R. Haubst hat daran erinnert, dal} Nikolaus nicht erst ab dem Jahre 1456,
als er seine Predigtentwirfe fiir die Anlegung einer Sammlung zu »ord-
nen« begann,”’ sondern schon frither oft, entweder noch vorher oder
bald nach gehaltener Predigt, Korrekturen und Erginzungen an den Pre-
digten vorgenommen habe."*® Fiir letzteres kann Haubst innerhalb der
Brixener Zeit drei Predigten nennen, in denen Cusanus auf einmal Aus-
fithrungen macht, die im urspriinglichen Text nicht vorgesehen waren.'”
Er leitet diese Eingebungen etwa so ein: Dum praedicarem, incidit mibi.'*" In
Sermo CCLXXVI bringt der spontane Einfall den tiefgriindigen Gedan-
kengang tiber die visio mortis durch Jesus Christus.'"*! Hans Urs von Bal-

thasar ist an diesem improvisierten Text hingen geblieben und hat auf

seine grofle Tragweite hingewiesen.'*

Fir den Philosophen ist besonders interessant der spontane, lange
Einfall in Sermo CCLVII Gber den Begriff der novitas anliBlich der Aus-
legung von Phil 4,4: »Wiederum sage ich Euch: Freuet Euch«! Die Spe-
kulation tber das #ferum fuhrt zum Begriff des novum, zunichst verdeut-

hierzu E. MEuTHEN, Der Fall von Konstantinopel und der lateinische Westen, in: MFCG 16
(1984) 42ff,; J. HoFER, Johannes Capistran (Heidelberg 1965) Bd. 11, 398-409. Auf den
Sieg bei Belgrad spielt er auch in Sermo CCXLVIIL h XIX, N. 1, Z. 4-11, an.

12 Vgl. hierzu h XVI/0, a. a. O. (wie Anm. 2) XV, XXI, XXITII, XXTV, XXVI, XXXIV,
XXXV.

1% Ebd. XXIV u. LXV. Sie sind in der Predigtedition bzw. sollten durch das Doppel-
zeichen £ % markiert sein.

' Es sind dies Sera CCLIL h XIX, N. 29, Z. 1f: Dum haec praedicarem, incidit mihi
... Die Improvisation geht bis N. 30, Z. 15; Serme CCLVIL: h XIX, N. 14, Z. 1 —
N. 19, Z.7 mit der Erginzung Z.8-9: Haec sic non praemeditate, sed sponte se
obtulerunt et de novitate dicta sufficiant; Sermo CCLXXVI: h XIX, N. 20, Z. 3-N. 25,
Z.11: Dum praedicarem, incidit mihi. Vgl. hierzu auch W. A. EuLer, Die Predigten,
2. 2. O. (wie Anm. 5) 290f.

10 Vol Anm, 139.

" XIX, N. 20, Z. 3-N. 25, Z. 11. Vel. hierzu auch W. A. BuLEr, Does Cusanys, a. a. O.
(wie Anm. 57) 417f.

%2 Theologie der drei Tage, in: Mysterium Salutis. Das Christusereignis, Bd. I11/2 (Einsiedeln
1969) 4. Das Totsein des Gottessohnes. a. Erfahrung des zweiten Todes, 243-246, hier
245 Ubers. des Textes von h XIX, N. 20, Z. 1-N. 22, Z. 9. Vgl. auch GerDA v. BRE-
pow, Das Vérmdchtnis a. a. O. (wie Anm. 20) 97-99.
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licht am Sonnenstrahl. Dieser ist deshalb immer neu, weil er laufend
wiederbolt wird. Ahnliches gelte fiir das Licht einer Kerze und den aus
ciner Quelle hervorsprudelnden FluB.'* Die weitere Entfaltung des Ge-
dankens fithrt zur novitas als forma, quae dat actuale esse omnibus,'™ ja zur
novitas als principium de principio, d.h. als Filius (Dei).'® Filins igitur qui
absoluta novitas, est absoluta essend: ﬁma.”(’

§7 Welches Profil soll der Prediger haben, einerlei ob Bischof oder
»bloB« Priester?'"

Der Prediger nimmt in der Skala der vom himmlichen Vater ausgehen-
den Gesandtschaft zwar einen nachgeordneten, aber deswegen nicht un-
bedeutenden Rang ein. Christus ist der Gesandte des Vaters, ausgestattet
mit dessen ganzer Machtfiille. Petrus ist der Gesandte Christi, versehen
mit dessen ganzer Macht. In dhnlicher Weise gab Christus den anderen
Aposteln seine Macht. Diese konigliche und priesterliche Genealogie, das
Haus Gottes, ist ja nicht das Ergebnis einer natiirlichen Vermehrung (ex
propagatione naturaé), sondern hat ihren Ursprung in der Gnade und Wahl
Gottes.'® Der Gesandte als solcher — auch der einfache Priester ist dies in
den Augen des Kardinals'*’ — hat keine andere Speise zur Stirkung als

43 b XIX: N. 14, Z. 6-9.

M RbdiNG il bmelif

Miphd. N 17, Z.8E

BEphd Z 128

" In Sermo CLXIV (Ansprache auf der Synode zu Brixen am 19. Nov. 1454) stellt er sich
in eine Reihe mit seinen consacerdotes und comministri: h XVIII, N. 1, Z. 23; ebd.
N. 3, Z. 1-4: Der Apostel lehrt uns (nos), wie wir diejenigen, die, wie die Philipper,
fest im Glauben stehen, unterweisen miissen. Ebd. N. 3, Z. 34-36: Auf das Paulus-
wort Phil 2, 14f. sagt er: Hoc cedit in gloriam episcopi, habere tales domini sacerdotes;
N. 6, Z. 2f: nos, qui ad apostolatum vocati sumus; N. 7, Z. 1f. In Sermo CCVIL spricht
er von sich und den anderen Predigern als nos peccatores: h XIX, N. 4, Z. 8f. Vgl.
auch Sermo CXLVIL h XVIIIL, N. 2, Z. 13-21; Sermo CCLXXX: h XIX, N. 14, Z. 4-17;
N. 16, Z. 1f. S. auch Anm. 149.

8 Sermo CCXC: h XIX, N. 16, Z. 4-N. 18, Z. 18. Vgl. auch Sermo CLXIIL: h XVIII, N. 5,
Z. 13-19; Sermo CLXXIV: h XVIII, N. 11, Z. 5-11; Sermo CCXXX: h XIX, N. 17, Z. 3
— N.18, Z.15; Sermo CCLXXIV: hXIX, N.24, Z.9-23; N.31, Z.1-14; Ser
mo CCXCIIL: h XIX, N. 6, Z. 1-N. 8, Z. 19.

" Sermo CCXC: h XIX, N. 16, Z. 7-11: Consideremus officium nostrum sanctissimum,
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die Erfiillung des Willens seines Herrn, der ihn gesandt hat.'’ Er ist
daher bzw. muB} sein: ein treuer Diener seines Herrn,”' gewissermallen
ein Instrument Christi,'” den er reprisentiert und der in ihm das prie-
sterliche Mysterium wirkt.'” »In den Priestern spricht der Geist des Va-
ters«, gemidl Christi Wort: »Nicht ihr werdet reden, sondern der Geist
eures Vaters wird in euch reden.«'*® »Jesus allein teilt das Wort des Le-
bens aus, das wir Ungeschickte (rudes) [die Hirten der Herde des Herren]
dem Volk in gerstenartigem Brot vorsetzeng, proklamiert er auf der Bri-
xener Synode vom November 1455."” »Weiden heilt nidmlich, im und
durch das Wort Gottes Leben schenken.«'*® Im Prediger muf3 daher das
Gesetz Christi in Wort #nd Beispiel aufleuchten,”’ er muB3 von der Not-
wendigkeit seines Daseins fiir das Volk iiberzeugt sein'™® und datf ins-
besondere #nicht sein, sondern mul} das Leben der ihm Anvertrauten su-
chen." Eitelkeit schindet (adultera?) das Wort Gottes.'” Jene, die, ver-
gleichbar den Philippern,'® fest im Glauben stehen, soll er durch eine

qui Christi legatione utimur . .. ita mitto vos, quoniam per manus impositionem
recepimus spititum Christi; N. 17, Z. 9f.: In sacerdotibus ergo spiritus Patris loquitur;
N. 19, Z. 10-11: Christus ... per nos suos legatos homines ad ipsum (transfert)
= Ansprache auf der Synode zu Rom vor dem Kapitel von St. Peter 1459 anliBlich
der Visitation. S. auch Sermo CXLIV: h XVIII, N. 2, Z.7-21; N. 3, Z. 10-13; N. 7,
Z.22-26; Sermo CCVIIL: h XIX, N. 7, Z. 25f; N. 11, Z. 21-24; N. 15, Z. 23-26; Ser-
mo CCXXXTI: h XIX, N. 13, Z. 5-10; N. 15, Z. 12-14. S. auch oben Anm. 147.

0 Sermo CCLXXIV: h XIX, N. 24, Z. 9-18; ferner Sermo CLIV: h XVIIL, N. 14, Z. 8-11;
Sermo CCXCIL: h XIX, N. 7, Z. 9-11: qui (legatus) non docet suam doctrinam, sed
mittentis, qui per ipsum loquitur; N. 9, Z. 9-14: legatus enim . .. suum officium.

U ey CLXCXTY: hiDOVIT, DN 14 2. 47F

132 Bhd. N. 11, Z. 15£

1% Sermo CCXC: h XIX, N. 17, Z. 7-9.

Mt 10,20: Sermo CCXC: h XIX, N.17, Z.11-12; Sermo CCXXXIL: h XIX, N. 17,
Z. 8-10.

195 Sermo CCVIL h XIX, N. 7, Z. 25-28; vgl. auch Z. 2-4; N. 8, Z. 1-14; N. 11, Z. 21-24;
Sermo CCLXVIIL h XIX, N. 43, Z. 1f.

138 Sermo CLXXIV: h XVIII, N. 1, Z. 5f; Sermo CCXXXI: h XIX, N. 1, Z. 8-12.

"7 Sermo CLXXIV: h XVIIIL, N. 11, Z.14f; Sermo CCVIL: h XIX, N.8, Z.1-14; Ser-
20, CCXRX T A XS =N Z05) S CELXXEX:  h BTN NL22, o7 T iSer
mo CCLXVIIL h XIX, N. 26, Z. 6-11.

158 Sermo CLXIV: b XVIIL, N. 2, 7. 50-55. 62£; N. 7, Z. 6f.

139 Sermo CLXIV: h XVIIL, N. 3, Z. 45-48; Sermo CCXXXI: h XIX, N. 12, Z. 9-11; Ser-
mo CCLXXX: h XIX, N. 22, Z. 1-3. 9-10; N. 24, Z. 2—4; N. 51, Z. 1-N. 52, Z. 5.

0 Vol, Sermo CCVIL: h XIX, N. 7, Z. 5-15.

1L Phil, Kap. 1.
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angenehme und sehr liebevolle Ermahnung (dulei admonitione et valde cari-
fativd) in den grundlegenden Anfingen des Glaubens unterweisen.'*
Deshalb muB er in den HL Schriften kundig sein."”® Der wahre und gute
Hirt hat auBlerhalb des Weidens ebenso wenig Leben, wie der Gesichts-
sinn kein Leben auBerhalb des Sehens und der Intellekt keines aufierhalb
des Einsehens hat.'® Kommt daher auch allen Priestern in gleicher
Weise das Konsekrieren der Hostien zu, so doch nur den bewihrten
(probati) und beauftragten (missi) das Predigen.'®

All das gilt fiir den Bischof in eminenter Weise. So trifft Nikolaus in
bezug auf die Ausiibung seines bischoflichen Amtes die niichterne und
zugleich schone Selbstbestimmung:'® »Der Bischof aber ist jener Hirte,
der gehalten ist, die Herde und seine ganze Kirche als Stellvertreter
Christi aufzusuchen (visitare). In ihm mul erst recht das Gesetz Christi in
Wort und Beispiel aufleuchten. Er ist gleichsam das Instrument Christ,
wie der Knecht Instrument seines Herrn ist. Er mul} jedoch ein treuer
Knecht sein, der den Willen seines Herrn kennt und ihn ausfithrt. Des-
halb muB3 der Bischof belehrt (doctus) sein; er mull den Willen seines
Herrn kennen, der in den HL Schriften niedergeschrieben ist, nimlich im
Alten und Neuen Instrument (instrumento). Diese Instrumente enthalten
den letzten Willen bzw. das Testament Gottes.«

12 Sermo CLXIV: h XVIIL, N. 3, Z. 1-4.

193 Sermo CCLXXX: h XIX, N. 10, Z. 1-8.

1% Ebd. N. 38, Z. 7-9.

195 Sormo CLIT: b XVIIL N. 10, Z. 9-19. Vgl. auch R Hausst, Streifzige, a. a. O. (Anm. 68)
565.

18 Gormo CLXXIV: h XVIII, N. 11, Z. 11-23. Vgl. auch Sermo CXLV: h XVIII (Visitation
v. Kapitel u. Klerus der Brixener Kathedralkirche); ferner Sermo CXCI: h XVIIL N. 3,
Z.4-11; Sermo CCXXX: h XIX, N. 17, Z.3 — N. 18, Z. 15; Sermo CCXXXI: h XIX,
N. 11, Z. 6-12; Sermo CCLXXIV: h XIX, N. 24, Z. 20-23; Sermo CCLXXX: h XIX,
N. 28, Z. 5-13 (Vorbildfunktion des bonus pastor Jesu).

41






»CAPUT SCHOLAE. RATIONIS EST CHRISTUS«
| VERSCHRANKUNG VON
EXEGESE UND PHILOSOPHIE
IN DEN PREDIGTEN DES CUSANUS
Von Maarten J. F. M. Hoenen, Freiburg i. Br.

1.1. Bibelauslegung und Wissenschaften

Ein Blick in die Geschichte der mittelalterlichen Exegese zeigt, dass die
Bibelauslegung schon von Anfang an in enger Beziehung zu den Wis-
senschaften stand: zur Grammatik, zur Logik und spiter auch zur Physik
sowie zur Metaphysik.! Diese Wissenschaften vermittelten die erforder-
lichen Fertigkeiten, den Text der Heiligen Schrift zu lesen (Grammatik),
Mehrdeutigkeiten auszuschlieBen (Logik) und die Bedeutung der ver-
schiedenen Metaphern zu ergriinden (Physik und Metaphysik). Die mit-
telalterliche Theologie ist das Ergebnis dieser engen Verbindung zwi-
schen Exegese und philosophischen Wissenschaften.”

Zugleich bestand jedoch von Beginn an auch eine Spannung zwischen
der Bibelauslegung und den Wissenschaften. Die Schrift galt als das ge-
offenbarte Wort Gottes, die Philosophie hingegen als das Produkt des
menschlichen Geistes. Aufgrund des Abstandes zwischen Gott und

' Programmatische Bedeutung beziiglich der Anwendung der trivialen Wissenschaften
(Grammatik, Logik, Rhetorik) hatte Augustins De doctrina christiana. Daneben entstan-
den eine Reihe von Schriften, die Informationen aus anderen Wissensbereichen zu-
sammenfiihrten, um den symbolhaften Charakter der physischen Wirklichkeit, wie die
Schrift sie darstellte, deuten zu koénnen. Ein im Mittelalter weit verbreitetes Hilfsmittel
zur Schriftdeutung und Predigtvorbereitung war die Schrift De proprietatibus rerum des
Batholomaeus Anglicus, die in meht als 240 Handschriften Gberliefert ist und in die
Volksprache iibersetzt wurde. Siche dazu neulich mit ausfiihrlicher Bibliographie
S. BoGAART, Geleerde Kennis in de Volkstaal. >Van den Proprieteyten der Dinghenc (Flaarlen
1485) in Perspectief (Hilversum 2004). Uber die Grundziige der mittelalterlichen Exege-
se informieren (noch immer grundlegend) B. SMALLEY, The Study of the Bible in the Middle
Ages (Oxford *1983) und H. ne Lusac, Exdgése Médiévale, Band 1-4 (Paris 1954-1964).
Siehe auch G.R. Evans, 7he Language and Logic of the Bible: The Road to Reformation
(Cambridge 1985).

2 Dazu M.-D. Cuenv, La thévlogie comme science an XIII sitcle (Paris *1969) und U. Képr,
Die Anfiinge der theologischen Wissensohafistheorie im 13. Jabrbundert (Tibingen 1974).
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Mensch stellte sich die dringende Frage nach der Vereinbarkeit dieser
beiden GroBen. Eine definitive Losung dieses Problems konnte im Mit-
telalter nicht gefunden werden, und in dem MaBe, in dem sich die Wis-
senschaften weiterentwickelten, wuchs auch jene Spannung, welche ihr
Verhiltnis zur Exegese implizierte. Hieraus entwickelte sich im Spatmit-
telalter schlieBlich eine grundsitzliche Debatte zwischen den sogenann-
ten antigui, welche der Meinung waren, dass Wissenschaften wie die Phy-
sik und die Metaphysik bei der Auslegung der Schrift helfen konnten,
und den moderni, die vom Gegenteil iiberzeugt waren.” Diese Debatte
hatte eine verheerende Wirkung auf die mittelalterliche Scholastik und
leitete auch deren Ende ein, zumal die Kritik an der Anwendbarkeit der
Wissenschaft fiir die Auslegung der Schrift aus der Wissenschaft selbst
kam: Die moderni zeigten, dass die aristotelische Wissenschaft und selbst
die Logik nicht imstande waren, die Botschaft der Schrift darzulegen.
Wihrend Exegese und aristotelische Wissenschaft in unversohnlichen
Widerspruch zueinander gerieten, wurde dem Glauben als absoluter Vor-
aussetzung, die Wahrheit der Schrift freilegen zu kénnen, zunehmende
Bedeutung beigemessen. Wir stehen hier am Vorabend der Reformation.*

1.2. Die Cusanischen Predigten

Studiert man die Predigten des Cusanus vor diesem Hintergrund, so fillt
auf, wie stark die Spannung zwischen Glaube und Wissenschaft in ihnen
hervortritt, stirker als in seinen anderen Werken.” Bemerkenswert sind

3 Z.Kavuza, Les étapes d'une controverse. Les nominalistes et les réalistes parisiens de 1339 a

1482, in: A. Le Boulluec (Hg.), La controverse religicuse et ses formes (Paris 1995)
297-317, bes. 315. Zu den Hintergriinden vgl. die Studie von A. Lanc, Die Entfaltung
des apologetischen Problems in der Seholastik des Mittelalters (Freiburg 1962).

Niheres dazu in M. J. F. M. HoeNEN, Zuriick gu Autoritit und Tradition. Geistesgeschicht-
liche  Hintergriinde  des  Iraditionalismus an  den  spétmittelalterlichen ~ Universitiiten,  in:
J. A Aertsen und M. Pickavé (Hg,), »Herbst des Mittelalters¢ Fragen zur Bewertung
des 14. und 15. Jahrhunderts (Berlin 2004) 133146 und S. MULLER, Sprache, Wirklich-
keeit und Allmacht Gottes. Das Bild der smodernic bei Jobannes Capreolus (1380—1444) und seine
Bedentung im Kontext der Schulbildung im 15. Jahrhundert, in: ebd. 157-172. Wichtige Ma-
terialien sind auch zusammengetragen in H. WELs, Aristotelisches Wissen und Glanben im
15. Jabrbundert. Ein anonymer Kommeentar zum Pariser Vernrteilungsdekret von 1277 aus dem
Umifeld des Jobannes de Nova Domo. Studie and Téxt (Amsterdam 2004).

Zur Problematik von Glauben und Wissen bei Cusanus siche R. Hausst, Theologie in

4
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vor allem die Beispiele, die Cusanus zur Veranschaulichung dieser Span-
nung anfithrt.® So betont er in seinen Predigten, dass die Philosophie, die
den Glauben nicht angenommen hat, nicht imstande ist zu beweisen,
dass die Schépfung aus dem Nichts geschaffen wurde oder dass die Seele
unsterblich ist.” Damit benennt er zwei Punkte, die von moderni wie Jo-
hannes Buridanus und Marsilius von Inghen herausgestellt wurden, um
nachzuweisen, dass die Prinzipien des natiitlichen Denkens, anders als
die antigui behaupteten, nicht mit denen des Glaubens vereinbar seien.”
Und auch die Kritik der moderni hinsichtlich der Anwendbarkeit der Lo-

der Philosaphie — Philosophie in der Theologie des Nikolaus von Kues, in: MECG 11 (1975)
233-200; ]. Horkins, Glaube und Vernunf? im Denfen des Nikolaus von Knes. Prolegomena 3u
einem Umnif§ seiner Auffassung (Trier 1996) und W. BEIERWALTES, Das Verkiltnis von Phi-
losophie und Theologie bei Nicolaus Cusanus, in: MFCG 28 (2003) 65-102 mit Verweisen
auf weitere Literatur auf S. 75 (Anm. 25).
¢ Uber die mittelalterliche Predigt (Aufbau, Stil, Inhalt und Verwendung von Beispielen)
informiert |. LONGERE, La prédication médiévale (Paris 1983). Besonderheiten der Cusa-
nischen Predigten sind dargestellt in R, Hausst, Pragfatio generalis, in: h XVI, IX-
XXXV, und DErs., Zur Edition der Predigien und anderer Cusanns-Werke, in: MFCG 19
(1991) 136-162, bes. 136-143.
7 Sermo CLXV: h XVIII, N. 8, Z. 5-10: Propterea Aristoteles in multis erravit et signan-
ter in XI Metaphysicae ubi probare nititur corruptibile numquam transire in incorrup-
tibile quia genere differunt et per consequens in principiis essentialibus. Cusanus greift
in diesem Zusammenhang die von Paulus (1 Kor 1, 18-31) vollzogene Unterschei-
dung zwischen ssapientia huivs mundic und >sapientia Deic auf. Siche Ser-
mo CCXXXVIL h XIX, N. 4, Z. 13-28: Quis enim capere posset modum quo modo
ex nihilo creatus est mundus (. ..) et mortale fiat immortale? (. ..) Quoad mundanam
philosophiam ille stultus est qui credit id, quod nulla ratione probatur. Secundum
divinam sapientiam ille stultus est, qui credit quod divina possint humana ratione capi.
Bemerkenswert ist, dass Cusanus bei der Darlegung von philosophischen Griinden fiir
die Unsterblichkeit der Seele in seinen Werken nicht von »Beweis¢, sondern lediglich
von »Zeichens, »Erfahrenc oder »Sehenc spricht, wie K. KREMER, Philosaphische U!aerlegmz-
gen des Cusanus zur Unsterblichkeit der menschlichen Geistseele, in: MFCG 23 (1996) 21-64,
bes. 22-23, nachgewiesen hat.
MARSILIUS VON INGHEN, Quaestiones super quattuor libros Sententiarum (Strallburg 1501,
Nachdruck Frankfurt am Main 1966), Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 205" (.. .) in puro lumine
naturali non potest probari creationem esse possibilem. Zur Seelenlehre der ymodernic
siehe die edierten Texte in O. PLuta, Kritiker der Unsterblichkeitsdoktrin in Mittelalter und
Renaissance (Amsterdam 1986) 85 (Johannes Buridanus), 88 (Nikolaus Oresme), 98
(Heinrich Olting von Oyta), bes. 100 (Marsilius von Inghen): Tertia conclusio est fides
catholica, quod intellectus humanus est perpetuus a parte post et creatus a parte ante.
Tlla conclusio creditur fide, qui non potest probari ratione naturali.
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gik bei der Schriftauslegung kehrt in den Predigten des Cusanus wieder.
Den moderni wie Marsilius von Inghen zufolge ist die Aussage >Filius est
tantum Deusc logisch gesprochen waht, da »Filiusc und »Densc fiir dasselbe
stehen, nimlich fiir den Sohn Gottes. Dennoch gibt diese Aussage die
Intention der Schrift verkehrt wieder, da sie impliziert, dass der Sohn
Gottes nicht inkarniert ist. Deshalb ist ihr nicht zuzustimmen, unge-
achtet der Regeln der Logik.” Anhand solcher Beispicle zeigten die mo-
derni, dass die Anwendung der Logik bei der Schriftauslegung proble-
matisch sei und dass diesen Problemen nur vorzubeugen sei, indem bei
der Untersuchung der Wahrheit einer Aussage die Intention des Autors
(intentio anctoris) als Norm behandelt werde."” Cusanus duBert sich auf
ihnliche Weise tber die Logik. Er betont, dass die grammatikalische
Form der Aussage »Hoc est corpus mennx keineswegs ausschlieBt, dass bei
der Hostie von geweihtem Brot die Rede ist, obwohl das Wort »hoc
grammatikalisch gesehen nicht auf das Brot verweist, da »hox neutrum ist
und »panisc maskulin.'" Die Regeln der Grammatik und der Logik reichen
also nicht aus. Die Schrift ist nur dann zu verstehen, wenn der Leser bis
zur intentio scribentis vordringt. Er muss wissen, was Gott intendierte.'?

’ MARSILIUS VON INGHEN, Quaestiones super quattuor libros Sententiarum, Lib. 1, q. 24, 2. 2,

fol. 101 Quamvis ergo de vi strictae locutionis talis sit vera (Filius est tantum

Deusq), quia tamen ea usi sunt haeretici (.. .) ideo tutius est eam non concedere, ne

errotis occasio simus. Ideoque etiam doctores nostri eam non admittunt.

Naheres dazu mit weiteren Beispielen in M. |. F. M. HoeNexN, Virtus sermonis and the

Trinity: Marsilins of Inghen and the Semantics of Late Fourteenth-Century Theolagy, in: Medieval

Philosophy and Theology 10 (2001) 157-171.

" Sermo CCXXXV: h XIX, N. 11, Z. 1-5: Quidam dixerunt in hoc sacramento esse cor-
pus Christi et panem, quod moderni non admittunt, quia tunc non dixisset Iesus: sHoc
est corpus meumy, sed >Hic est corpusc. Tamen potest veterum intellectus admitti (. . .).
Die ymoderni¢ des fiinfzehnten Jahrhunderts versuchten, sich mit allen Mitteln von der
verurteilten Lehre des John Wyclif zu distanzieren, derzufolge die Substanz des Brotes
in der Hostie erhalten bleibe. Deshalb bedienten sie sich hier eines grammatikalischen
Arguments, das sie in anderen Fillen, wie die oben genannten, nicht gelten lassen
wollten. Siehe dazu P. J. J. M. BAKKER, »Hoc est corpus mewme. L'analyse de la Jormule de
consécration chez, les théologiens du XIV" et du X1 sideles, in: C. Marmo (Hg.), Vestigia,
Imagines, Verba. Semiotics and Logic in Medieval Theological Texts (XIIth-XIVth
Century) (Turnhout 1997) 427-254 und Ders., Réalisme et remanence. La doctrine eucha-
ristigue de fean Wyelif, in: M. Fumagalli Beonio Brocchieri und S. Simonette (Hg.), John
Wyclif. Logica, Politica, Teologia (Firenze 2003) 87-112.

2 Sermo CCXXXIL: h XIX, N. 8, Z. 3-6: (. si debet attingere usque ad intentionem

1
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1.3. Christus und die Philosophie

In seinen Predigten betont Cusanus wiederholt, dass allein der Glaube
den Zugang zum Verstindnis dessen bietet, was Gott in der Schrift
meint."” Und dies ist der Glaube an Christus als die Wahrheit (ipsa veritas),
die gekreuzigt wurde, um den Menschen zur Wahrheit zu fithren." Dies
bedeutet jedoch nicht, dass jeder Gebrauch der Philosophie ausge-
schlossen ist. Vielmehr impliziert der Glaube an Christus als die Waht-
heit auch den Glauben an die Wahtheit der Schépfung.' Die Schopfung
zeugt von der gottlichen Wahrheit, allerdings in einer Sprache, die vom
Menschen leicht missverstanden werden kann, wenn er die Intention des
Schopfers nicht kennt. Deshalb muss sich der Mensch auch in der Phi-
losophie von Christus leiten lassen.'® Nur unter dieser Voraussetzung
kann die philosophische Analyse der Schopfung bei der Schriftauslegung
angewandt werden. Der Glaube an Christus ermoglicht somit die Ver-
bindung zwischen Exegese und Philosophie.

Im Folgenden werde ich die besondere Bezichung zwischen Exegese
und philosophischer Analyse in den Predigten des Cusanus niher untet-
suchen. Dazu werde ich zunichst auf das Menschenbild eingehen, wie es
in den Predigten hervortritt. Denn die Spannung zwischen Philosophie
und Exegese liegt nach Cusanus in der Natur des Menschen begriindet."”

scribentis, ut intelligat, oportet dum vult intelligere, quod una sit ipsius et scribentis
intentio seu spiritus movens.
B Sermo CCVIL: h XIX, N. 10, Z. 1-3: Unde nisi quis credat verbum esse verbum Dei,
non credit, quod verbum sit vetitas, et ideo non accipit.
'8 Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-8, und h XIX, N. 9, Z. 1-12. Zur Bedeutung Chri-
sti in den Predigten des Cusanus siche W. A. EvLer, Die Christusverkiindignng in den
Brixener Predigten des Nikolans von Kues, in: MECG 27 (2001) 65-80, bes. 67.
Sermo CL: h XVIIL, N. 2, Z. 1-12: (...) omnis creatura est imago absolutae veritatis,
quae est verbum. Uber die Schépfung in der Sicht des Cusanus informiert S. WoLTER,
sApparitio Deic. Der theaphanische Charakter der Schipfung nach Nikolans von Kues (Minster
2004).
Sermo CCXXVIL: h XIX, N. 15, Z. 12-15, und ebd. N. 16, Z. 1-2: Et sicut sensus
subesse debet rationi, sic ratio intelligentiae, uti ratio discipuli movetur per intelligen-
tiam magistri, ut fiat intelligens. Caput autem ecclesiae seu scholae rationis est magister
unus, scilicet Christus (.. .). Zum Hintergrund dieses Gedankens siehe L. Brancwur,
sCaptivare intellectum in obsequinm Christtc, in: Rivista Critica di Storia della Filosofia 38
(1983) 81-87.
" Auch W. A. Euler hebt in seinem Beitrag zu diesem Band die Bedeutung der An-
thropologie fiir das Verstindnis der Predigten des Cusanus hetvor.
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AnschlieBend wetde ich darstellen, wie Cusanus mit der Schrift umgeht
und welches die Ausgangspunkte der exegetischen Methode sind, die er in
seinen Predigten anwendet, um schlieBlich herauszuarbeiten, welche Kri-
terien ihm zufolge tber die Richtigkeit der Schriftauslegung entscheiden.!®

2.1. Die zweifache Natur des Menschen

Es fillt auf, wie hdufig und ausfithrlich Cusanus in seinen Predigten die
menschliche Natur thematisiert. Eine angemessene Analyse davon wiirde
eine eigenstindige Monographie fiillen. Wir kénnen uns hier nur auf die
Hauptlinien konzentrieren."”

Cusanus hebt bei der Darstellung des Menschen zwei grundsitzliche
Aspekte hervor. Einerseits zeigt er, warum der Mensch ohne die Hilfe
durch den Glauben nie zur Wahrheit gelangen kann. Andererseits macht
er deutlich, dass der Mensch eine natiitliche Neigung hat, sich auf die
Suche nach Wahrheit zu begeben.” Der Glaube fiigt so eigentlich nichts
hinzu, sondern nimmt dem Menschen etwas, nimlich seine Unwissen-
heit, wie er zur Wahrheit gelangen kann.”!

' Besonderheiten der spitmittelalterlichen Diskussion iiber dic exegetische Methode
habe ich dargestellt in M. J. F. M. HouNEN, Theology and Metaphysics. The Debate between
Jobn Wiclif and John Kenningbam on the Principles of Reading the Seriptures, in: M. Fumagalli
Beonio Brocchieri und S. Simonette (Hg), John Wyclif. Logica, Politica, Teologia
(Firenze 2003) 23-55.

Zur Cusanischen Anthropologie siehe P. Morrrrr Wartts, Nicolaus Cusanus. A Fif
teenth-Century Vision of Man (Leiden 1982).

Dass der Glaube Voraussetzung fiir das Auffinden der Wahrheit sei, sogar fiir das
Erkennen tiberhaupt, hebt Cusanus in mehreren Predigten hervor, so in Sermo XXXI:
h XVIL N. 1, Z. 15-18: Veritas igitur non aliter quam fide attingitur. Ahnlich in Ser
mo XXXIL: h XVII, N. 3, Z. 12-14: Ad omnem intellectionem necesse est fidem prae-
cedere (.. .). Zugleich unterstreicht er wiederholt, dass dem Menschen ein ihm von
Gott gegebenes »desiderium veritatisc innewohnt. Siehe Sermo LVI: h XVIL, N.2,
Z.3-6: In rationali spiritu lucere voluit (sc. verbum Dei), in quo posuit desiderium

2

veritatis, desiderium vitae et legem aeternam, per quam potest intrare in veritatem et
vitam. Und Sermo CL: h XVIIL, N. 3, Z. 11-12: Unde inest rationali creaturae deside-
tium, ut similis fiat Altissimo (. . .).

Sermo CCXIV: h XIX, N. 7, Z. 2-4: Tunc oportet, quod haec ignorantia, per quam
omnes corruerunt, fide pellatur. In der gleichen Predigt hebt Cusanus hervor, dass die
Allwissenheit Christi die Unwissenheit des Menschen aufhebt, indem sie das Zeitliche

2
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Gleichzeitig aber ist der Mensch nie aus eigener Kraft imstande, sich
dieser Unwissenheit zu entledigen. Er muss sich dazu dem Glauben
offnen. Nimmt er den Glauben an, so findet er die Wahrheit, und zwar
die héchste Wahrheit, die er stets suchte.”” Insofern besteht eine tiefe
Kluft zwischen Glaube und Unglaube; zwar geht es jeweils um dieselbe
Wahrheit, doch wird sie im einen Fall geoffenbart, wihrend sie im an-
deren verhiillt bleibt.

2.2. Der fleischliche Mensch

Bemerkenswert ist, dass Cusanus beide Seiten seines Menschenbildes
nicht etwa mit der aristotelischen Philosophie begrindet, sondern mit
der Schrift. Hinsichtlich der Unfihigkeit des Menschen, aus eigener
Kraft die Wahtheit zu finden, verweist er auf das Buch Genesis, dem-
zufolge der Mensch aus Fleisch geboren sei, was ihn daran hindere, sich
ohne Weiteres auf das Geistige zu richten. Gott ist Geist und kann allein
mit dem Geist erkannt werden.”? Wenn aber der Mensch Gott nicht
erkennt, erkennt er auch sein eigenes Wesen und seine eigene Herkunft
nicht und weil} nicht, dass er — wenngleich begrenzt und sterblich — im
Unbegrenzten und Unstetblichen seinen Ursprung hat.** Dieser motus

auf das Ewige zurtickfihrt. Siehe ebd. h XIX, N. 6, Z. 1-7: Venit lesus, cuius intellec-
tus fuit omnisciens luci sapientiae Dei unitus, tollens inveteratam ignorantiam, osten-
dens vitam spititus aeternam (.. .).

Sermo XXXII: h XVII, N. 4, 7. 1—4: Cognitio veri est visio seu quies intellectus, et est
adeptio filiationis Dei, quia Deus est veritas. Unde ad filiationem Dei ptimo requiritur
receptio, quae fit per fidem. Deshalb kénnen die Unglidubigen nicht zur vollen Waht-
heit gelangen. Vel. Sermo XXXIII: h XVII, N. 3, Z. 8-9: (.. .) impossibile est infideles
consequi veritatem ultimam, quia illam non credunt.

Sermo L: h XVII, N. 4, Z. 1-4: Nam docet Genesis, quo modo nati sumus secundum

22
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carnem, quae nativitas adversatur spiritui. Dass Gott, da er die Wahrheit ist, nur mit
dem Geist erkannt werden kann, hebt Cusanus hervor in Serwae X1: h XVII, N. 7,
Z.7-8: (.. .) solo enim intellectu Deus, qui veritas est, attingitur (. . .).

Der menschliche Geist kann durch die Regungen des Fleisches verwitrt werden. Siche
dazu Sermo LVIIL: h XVII, N. 36, Z. 1-3: Nititur autem princeps animalitatis ipsum (sc.
spiritum in nobis, qui est liber, MH) in servitutem redigere et sibi subicere. Deshalb
kann er sein eigenes Wesen nicht selbst etkennen, wie Cusanus betont in Sermo LVIIL:
h XVII, N. 1, Z. 11-12: (.. ) noster rationalis spiritus non possit ex se suam quiddi-
tatem venari (. ..). Die Schrift lehrt jedoch, dass der Mensch aus dem ewigen Gott
hervorgegangen ist. Vgl. Sermo LIT: h XVII, N. 4, Z. 1-5: Cuius fuit doctrina, quod
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carnis, der ihn von der Wahrheit abhilt, kann nur durch den Glauben an
den gekreuzigten Christus iberwunden werden. Der Tod und die Aufer-
stehung Christi bezeugen die Unsterblichkeit der menschlichen Natur.”
Diese FEinsicht bleibt denjenigen verschlossen, die sich nicht auf die
Schrift, sondern nur auf das menschliche Wissen stiitzen.”

2.3. Der geistige Mensch

Jedoch ist der Mensch, der sich auf das menschliche Wissen beruft, nicht
vollkommen ohne Halt. Er hat nimlich eine natiitliche Neigung, nach
der Wahrheit zu suchen. Diese Neigung resultiert daraus, dass der
Mensch ein Geschopf Gottes ist und nach dessen Bild und Gleichnis
geformt wurde, wie das Buch Genesis berichtet.”” Dass der Mensch ein
Abbild Gottes ist, zeigt sich vor allem darin, dass sein Erkenntnisver-
mogen potentiell unendlich ist, so dass er immer neue Dinge erkennen
kann. Je mehr er erkennt, desto eindringlicher bezeugt er, dass er ein Bild
des unendlichen Gottes ist.” Allerdings ist es nicht der Inhalt der Er-

homo sit a Deo, a quo habet spiritum immortalem, qui non est de hoc mundo
corruptibili sed de mundo intellectuali, ubi est regnum Dei et vita beata et acterna
Casidl
Sermo CCXLV: h XIX, N. 7, Z. 5-9: Aspirare ad aeternam vitam non nisi fide possu-
mus. Sed ad hanc fidem pertingere non possumus nisi per fidem omnis fidei, quae est,
quod magister noster lesus sit Filius Dei et crucifixus. Der Begriff smotus carnis¢ wird
verwendet in Sermo IVIIL: h XVII, N. 35, Z. 1-3: Unde species humana secundum
animalitatem inclinatur instinctu animalitatis ad motum desiderii carnis seu animali-
tatis.
% Sermo CCXXXII: h XIX, N. 3, Z. 22-27: Primum igitur necesse est, ut credamus quod
evangelium sit verbum veritatis docens ubi est cibus immortalis vitae, quam quaeri-

[
o

mus, et quod nulla sit alia via ad ipsam quam via Iesu, et haec via ad regnum vitae
aeternae in evangelio complicatur. Vegl. auch Sermo CLIIL: h XVIII, N. 2, Z. 1-4: Do-
cemur ex evangelio nos animam habere, quae ex Deo est, et si illa secundum genea-
logiam uti ex Deo est, reperitur audiens verba Dei et servans, non morietur in aeter-
num.

2 Sermo XLII: h XVII, N. 4, Z. 1-4 (mit Zitaten aus dem Buch Genesis). Vgl. auch
Sermo LVI: h XVII, N. 2, Z. 1-6, und Sermo CCXXXIIL h XIX, N. 6, Z. 2-3.

# Sermo CLXVIIL h XVIIL, N. 8, Z. 16-18: Sola intellectualis natura habet in se princi-
pia, per quae potest fieri melior, et ita Deo similior et capacior. Vgl. ferner Ser-
mo CLXXIIL: h XVIII, N. 6, Z. 1-2: Intellectus autem fit Deo conformior per intel-
ligere. Siehe schlieBlich auch Sermwo CXXIX: h XVIIL N. 6, Z. 1-3.
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kenntnis, der ihn niher zu Gott bringt, sondern die Endlosigkeit der
Suche. Im Erkennen der Dinge bemerkt der Mensch, dass seine Er-
kenntnis nie zu einem Abschluss gelangen kann. Niemals etlangt er ein
vollstindiges Bild von der Leistungsfihigkeit seines Erkenntnisvermo-
gens und somit von dessen eigentlicher Natur. Zum Gegenstand seiner
Erkenntnis kann der Mensch folglich alles machen — mit der Ausnahme
seiner selbst und des Ursprungs seines Erkennens.” Ruhe findet das
menschliche Erkennen Cusanus zufolge nur in Christus, der als Sohn des
Vaters das wahre Abbild Gottes und der Ursprung von allem ist. Allein
in Christus erkennt der Mensch seine eigene Natur als Abbild Gottes
wieder.” Auch in diesem Fall kann nur der Glaube das Fundament legen,
um Christus als Wahrheit anzunehmen. Ohne diesen Glauben hat der
Mensch keine Kenntnis von seinem eigenen Wissen.”

2.4. Das Wissen von Gott und der Schopfung

Dies bedeutet jedoch nicht, dass der Mensch ohne Glaube in absolute
Finsternis geriit. Es gibt cine Briicke hin zu Gott, die nie verloren gehen
kann, und zwar die evidente Tatsache, dass Gott existiert und er die
Wahrheit ist. Kein denkendes Wesen kann die Existenz und Wahrheit
Gottes bestreiten, ohne unweigerlich in Widerspriiche zu geraten, so

29

Sermo CCXXVI: h XIX, N. 10, Z. 4-6: Semper enim plus et plus potest intellegere
quam intelligat. Non est igitur verbum eius aequale potentiae. Quare non est consub-
stantiale. Deshalb kann die menschliche Seele ihr eigenes Wesen auch nicht in einem
Begriff zum Ausdruck bringen. Siehe Serme XLVIL: h XVII, N. 9, Z. 25-26: Sed quid-
ditas animae non est nominabilis, quia ipsa praecedit id, quod ratio apprehendit.

Dass nur Christus das wahre Abbild Gottes ist, hebt Cusanus hetvor in Ser-
mo CCXXVL: h XIX, N. 10, Z. 10-13: Solum verbum Dei Patris est aequale necessa-
tio, immo ipsa aequalitas, alias non procederet perfectissimum intellegere et Deus non
intelligeret se ipsum perfectissime. Christus ist so die Vervollkommnung der Schop-
fung, die ohne ihn nicht erreicht werden kann, auch nicht im menschlichen Erkennen,
wie betont wird in Serme CXXIX: h XVIIL N. 7, Z. 11-15: Sed Christus venit, qui est
finis creaturae. In illo lumen illud intellectuale unitum est veritati et rationi acternae, ut

30

sic quiescet omnipotentia in se ipsa. Nam non esset aliter perfectio creationis. Deshalb
findet nur in Christus jedes Geschépf seine Ruhe. Siehe Sermo XIVIL: h XVII, N, 11,
Z. 8-10: Omnis motus est in Christo quietus: caeli, terrae, maris et omnium, quae sunt
ab immobili Deo condita etc.

*! Siehe dazu das Zitat oben in Anm. 13 (Sermo CCVIL: h XIX, N. 10, Z. 1-3),
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hebt Cusanus hetvor.”” Ebenso wenig leugnen die Menschen, dass Gott
der Ursprung und das Ziel von allem ist.”” Der Philosoph vermag daraus
zu lernen, dass er aus eigener Einsicht weil3, dass Gott existiert. Diese
Erkenntnis erweckt in ihm das Verlangen, Gott zu suchen, doch kann sie
ihm niemals die Erfillung dieses Strebens erméglichen, da Gott im Un-
sichtbaren verborgen ist. Das Wesen Gottes bleibt dem Menschen, der
sich ausschlieBlich auf das eigene Erkennen stiitzt, verschlossen. Allein
Christus, als das Wort Gottes, kann ihm zu dieser Einsicht verhelfen.*
Dasselbe gilt fir sein Wissen von der Schopfung. Cusanus betont in
seinen Predigten regelmilig, dass ohne Offenbarung das »guid esk der
Dinge nicht erkennbar ist. Dieses »quid es«k der Dinge nimlich ist ihre
Wahrheit, und diese griindet ausschlieBlich in Gott.”® Das einzelne Ge-
schopf ist nichts anderes als die gottliche Weisheit, die sich auf eine
bestimmte Weise zeigt. Das »quid es« der Dinge ist unsichtbar im Schol3
des Vaters verborgen. Allein das Wort des Vaters kann es offenbaren.”

% Sermo CCIV: h XIX, N. 2, Z. 1-2: Dico itaque ptimo, quod apud omnes nationes est
certissimum Deum esse et ipsum esse veritatem aeternam; neque concipi potest ipsum
non esse, nisi hoc dicatur per excellentiam. Cusanus bezeichnet die Predigt, in der er
diesen Gedanken betont, als grundlegend und vorbildlich. Siehe Sermo CCIV: h XIX,
N. 1, Z. 7-8: Sit hic Sermo noster quasi primus omnium atque fundamentalis, ex quo
poterint multi formari.

3 Sermo CCIV: h XIX, N. 5, Z. 20-24: Deum autem regem universorum omnes fatentur,

non solum Christiani, Tudaei aut Sarraceni, qui unum eundem Deum ut regem regum

et dominum dominantium colunt, sed etiam gentiles.

3 Sermo XLVIIL h XVII, N. 3, Z. 1-3: Quid igitur attingit omnis creatura de Deo? Nam
in operibus eius attingit ipsum admirabilem, sed ipsum non attingit. Und Sermo LIX:
h XVII, N. 5, Z. 12-13: Qui igitur putat se videre per hominem invisibile, recte caecus
in ratione est. Nur das Wort kann den Menschen zu Gott fithren. Vil. Sermo XXIII:
h XVI, N. 30, Z. 3-6: Non enim potest aliud nomen reperiri, quod nos ducere possit
in Patris notitiam, nisi illud Verbum sive nomen infinitum, quod est infinita Aequalitas
Patris. Zur Bedeutung des Begriffs der »aequalitasc in der Christologie des Cusanus
sieche H. SCcHWAETZER, Aequalitas. Erkenntnistheoretische und soziale Implikationen eines chris-
tologischen Begriffs bei Nikolans von Kues. Eine Studie 3 seiner Schrift »De asqualitate: (Hildes-
heim 2000). Vgl. ferner W. BEterwaLTES, Denken des Einen. Studien gur neuplatonischen
Philosophie und ibrer Wirkungsgeschichte (Frankfurt am Main 1985) 368-384.

*# Sermo INT: h XVII, N. 2, Z. 18-21: Sed in hoc mundo ignoramus, quid veritas, quid
vita, quid via, lex seu caritas. Unde Christus intravit in hunc mundum, ut nobis haec
omnia ostendat. Vgl. auch Semwo IVIIL: h XVIL, N. 1, Z.11-12, und Sermo LXI:
h XVII, N. 13, Z. 3-11.

% Sermo XLVIIL: h XVII, N. 20, Z. 6-9: (.. .) quamdiu ignoratur nomen Dei, a quo om-
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Die Philosophie, die nicht durch die Offenbarung geleitet wird, stoBt
hier schnell an ihre Grenzen, wenn sie zur Erkenntnis der héchsten
Wahtheit (veritas ultima) gelangen will.”” Nimmt sie hingegen das géttliche
Wort zum Ausgangspunkt, dass er der Schopfer von allem ist, so ergibt
sich eine vollkommen andere Situation: Dann 6ffnet sich die gesamte
Schopfung als fiber artis aeternae”® Aus diesem Buch kann die Philosophie
grenzenlos schopfen, um mit seiner Hilfe das géttliche Wort zu verdeut-
lichen.”” Genau dies tut Cusanus in seinen Predigten.

3.1. Schrift und Schopfung

Die Kenntnis der Schrift ist die Voraussetzung, um Wissen von der
Schépfung zu erlangen, das seinerseits bei der Schriftauslegung ange-
wandt werden kann. Hier scheint eine zirkulire Struktur vorzuliegen, was
jedoch nicht der Fall ist. Sowohl die Schrift als auch die Schépfung sind
Manifestationen ein und derselben gottlichen Weisheit — mit dem Un-
terschied, dass die Schrift ihre Herkunft von Gott explizit zum Ausdruck
bringt, wihrend die Schépfung dies lediglich implizieren kann.*

Im nun folgenden Teil mochte ich auf die Art und Weise eingehen, in
der sich Cusanus in seinen Predigten iiber die Schrift dufert. Im Rahmen
dieser Studie werde ich mich auf einige zentrale Aspekte konzentrieren,
andere dagegen unberticksichtigt lassen, wie beispielsweise seine Inter-

nia, necesse est et ignorare nomen creaturae, quod est similitudo nominis Dei. In
Sermo XXIII: h XVI, N. 28, Z. 4, wird das Wort als »perfecta innotescendi ratioc be-
stimmt. Deshalb ist den Geschépfen als solchen bei der Suche nach der Wahrheit
(vorerst) keine Beachtung zu schenken, sondern nur Christus ist zu folgen. Siehe
Sermo CXXII: h XVIIL, N. 9, Z. 6-9: Linquendi igitur sunt omnes testes, qui vel ex
sensibilibus, imaginibus aut rationabilibus de veritate testimonium perhibere nituntur,
et solum sequendus est Christus.

¥ So wird der Begtiff sveritas ultimac verwendet in Sermo XXXIII: h XVII, N. 3, Z. 8-9.

% Sermo CXLIL: h XVIII, N. 5, Z. 17-18: Mundaus est ut liber artis acternae seu Sapientiae.
Vgl. ferner ebd. N. 7, Z. 1: Nota: Sapientia est Filius Dei (. . .).

¥ Das Geschopf bezeugt nimlich die gottliche Weisheit. Siehe Serma CLXIIL: h XVIII,

N. 4, Z. 6-7: Et quid est aliud creatura quam sapientia Dei sic ostensa?

Vgl. dazu etwa die oben in Anm. 24 ziderten Stellen, an denen Cusanus iiber das

Vermdgen und das Unvermégen des Menschen spricht, seine eigene Natur zu erken-
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pretation der Beziehung zwischen historia und sensus mysticus, seine Be-
wertung der Unterschiede zwischen den Evangelien sowie seine These
von der Unerschépflichkeit der Schrift.*!

3.2. Christus als Mittelpunkt der Schrift

Den Mittelpunkt der Schrift bildet fiir Cusanus die Person Christi. In
ihm ist alles zusammengefasst, was in der Schrift geschrieben steht. Ein
Wort des Paulus aufgreifend spricht Cusanus auch von Christus als dem
verbum abbreviatum.”” Die Geburt Christi durch die Jungfrau Maria wird
bereits im Schopfungsbericht der Genesis angekiindigt und wird in den
folgenden Biichern immer deutlicher formuliert, namentlich durch die
Propheten. Anders gesagt: Das Alte Testament ist damit eine Vorankin-
digung des Neuen. Das Neue Testament bringt zum Ausdruck, was im
Alten Testament verborgen liegt.* Cusanus verwendet zur [llustration die

* Nur soviel zu diesen Themen: Was die Beziehung zwischen shistoriac und ssensus
mysticus¢ betrifft, stiitzt sich Cusanus auf Gregor den Groflen nach dem die shistoria
in der Schrift hiufig auf ein »mysterium« verweise. Vil. hierzu Sermo V1: h XVI, N. 10,
7. 27-29: Et haec historia Sacrae Scripturae unum narrat et aliud, scilicet mysterium,
prodit dicente beato Gregotio XV Moralium (. . .). Differenzen zwischen den Evan-
gelien werden von Cusanus in Sermo X11: h XVI, N. 8, Z. 1-39, herausgestellt. Sie
bringen ihm zufolge die GroBe des Mysteriums Christi zum Ausdruck. Vel. ebd. N. 9,
Z. 1: Haec omnia sunt maximi mystetii (. . .). Die Unerschépflichkeit der Schrift zeigt
sich fiir Cusanus darin, dass ihre Deutung niemals zu einem Abschluss gelangen kann.
Vgl. dazu Sermo CCXLIL h XIX, N. 31, Z. 10-12: Tanta est enim sacrae scripturae
fecunditas, quod sufficienter nequit explicari. Eine eingehende Darstellung der exege-
tischen Methode des Cusanus mit Angaben zu weiterfiihrender Literatur bietet
K. REINHARDT, Nikolaus von Kues in der Geschichte der mittelalterlichen Bibelexegese, in:
MFCG 27 (2001) 31-63.
2 Sermo CLIV: h XVIII, N. 22, Z. 1-2: Christus igitur est verbum Patris abbreviatum
super terram. In der Menschheit Christi ist nicht nur die Schrift, sondern sind alle
Biicher itibethaupt zusammengefasst. Siche ebd. N. 22, Z. 5-10: Et nota, quod est
quasi conclusio omnium librorum et scripturarum et figurarum et formarum et artium
scibilium et operabilium, sicut conclusio est breve verbum complicans omnia in virtute
(... Vel. Rm 9,28
Sermo IX: b XVI, N. 10, Z. 1-3: (. . .) sacratissima Scriptura in primordio hoc praedes-
tinatum aeternum maximum opus posuit incarnandi Verbi ex Virgine (.. .). Das Ge-
heimnis der Inkarnation hat sich immer deutlicher in der Schrift offenbart. Vgl Ser-
7o XVIIIL: h XVI, N. 3, Z. 1-6: »(. . .) se Salvator a principio semper manifestavit per
prophetas, semper clarius et clarius. Et de quanto plus appropinquabant prophetae ad

43

54



M. J. F. M. HoENEN, >CAPUT SCHOLAE RATIONIS EST CHRISTUSC

Metapher der menschlichen Entwicklung vom Embryo, der noch in der
Gebirmutter eingeschlossen und fiir niemanden sichtbar ist (das Alte
Testament), bis zum voll entwickelten Menschen, der von anderen waht-
genommen werden kann, der weiB}, woher er kommt, und der anderen
liber seine Herkunft zu berichten vermag (das Neue Testament).* In der
Person Christi hat die gottliche Botschaft des Alten Testaments eine
sichtbare und verntinftige Gestalt angenommen und somit ihre endgiil-
tige Form gewonnen.” Christus ist das lebendige Wort der ewigen Weis-
heit. Der Mensch, der die Schrift begreifen will, muss deshalb Christus
zum Malstab nehmen.** Obwohl die Schrift verschiedene Biicher um-
fasst, gentigt dem Menschen dieser eine MaB3stab, denn im Worte Christi
fallt die gesamte Schrift wie in einem Brennpunkt verdichtet zusammen.”
Bei der Lektiire der Schrift muss sich der Mensch diesen Bezugspunkt
stets vor Augen halten. Cusanus weist seine Zuhorer darauf hin, dass sie
die Texte immer wieder betrachten miissen, um durch die Oberfliche der
grammatikalischen Bedeutung in sie einzudringen und bis zu der einen
Intention des géttlichen Schreibers zu gelangen.*

Christum, de tanto clarius prophetizabant et sanctiores fuerunt, ut Johannes Baptista
etc.

“ Vpl. Sermo CLXIX: h XVIIL, N. 3, Z. 7-10: (. . .) Tta non est alia veritas novi testamenti

et alia veteris, sed eadem una est occulta quasi in utero nondum intellecta seu visa, alia

est nata et facta visibilis, sublato velamine litterae.

Sermo CCXIL h XIX, N. 2, Z. 17-19: Sic scriptura veteris testamenti est ut corpus, cui

Christus verbo suo spiritus addidit.

Sermo CXXV: h XVIIIL, N. 3, Z. 7-9: (.. .) nisi verbum arcana reseret, non possunt (sc.

audientes, MH) audire ea, quae latent sub sensibilibus vetborum signis. Vgl. auch

Sermo CCXI1L: h XIX, N. 2, Z, 19-23: Ipse enim nobis aperuit scripturas verbo doctri-

nae, in quo spiritum infundit. Unde nisi ipse dederit spiritum, non intelligitur scriptura

()

Y Sermo CCXXVIL h XIX, N. 9, Z. 1-2: Verba Iesu sunt consummatae petfectionis, quia
ipsa veritas. Vgl. auch Sermo CLIV: h XVIII, N. 20, Z. 17: Christus docet omnes scrip-
turas de eo esse (.. .).

® Sermo CCXXXIL h XIX, N. 8, Z. 1-8: Attende, quod nemo intelligit scripturam alte-
tius, nisi attingat usque ad intentionem scribentis. (. ..) Sic nisi quis habeat eundem
spiritum quam Iesus, non attingit ad intellectum seu gustum evangelii. Vgl. auch Ser-
mo CCXVIL h XIX, N. 15, Z. 13-18: Qui enim est satis in grammaticalibus imbutus
(- . .), sed tantum occupatur circa activam vitam, quod receptum verbum non ruminat
nec circa ipsum attente versatur, perdit verbum (.. .).
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3.3. Kulminationspunkte

Diese Intention tritt in besonderer Weise an einigen Stellen hervor, die
das Geheimnis Christi gleichsam noch kondensierter biindeln. Cusanus
weist in seinen Predigten auf mindestens vier solcher Kulminationspunk-
te hin. Der erste findet seinen Ausdruck im Beginn des Johannes-Evan-
geliums »/n principio erat verbunx. Diesen Satz bezeichnet Cusanus als das
unnm principinm omnium, das den Schlissel zum Geheimnis der Trinitit
darstellt und am Anfang von allem steht.”” Der zweite Punkt ist die
Menschwerdung Christi. Diese betrachtet Cusanus als den Kern (conclu-
sio) der Schrift, welcher fir ihn in der Botschaft besteht, dass das Wort
sich dem Menschen offenbaren will. Es ist das Wort, das alle Worte
umfasst (breve verbum complicans ommia in virtute) und daher fiir alle Zeiten
geniigt.”” Der dritte Punkt findet sich im Kreuzestod Christi, den Cusa-
nus als Bekriftigung der ewigen Wahrheit betrachtet, die durch das breve
verbum offenbart ist (festimonium veritatis).” Als viertes schlieBlich nennt
Cusanus die Auferstehung (resurrectio), welche er als die Vollendung (per-
Jectio) der Schrift betrachtet, da sie dem Menschen offenbare, dass das
Wort tatsichlich das Wort des ewig lebendigen Gottes ist, das den Men-
schen zu seinem Utsprung zuriickfithren wird.”

In diesen vier Punkten kulminiert die Wahrheit der Schrift. Sie bringen
zum Ausdruck, dass die Verginglichkeit des Menschenlebens, wie es von
den Philosophen gelehrt wird, bloBer Schein ist und nicht auf Wahrheit
beruht. Um die Wahrheit der Schépfung zu begreifen, muss der Mensch
glauben, dass die Schrift wahr ist. Er muss das zestimoninm veritatis anneh-

¥ Serma XIX: h XVI, N. 5, Z. 14-23. Uber das Geheimnis der Trinitit hatte Cusanus
bereits ausfiihrlich gehandelt in Sermo I: h XVI, N. 2-7. Weiteres zur Trinititslehre des
Cusanus mit Verweisen auf die Predigten bietet (noch immer grundlegend) R. Hausst,
Das Bild des Einen und Dreieinen Gottes in der Welt nach Nikolaus von Kues (Trier 1952),
Sermo CLIV: h XVIII, N. 22, Z. 2-13. Siche auch Semo LV: h XVII, N. 11, Z. 14-16:
In speciem igitur humanitatis intravit Jesus seu ratio divina, ut esset homini via rediti-
onis ad patriam.
Sermo CLIV: h XVIII, N. 9, Z. 31-38, und ebd. N. 11, Z. 1-7. Vel. hierzu auch Ser
mo CCXL: h XIX, N. 2, Z. 22-23: (.. .) crux Christi est ultimum testimonium spiritu-
alis intelligentiae evangelii (. . .).
% Sermo CCXX: h XIX, N. 11, Z. 42-43. Vgl. dazu auch die oben in Anm. 24 zitierte
Stelle (Sermo LI1: h XVII, N. 4, Z. 1-5), in dem Cusanus die Botschaft Christi dahin-
gehend zusammentfasst, dass sie die Unsterblichkeit des Menschen bezeuge.

3l
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men.” Dazu leitet ihn das Wort Christi an, insbesondere an den Stellen
der Evangelien, an denen das inkarnierte Wort (Christus) ditekt zu den
Menschen spricht, so etwa, wenn Christus iber Maria sagt, dass sie den
besseren Teil gewihlt hat,* oder wenn er seine Zuhérer lehrt, das Va-
terunser zu beten.” Dieses Gebet ist von besonderer Bedeutung, da es
von Christus gesprochen und an seinen Vater, welcher der Vater aller
Menschen ist, gerichtet wurde. Dieses Wort Christi fiihrt den Menschen
zurlick zu seinem ewigen Ursprung. In ihm ist die gesamte gottliche
Weisheit enthalten (omnis sapientia Dei relucet in illo sermoné).”®

3.4. Das Zeugnis vom Kreuzestod Christi

Ob der Mensch das Wort Christi als das Wort der Wahrheit annimmt, ist
fiir Cusanus eine Glaubensfrage.”” Der Mensch kann sich von seinem
irdischen Streben nicht selbst befreien. Aufgrund seiner freien Natur
versucht der menschliche Intellekt eher zu verstehen (intellegere) als zu
glauben (eredere) und folgt deshalb lieber den Philosophen als dem Wort
Christi, wie Cusanus betont.” Er versucht, diese Haltung zu durchbre-
chen, indem er seinen Zuhorern das Beispiel Marias vor Augen halt. Thre
Jungfriulichkeit steht als Symbol fir die Bereitschaft, sich des fleischli-
chen Wissens zu enthalten und so die volle Wahrheit des Geistes in sich

* Sermo CCXXXVIL h XIX, N. 4, Z. 13-18.

* Indem Matia das Wort Gottes aufnimmt und das Aufnchmen dieses Wortes als not-
wendig erachtet, hat siec an der Ewigkeit Gottes teil. Vgl. hierzu Sermo LV: h XVII,
N. 7, Z. 7-11: Hic etiam potest notari, quod anima Maria ad unum, quod est neces-
sarium, se convertendo eligit optimum, ac quod ipsa sic eligens stabiliter in aeternitate
confirmata est (.. .). Vgl. L¢ 10, 42.

3 Sermo XXII: h XVI, N. 18-27, bes. N. 18, Z. 7-10: (. . .) capere volo aliquod verbum
Christi ab eodem humaniter prolatum, quod tibi sit notum, et sit: Pater noster etc.
Cusanus hat mehrere Vaterunser-Predigten geschrieben. Vgl. dazu (mit ausfiihtlichem
Kommentar zu den deutschen Vaterunser-Predigten) J. Kocn und H. Teske, Die Aus-
legung des Vaterunsers in vier Predigten (Heidelberg 1940) (CT 1/6). Vgl. M6, 9-13.

% Sermo XXIII: h XVI, N. 18, Z. 11-12.

¥ Sermo CCXLIV: h XIX, N. 19, Z. 2—4: Nulla anima capax est, ut ipsam Christus ut Dei
Filius inhabitet, nisi Spiritus Sanctus habitaculum praeparaverit.

8 Sermo XLI: h XVIL, N. 14, Z. 13-14: Nam intellectus vellet secundum libertatem suam
prius intellegere quam credere. Vgl. auch Sermo CLXXIIL: h XVIIL, N. 5, Z.2-10:
Fides potentiam naturalem supergreditur (. . .). Deficiente fide pondus naturae rediit.
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aufzunehmen. In ihrer Konzentration auf das waum necessarinm hat sie das
ganze lebendige Wort der ewigen Weisheit geboren.”

Das Zeugnis vom Kreuzestod fithrt den Menschen zur Wahrheit und
leitet ihn an, die Schopfung unter dem Aspekt der Wahrheit zu betrach-
ten. Aus diesem Grunde hat Cusanus die geschopflichen Beispiele, die er
in seinen Predigten heranzieht, um das Wort der Schrift zu erhellen,
jeweils mit deutlichem Bezug auf Christus gewihlt. So zeigt er am Bei-
spiel der humanitas Christi, worin die Bedeutung Christi als Menschen fiir
das Verstehen der Schopfung liegt. Christus ist als Mensch mit allen
Menschen verbunden. Er teilt mit ihnen das Menschsein, das in ihm mit
dem lebendigen Gott verbunden ist.”” Im Sterben und in der Auferste-
hung wird das Menschsein Christi zu seinem Ursprung im ewigen Vater
zurlickgefithrt. Damit hat er fir jeden und an jedem gezeigt, dass die
geschaffene Menschheit in Wahrheit unsterblich ist.” Alle Menschen pat-
tizipieren an der einen unsterblichen Menschheit, wenn sie in ihrem
Glauben davon ausgehen, dass Christus wirklich auferstanden ist.*> Aber
damit ist noch nicht alles gesagt. Die Menschheit symbolisiert die ge-
samte Schopfung, da sie alle Stufen der Wirklichkeit umfasst.”” In der
Riickkehr der Menschheit zum gottichen Utsprung wird so auch zu-
gleich die ganze Schopfung zum Ursprung zuriickgefithrt. Die Aufer-
stehung Christi offenbart die Wahrheit der gesamten Schépfung. Denn
wie alle Menschen am Menschsein Christi partizipieren, so partizipieren
auch alle Geschopfe an dieser Menschheit.*

* Sermo CXXXII: h XVIII, N. 5, Z. 30—34: Item, quo modo Virgo gloriosa fide concepit
filium et quo modo haec generatio est similis generationi divinae, ubi tanta est fecun-
ditas Patris, quod ipsa fecunditas ex se ipsa generat. Sic fecunditas in Virgine. Vel.
terner ebd. N. 7, Z. 8: Sapientia est Christus, filius Mariae. Siche auch oben, Anm. 54.
Sermo LIV: h XVIL, N. 4, 7. 33-38: (...) ego homo in mea humanitate, quae est in
Christo Jesu, assequar participationem vitae divinae, quae est unita humanitati in Chri-
sto, sicut €go in eo, quod sum hic homo, ex participatione humanitatis assecutus sum
vitam humanam.

Sermo CCXXIX: h XIX, N.9, Z. 1-2: Christus igitur est resurrectio, in quo nostra
natura meruit ad incorruptibilitatem exaltari.

2 Sermo CCXXIL: h XIX, N. 3, Z. 39-40: Nihil enim uniri potest vitae aeternae nisi per
Spiritum, qui nexus aeternus.

Sermo CLXV: h XVIII, N. 3, Z. 1-2: Homo est ut microcosmos. In eo est sol, luna,
stellae, caelum, terra, mare etc. Vgl. dazu W. DuprE, Der Mensch als Mikrokosmos im
Denken des Nikolaus von Kues, in: MFCG 13 (1978) 68-87.
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3.5. Die Schopfung als Bild der Trinitit

Dass ohne Offenbarung die Wahrheit der Schopfung verborgen bleibt,
zeigt auch das Beispiel der Schopfung als vestigium trinitatis, das von Cu-
sanus mehrmals angefithrt wird. Bei einer ersten Betrachtung der Pre-
digten gewinnt der Leser den Eindruck, dass Cusanus die geschopflichen
vestigia trinitatis als Grundlage verwendet, um die gottliche Trinitit zu
begreifen.”” Dieser Eindruck trifft jedoch nur teilweise zu. Tatsichlich
bekriftigt Cusanus wiederholt, dass jedes Geschopf Zeugnis ablege von
der gottlichen Trinitit, und er verbindet die Auslegung des Anfangs des
Johannesevangeliums mit den bekannten Worten des Paulus, dass der
Mensch Gott nur von der Schépfung her erkennen konne.*® Zugleich
unterstreicht er jedoch, dass sich die Trinitit einzig durch den Glauben
erfassen ldsst. Ist sie im Glauben einmal angenommen, so kann der
Mensch miihelos Argumente finden, ihre Spuren in der Schopfung nach-
zuweisen. Ohne den Glauben, nur mit der natiirlichen Vernunft (ex puris
naturalibus), ist das jedoch unméglich.”” Dies wird deutlich in seinen
Uberlegungen zum menschlichen Denken, in dem die gottliche Einheit,
die zugleich eine Dreiheit ist, am besten reptrisentiert sei. In diesem
Zusammenhang verweist Cusanus auf den Syllogismus, den er als das
Modell fiir den menschlichen Denkprozess schlechthin begreift.”® Aber

4 Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-8: Si bene attendimus, Christus, qui veritas, est
consummatio absoluta, quia omne quod fit, quando ad veritatem pervenitur, tunc est
consummatum.

* Das wiirde der Methode entsprechen, die Cusanus in einigen seiner anderen Schriften

anwendet, etwa in De docta ignorantia. Vgl. unten Anm. 98.

86 Sermo XXXVIIL: h XVII, N. 13, Z. 1-3: Ttem videmus in omni creato Deum trinum et
unum quadam participatione, nam quanto creatura Deo similior, tanto magis trina et
una. Vgl. auch Sermo CXI1: h XVIII, N, 1, Z. 3-6: In expositione evangelii sIn principio
erat verbume attendere debemus ad dictum Pauli ad Romanos primo: sInvisibilia Dei
per ea quae facta sunt, conspiciunturc (.. .). Vgl. Bw 1, 20.

97 Sermo XIX: h XVI, N. 7, Z. 13-21: Hodie tamen habentes per fidem Trinitatem esse,
non esset post fidem rationes Trinitatis difficile invenire (. . ), ad quas tamen ex puris
naturalibus, nisi fidem habuissent, non pervenissent, ut dicit Isaias (...). Vgl. auch
Sermo XX11: h XVI, N. 7, Z. 5-8: Credimus igitur ipsum Deum esse unum et trinum,
cuius tamen nec unitas nec trinitas comprehensibilis est. Siche ferner ebd. N. 16,
Z.14-16: Et non est possibile nobis hominibus aliquo signo, figura aut locutione
attingere Triunitatem.

% Vgl. dazu Sermo XLIIL: h XVII, N.10, Z.20-24, und Sermo LXI: h XVII, N. 23,
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obwohl der Mensch im syllogistischen Schlussverfahren den Ursprung
seines Denkens aufhellt, so kann er dennoch diesen Ursprung nicht zum
Gegenstand seines Denkens machen. Das Denken wird vom Wesen
(quidditas) des Menschen ermoglicht, jedoch kann der Mensch dieses
Wesen nicht aus dem eigenen Denken heraus (ex se) begrifflich erfassen
(venari).” Es geht dem Denken voraus: ipsa praecedit id, quod ratio appreben-
dit.® Der Mensch hat somit keinen Zugang zum Ursprung seines Den-
kens, da er diesen mit seinem Denken selbst nicht einholen kann. Das
Wissen um die Herkunft der eigenen Erkenntnisfihigkeit kann ihm le-
diglich als Geschenk zuteil werden. Er muss das zestimonium veritatis, dass
der Mensch ein Geschopf Gottes ist, erst annehmen. Aber sobald er sich
zu dieser Wahrheit durch den Glauben an Christus bekannt hat, weil3 er
gewiss, dass es die Wahrheit ist. Denn in dieser Wahrheit leuchtet seine
eigene Wahrheit auf.”!

Z.1-13. Hier ist dem Bezug mit der Schrift De aequalitate nachzuspiiren, in welcher
dem Syllogismus ebenfalls eine bedeutende Rolle zugeschrieben wird. Dieses Werk ist
deshalb von Bedeutung, da es in besonderem Zusammenhang mit den Predigten steht.
In drei der insgesamt vier Handschriften ist es zusammen mit Predigten des Cusanus
iberliefert. Siehe dazu H. G. SENGER, Pragfatio, in: De Aegual: h X/1, p. X-XVIL. Zu
den weiteren Bezichungen mit den Predigten siche F. E. Cranz, The »De aequalitates and
the »De principioc of Nicholas of Cusa, in: G. Christianson und Th. M. Izbicki (Hg,),
Nicholas of Cusa on Christ and the Church (Leiden 1996) 271-280, bes. 271, und
K. REINHARDT, Nikolans von Kues in der Geschichte der mittelalterlichen Bibelescegese, in:
MFCG 27 (2001) 31-63, bes. 60-61.

® Sermo LVIIL: h XVII, N. 1, Z. 11-12. Vgl. auch Sermo LXI: h XVIL, N. 13, Z. 6-10:

(- - ) humanitatem videre non valemus per apprehensionem quidditatis eius, sed solum

squia estc a posteriori ab hominibus humanitatem participantibus.

Sermo XINVTI: h XVII, N. 9, Z. 25-26.

Cusanus vergleicht die Seele mit einer Kerze, die sich selbst beleuchtet, aber etst,

nachdem sie durch das Licht des Glaubens entziindet ist. Vgl. Sermo CXLIIT: h XVIII,

N. 6, Z. 19-24: Christus etgo, qui est sapientia, in omnibus humanis intellectibus per

70

7

fidem receptus lumen est illuminans quasi lumen de lumine, sine quo omnis anima est
tamquam lychnus cerei non accensi habens aptitudinem, ut accendatur, actu lumine
carens. Die menschliche Gottesebenbildlichkeit wird somit erst in der Nachfolge Chri-
sti verwirklicht. Vgl. dazu A. Dawnwm, »lmago foedatac — slmago purgatac. Die Evlisung durch
Jesus Christus als Wiederherstellung des Bildes Gottes im Menschen in der Sicht des Nikolaus von
Kues (Trier 2002) (KSCG 15).

60



M. J. F. M. HoENEN, »CAPUT SCHOLAE RATIONIS EST CHRISTUS

3.6. Ausgangspunkt der Exegese

Der Ausgangspunkt der exegetischen Methode des Cusanus ist hiermit
ersichtlich: Es ist die Botschaft Christi. Nur das Wort kann das Wort
auslegen. Ohne dieses Wort hat der Mensch kein Wissen, weder von sich
selbst, noch von der Schopfung: guamdiu ignoratur nomen Dei, a quo omnia,
necesse est et ignorare nomen creaturae, quod est similitudo nominis Dei”* Der
Nachdruck, den Cusanus auf den Glauben legt, bedeutet keineswegs ein
Ablehnen der Philosophie bei der Schriftauslegung. Denn der Mensch
kann nachforschen, ob das, was er im Glauben angenommen hat, auch
witklich wahr ist. Damit sind wir beim nichsten Aspekt angelangt, den
ich aufgreifen mochte, nimlich bei den Kiriterien, anhand derer nach
Cusanus festgestellt werden kann, ob eine gegebene Interpretation der
Schrift korrekt ist oder nicht.

4.1. Kriterien der Exegese

Cusanus hat drei Kriterien, an denen sich die Auslegung der Schrift
tberpriifen lisst: die Wahrheit (veritas), den Frieden (pax) und die Liebe
(caritas). Diese Kriterien stellen keinen von auflen angelegten Maf3stab
dar, sondern entstammen der Schrift selbst.” Hierbei geht es nicht um
den Buchstaben der Schrift. Der Exeget, der auf der Suche nach der
intentio scribentis der Schrift ist, sucht nach dem Geist Gottes, der sich
auch in der Schopfung dem menschlichen Erkenntnisvermdgen geoffen-
bart hat. Mit seinem von Gott geschaffenen Geist verfiigt der Mensch
tiber ein Mittel zu entscheiden, ob die Auslegung der Schrift tatsichlich
im Sinne Gottes geschieht. Dieses Mittel ist zwar von Gott geschaffen,
kann aber vom Menschen aus eigener Kraft verwendet werden, da er als
denkendes Wesen selbststindig die Wahrheit als Wahrheit einzusehen
vermag, wenn diese sich thm zeigt: noster igitur spiritus iam discernere potest et
probare spiritus, si ex Deo sunt, si scilicet sunt instigantes (. . .) ad motum caritatis,
pacis et veritatis.”*

"2 Sermo XLVIIL: h XVII, N. 20, Z. 6-9.

Vgl. etwa /I foh. 3: (...) sit nobiscum (...) pax a Deo Patre et a Christo Iesu Filio
Patris in veritate et caritate (. . .).

. Sermo IVIIL: h XVII, N, 33, Z. 1-4.
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4.2. Wahrheit

Im Folgenden werde ich kurz auf die drei genannten Kritetien eingehen.
Bei der Wahrheit handelt es sich um das wichtigste Kriterium: Die Waht-
heit ist die Wahrheit Christi, die sich im Wort als selbstevident offenbart.
Christus offenbart die Wahrheit, die ohne jede Unwahrheit ist (veritas sine
Jallacia).” Da er die Wahrheit ist, die alles wahr macht, und das intellek-
tuelle Licht, das alles erleuchtet, zeigt er sich in jedem Geschépf und in
jedem Erkenntnisakt des Menschen. Allerdings tritt die Wahrheit im Ge-
schopf nicht in vollem Umfang zu Tage. Das Geschopf ist beschrinkt
und kann seine eigenen Grenzen nicht iiberschreiten.”® In der Person
Jesu Christi hingegen zeigt sich die Wahrheit zwar in der Gestalt des
Menschen, jedoch in seiner ganzen Vollkommenheit.”” Cusanus spricht
in diesem Zusammenhang von der consummatio absoluta der Wahrheit.” Tn
dieser absoluten Form ist sie unverkennbar. Wenn sich der Mensch fiir
das Wort Christi 6ffnet, bekriftigt er dessen unmittelbare Wahrheit, da
diese Wahrheit der Beginn und das Ziel seiner Selbsterkenntnis ist: veritas
enim de se est illins naturae, quando ut veritas anditur, quod nullam potest in
intellecty resistentiam invenire, cum veritas sit principinm et finis eins.”’

Hat der Mensch die Wahrheit in Christus gesehen und in ihrer Ab-
solutheit bekriftigt, so verfiigt er iiber ein Kriterium, um iiber den Bei-

" Sermo XLI: h XVII, N. 9, Z. 14-15.

7% Serme LIX: h XVII, N. 5, Z. 7-9: Homo enim non ascendit extra speciem suam, quia

homo est et clauditur intra speciem humanam potentia virtutis cius.

Sermo CXXTI: h XVIII, N. 13, Z. 25-26: Omnium igitur hominum humanitas et pet-

fectio est in Christo Jesu ut in capite supremo. Niheres iiber Christus als Vollkom-

menheit in M. J. F. M. HoENEN, Tradition and Renewal: The Philosophical Setting of Fifteenth-

Century Christology. Heymericus de Campo, Nicolans Cusanus, and the Cologne Quaestiones

vacantiales (1465), in: K. Emery und J. Wawrykow (Hg.), Christ among the Medieval

Dominicans. Representations of Christ in the Texts and Images of the Order of

Preachers (Notre Dame, Indiana 1998) 462-492.

" Sermo CCXXVIL h XIX, N. 6, Z. 5-6 (zitiert oben in Anm. 64). Siche auch ebd. N. 7,
Z.1-2: Christus igitur, quia est veritas, est perfectio omnis petfectibilis.

7 Sermo CLIV: h XVIII, N. 3, Z. 23-26. Deshalb ist es nach Cusanus unméglich, nicht
an Gott zu glauben, wenn der Glauben geschenke wird. Siche ebd. N. 4, Z. 1-2: Unde
impossibile est quod Deo non credatur. Der Glauben ist jedoch keine Errungenschaft
der menschlichen Einsicht, sondern wird von Gott gegeben, wie Cusanus hervorhebt
in Sermo CCXXXVII: h XIX, N. 5, Z. 2-3: (... ) fides non est ex persuasione humanae
sapientiae, sed ostensione spiritus et virtutis Dei (. . .).
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trag der Philosophie zur Auslegung der Schrift zu entscheiden. Uberall,
wo die Philosophie Wahrheit in der Schopfung findet, kann der Mensch
sie heranziehen, um die Wahrheit der Schrift freizulegen. Denn die
Wahrheit der Schopfung ist die Wahrheit Christi, der wiederum auch die
Wahrheit der Schrift ist. Die Philosophie kann sich tiberall in der ganzen
Schopfung auf Wahrheitssuche begeben. Das Einzige, was sie nicht kann,
ist zu versichern, dass diese Wahrheit auch wirklich wahr ist. Diese Si-
cherheit kann allein Christus geben.*
Menschen auf seinem Weg zur Wahrheit stets begleitet. Er ist gleichzeitig
die Wahrheit und der Weg und wird von Cusanus als caput scholae rationis
bezeichnet.” Wenn jemand in einer Predigt leugnet, dass Christus der
Sohn Gottes ist, dann leugnet er die Wahrheit der Schrift. Bekriftigt er
dagegen, dass Christus der Herr ist, dann spricht er sicher die Wahrheit.
So zeigt sich der Geist des Predigers wie von selbst in dem Wort, mit
dem er die Schrift auslegt: ex sermone deprebenditur spiritus qui loquitur.”

Christus ist det magister, der den

4.3, Friede und Liebe

Soviel zur Wahrheit, dem wichtigsten der drei Kriterien. Die beiden an-
deren Kriterien, der Friede (pax) und die Liebe (caritas), griinden in der
Wahrheit.* Sie beziehen sich jedoch weniger auf die Selbstevidenz der
Wahrheit, als vielmehr darauf, welche Auswirkung die Wahrheit auf die
innere Haltung sowohl der Exegeten selbst, als auch der Zuhorer erzielt.
Christus verkorpert als ipsa veritas die Einheit von gottlicher und mensch-
licher Natur, die der hochste Friede ist (s#prema pax).®* Dieser Friede hat

80 Sermo CXXIL: h XVIII, N. 8, Z. 1-3: Extra vetitatem non est veritas, sed falsitas est
extra veritatem. Non potest igitur testimonium perhiberi veritati, nisi per vetitatem
i

81 Sermo CCXXVI: h XIX, N. 16, Z. 1-2 (zitiert oben in Anm. 16). Christus ist der >doc-
torc und »magister¢, der keine Unwahrheiten lehren kann, und somit der sicherste Weg
zur ewigen Wahrheit. Vgl. Sero CXXII: h XVIIIL N. 9, Z. 1-5: Vide nunc, Christiane,
qualem doctorem, magistrum, illuminatorem atque mediatorem habeas, quoniam ve-
ritatem ipsam, quae falli nequit, extra quam error, seductio, mors atque calamitas
intellectualis.

8 Sermo CCXXXVIL h XIX, N. 2, Z. 16=21.

83 Vgl Sermo CLXVIIL: h XVIII, N. 6, Z.8-9 (pax), und Sermo CLV: h XVIII, N. 3,
7. 1-2 (caritasq).

8 Sermo CLXVIIL: h XVIIIL, N. 6, Z. 35-36.
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nicht die geringste Uneinigkeit in sich (#hil in se habet discordiae).*® Wenn
also die Auslegung den Frieden des Glaubens stort und zu Spaltungen
innerhalb der Kirche und der Gemeinde fiihrt, enthilt sie einen Irrtum,
da Uneinigkeit das Verneinen des Friedens bedeutet.*® Der Mensch kann
nie auf der Grundlage der Schrift die Einheit des Glaubens oder die
FHinheit der Kirche bestreiten. Der haereticus und der scismaticns widerlegen
sich dadurch selbst.*” Der Mensch kann diese Einheit nicht aus eigener
Kraft erreichen, sondern ist dazu auf die Hilfe Christi angewiesen.*® Um
dies zu verdeutlichen, verweist Cusanus in seinen Predigten wiederholt
auf die Philosophen, die untereinander immer uneins seien und nie zur
Ruhe kiimen, da sie ex puris naturalibus keinen Zugang zur Einheit Christi
hitten.”” Der Glaube kann nicht durch menschliche Weisheit erworben
werden, sondern allein durch den gottlichen Geist, der sich dem Men-
schen zeigt (astensio spiritus).”

Cusanus begreift den gotdichen Geist als die guidditas absoluta onminm
creaturarnm.”’ Dieser Geist dulBert sich als caritas und kann nicht ohne die
caritas erkannt werden.”” Deshalb stellt auch die Liebe neben der Wahi-

 Sermo CCXXX: h XIX, N. 13, Z. 7-8.

% Sermo CLXVIIL: h XVIIL, N. 5, Z. 5-7; Pax autem videtur esse unio. Pax enim unit, et
medio aliquo unio fit, et illud medium est, in quo quietantur extrema. Dazu die
Beitrige in 1. Bocken (Hg.), Conflict and Reconciliation. Perspectives on Nicholas of
Cusa (Leiden 2004).

¥ Sermo CCXXXVIIL: h XIX, N. 12, Z. 13-15: Sic ecclesia, quae est corpus Christ,
instituta est in unitate, ut non sit scisma in corpore Christi, sed pax et concordia in uno
spiritu.

# Sermo CCXXX: h XIX, N. 15, Z. 1-3: Solus Filius Dei dat hanc pacem (sc. pacem
Christi, MH), quae est victoria et quies omnium, qui Christum sequuntur. Vgl. auch
ebd. N. 13, Z. 5-6: (. . .) nulla est pax nisi pax Christi,

¥ Sermo XLIIL: h XVII, N. 5, Z. 6-11: Philosophi enim in silva habitant habentes plu-
ralitatem et varietatem opinionum, vatios sibi deos et varias vitae arbores fabricantes,
unusquisque prout sibi videtur. Et non repperit ibi quietem homo neque quaesitum.

* Sermo CCXXXVIL: hXIX, N.5, Z.2-3. Vgl auch Serme CXLIL h XVIIL, N. 6,
Z. 24-26: Omnis igitur ratiocinatio gentium non habet revelatum lumen sine sapientia,
quae Christus est etc.

' Sermo LVIIL: h XVII, N. 11, Z. 20-22. Ahnlich Serme CCXVI: h XIX, N. 7, Z. 7-10:
Deus igitur, ut est essentia entium numerabilium, dicitur entitas seu unitas seu unus
Deus, qui est sua unitas. Eine Analyse der Predigt CCXVI aus der Perspektive der
Problematik von Glauben und Wissen gibt W. Beterwartes, Dar Vérbiltnis von Phi-
dosophie und Theologie bei Nicolans Cusanus, in: MECG 28 (2003) 65-102, bes. 87-101.
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heit und dem Frieden fiir Cusanus ein Kriterium fur jene Wahrheit dar,
die in Christus offenbart wurde. Die carifas oder der amor ist die Liebe des
Menschen zu Gott und die Liebe Gottes zum Menschen.” Zugleich ist
sie auch die Liebe von Mensch zu Mensch, denn in der zwischen-
menschlichen Liebe zeigt sich die Liebe des Vaters zu den Menschen, die
er in der Gestalt seines Sohnes zu sich geholt hat. Der Glaube an dieses
testimonium veritatis verbindet die Liebe zwischen den Menschen mit der
Liebe zwischen dem Vater und dem Sohn. Die caritas ist nichts anderes
als die Liebe fiir die gottliche Liebe (amor amoris, qui deus es?).”* Deshalb
zeugt die Liebe von Christus als der Einheit von Mensch und Gott und
somit von dem verbum abbreviatum der Schrift. Die caritas ist das Kirite-
rium, welches den Nachweis der gottlichen Wahrheit erlaubt: 52 iz caritate
(...) tunc in luce (...) si non in caritate, tunc (...) in tenebris.”> Auch hier
betont Cusanus, dass der Ubergang von der Finsternis zum Licht nicht
durch den Menschen selbst vollzogen werden kann, sondern allein durch
den Glauben an Christus, der den Menschen zu Gott zurtckfihrt: ez guia

neque per te poteris, oportet, quod per magistrum et mediatorems Christum dominum.”

5. Zusammenfassung und Ausblick

An dieser Stelle halte ich inne. Zum Abschluss meiner Ausfithrungen
mochte ich nun die Ergebnisse zusammenfassen und mit einigen An-
merkungen versehen.

1. Auffillig ist der starke Nachdruck, mit dem Cusanus in seinen Pre-
digten die Rolle des Glaubens betont. Mit dieser Gewichtung ist die
Antwort gegeben auf die Frage nach der Verbindung von Exegese und
philosophischer Analyse, die den Titel meines Beitrags bildet. Nur der
Glaube bietet den Zugang zur hochsten Wahrheit (vertas uitima). Die

92 Sermo CLIV: h XVIII, N. 8, Z. 26-27: Et hic spiritus, quem dedit nobis per Filium
suum, est caritas. Vgl. auch Serwo CLV: h XVIII, N. 2, Z. 10-11: Sed quia Deus est
intellectus, qui est caritas, non aliter potest cognosci nisi dilectione.

Sermo CCXX: h XIX, N. 5, Z. 20-23: Caritas autem, quae facit animam capacem, facit
ipsam capacem amoris Dei seu gratiae. Amor enim est capax amotis amati.

9 Sermo' CCXX: h XIX, N. 5, Z. 27-28:

% Sermo CXXIX: h XVIIL N. 9, Z. 1-5.

% Sermo CXXIX: h XVIIL, N. 9, Z. 19-21.
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philosophische Analyse kann die vom Glauben offenbarte Wahrheit er-
hellen und solcherart prisentieren, dass sie fiir das menschliche Denken
evident wird. Doch kann sie diese Evidenz nicht selbst begriinden. Dies
heil}t, dass die philosophische Analyse in den Predigten eine notwendi-
gerweise begrenzte Rolle spielt. Sie ist keine Philosophie im Sinne einer
prima philosophia, denn sie bietet keinen Zugang zum sguid esk der Wirk-
lichkeit. Einzig der Glaube verschafft diesen Zugang.”

2. Vergleicht man die Predigten mit den anderen Werken, lisst sich ein
erheblicher Unterschied hinsichtlich der Methode feststellen. In den
meisten seiner anderen Werke beginnt Cusanus nicht mit dem Glauben,
sondern reflektiert iber Einsichten, die jedermann teilen kann, ob er nun
glaubt oder nicht. Dass diese Reflexionen letztendlich zu Positionen fiih-
ren, die mit dem Glauben {ibereinstimmen, deckt fiir Cusanus die Waht-
heit des Glaubens auf.” In den Predigten jedoch stellt sich der Zusam-
menhang von Glaube und menschlicher Einsicht eher umgekehrt dar.
Hier betont Cusanus, dass die Philosophie in zentralen Punkten dem
Irrtum verhaftet bleibt, wenn sie nicht durch den Glauben geleitet wird.
Der Philosoph, der sich nur auf die natiitliche Vernunft stiitzt, vermag
nicht zu erkennen, dass die Welt durch Gott aus dem Nichts geschaffen
wurde.” Die Vielfalt philosophischer Meinungen begreift Cusanus als

"7 Nach Aristoteles, Metaphysica V1, cap. 1, ist es die cigene Aufgabe der Ersten Philo-
sophie, das Was des Seienden zu betrachten, insofern es ein Seiendes ist. Genau das ist
nach Cusanus jedoch ohne den Glauben unméglich.

Paradigmatisch fiir diese Vorgehensweise ist De docta ignorantia. Das dritte Buch be-

zeugt das Zusammengehen von dem einen philosophischen Fundament, das allen drei

Biichern zu Grunde gelegt ist, und dem wachsenden Glauben an Christus: /¢ dacta ion.

11T, Epistola auctoris: h I, S. 163, Z. 18-21 (N. 264): Et nunc complevi finaliter terti-

um de Iesu superbenedicto libellum, ex eodem semper progrediens fundamento; et
factus est mihi Tesus Dominus continue maior in intellectu et affectu per fidei cre-
mentum. Dementsprechend weist das dritte Buch auch die mit Abstand meisten

Schriftzitate auf. Vegl. dazu U. OFrFERMANN, Christus — Wabrheit des Denkens. Eine Un-

tersuchung ur Schrift >De docta jgnorantiac (Miinster 1991). Zur philosophischen Vorge-

hensweise des Cusanus siche ferner K. Jacont, Die Methode der Cusanischen Philosgphie

(Freiburg 1969) bes. 241-308 sowie dic oben in Anm. 5 genannte Literatur.

? Sermo CCXV: h XIX, N. 5, Z. 19-21: Ista opera (sc. opera creationis, MH) non cogno-
verunt philosophi, qui dixerunt, quod ex nihilo nihil fit. Ahnliches stellt Marsilius von
Inghen in seinem Kommentar zu den Sentenzen fest. Der Satz sex nihilo nihil fitc ist ein
Prinzip der natiitlichen Vernunft, so argumentiert er, und kann deshalb ohne den
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Beleg fiir das Unvermégen menschlichen Denkens.'” Von sich aus kann
der Philosoph die Wahrheit nicht erlangen, selbst dann nicht, wenn es
um sein eigenes Menschsein geht. Hierfiir muss er zunichst glauben.
Erst dann kann er sich auf die Suche nach Beweisen fiir die ewige
Wahrheit machen.

3. Die Tatsache, dass Cusanus in seinen Predigten den Glauben so stark
betont, hingt in erster Linie mit dem Textgenre zusammen: Es geht um
die Auslegung der Offenbarung. Doch spielen daneben noch weitere
Aspekte eine Rolle. Die Beispicle, die Cusanus bietet, um zu zeigen, dass
die Philosophie auf der Grundlage ihrer eigenen Prinzipien zu Schliissen
gelangt, die in Widerspruch zum Glauben stehen, wurden auch in Wer-
ken von Zeitgenossen wie Johannes Buridanus, Peter von Ailly und Mar-
silius von Inghen herausgestellt, die als die geistigen Viter der via moderna
gelten. Sie legten dar, dass der Gebrauch der Philosophie in der Theo-
logie zu Irrtimern fithre, wenn sich die Philosophie nicht an den Glau-
ben anlehne, sondern ausschliefilich an ihren ecigenen Prinzipien fest-
halte."”! Die moderne Forschung hat wiederholt auf den groBen Einfluss
der via moderna auf die intellektuelle Kultur des Spitmittelalters auch
aullerhalb der Universititsmauern hingewiesen. So schrieb beispielsweise

Glauben nicht verneint werden. Siche MAarsiLIUS VON INGHEN, Qunaestiones super quat-
tuor libros Sententiarnm, Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 205™: (. . .) haec propositio >omne quod fit,
fit ex subiecto praecsuppositos in solo lumine naturali considerantibus et non illuminatis
lumine superiori est principium vel saltem ad modum principii ab intellectu cognita.

" Die Tatsache, dass die damalige philosophische und theologische Landschaft in Schu-
len (albertistacq, >thomistaes, jscotistaes, »nominaless, formalizantes, »mayronistae,
»gandavistaeq) aufgeteilt war, die sich an den Universititen gegenseitig bekimpften,
mag zu dieser Uberzeugung des Cusanus beigetragen haben, wic das oben in Anm. 89
angefiihrte Zitat nahelegt. Einen detaillierten Einblick in die theologischen Debatten
der Schulen bietet G. M. Lour, Die theologischen Disputationen und Promotionen an der
Universitit Kiln im ausgehenden 15. Jabrhundert nach den Angaben des P. Servatins Fanckel OP
(Leipzig 1926).

' Purer von AiLry, Tractatus ex parte universitatis studii Parisiensis pro causa Fidei contra
guemdan fratrem Jobhannem de Montesono, in: Ch. du Plessis d’Argentré (Hg.), Collectio
judiciorum de novis erroribus, Band 1/2 (Paris 1728) 75-129, bes. 117: Auctoritates
philosophorum sunt argumenta quasi extranea doctrinae sacrae. Vgl. ferner MARSILIUS
VON INGHEN, Quaestiones super quatinor libros Sententiarum, Lib. 2, q. 1, a. 2, fol. 203"
(. ..) lumen naturale, quod saepissime deficit (. . .). sowie die oben in Anm. 8 genann-
ten Stellen (Johannes Buridanus u. a.).
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der spitmittelalterliche Humanist Wessel Gansfort an seinen Freund Ja-
cobus Hoeck, dass er aus Glaubensgtiinden zur via moderna Gibergetreten
sel.'’”” Die Predigten des Cusanus bestitigen gleichfalls den starken Ein-
fluss der via moderna und spiegeln héchstwahrscheinlich eine vergleich-
bare Geisteshaltung bei Cusanus wie bei seinen Zuhorern wider. Wenn
dies tatsichlich so ist, lassen sich die gerade thematisierten Differenzen
zwischen seinen Predigten und den iibrigen Werken als ein Reflex des
Vorverstindnisses des Publikums begreifen, fiir das er schreibt.'”

4. Dass die Predigten des Cusanus in der Tat einen Blick auf die geistige
Kultur der Epoche zulassen, zeigt sich auch an der engen Verbindung,
die Cusanus zwischen der Trinitit als dem uwum principinm omninm und
dem Kreuzestod als dem sestimoninm veritatis herstellt. Diese Verbindung
fasst die gesamte Theologie seiner Predigten zusammen, nicht nur sys-
tematisch, sondern auch hinsichtlich der tatsichlichen historischen Ent-
wicklung. In den frithen Predigten betont er die Trinitit, in den spiteren
hingegen den Kreuzestod, ohne jedoch die Einheit beider GroBen aus
den Augen zu verlieren. Allein der gestorbene Christus leitet den Men-
schen zum Geheimnis der Trinitit.'""” In der bildenden Kunst des fiinf-
zehnten Jahrhunderts tritt dieses Motiv hiufig in Erscheinung, wie zum
Beispiel in Masaccios beriihmtem Trinititsfresko in der Kirche Sancta
Maria Novella zu Florenz.'” Der Vater trigt das Kreuz mit dem gestor-
benen Sohn in seinen Hinden. Zwischen ihnen ist der Heilige Geist als
Taube abgebildet.'” Die Predigten des Cusanus thematisieren die theo-
logische Botschaft hinter diesem Motiv, und zwar nicht zufilligerweise.

' WesseL GansrorT, Opera (Groningen 1614, Nieuwkoop 1966) 876-912 (Epistola ad
M. Jacobum Hoeck), bes. 877.

' Eine nihere Untersuchung der Beziehungen zwischen dem Inhalt der Predigten und
dem Vorverstindnis des Publikums lisst sich auf der Grundlage der Materialien durch-
fithren, die in den A Ciwsana zusammengetragen sind.

'* Zur Bedeutung des Kreuzestodes Christi in der Theologie des Cusanus vgl. W. A. Eu-
LER, Does Nicholas of Cusa have a Theology of the Cross?, in: Journal of Religion 80 (2000)
405-420, bes. 419.

5 B, BeeserLuc, La Trinité dans I'Art & Occident (1400—1460). Sept Chefs-d’CEnvre de la Pein-
ture (Strasbourg 2000) 103-125, mit weiterfilhrender Literatur auf S. 124-125. Den
Hinweis auf diese Studie verdanke ich dem Kollegen Risto Saarinen.

106 Vg1, die Abbildungen in BaserLuc, La Tiinité, Planche 2, 6 und Figure 9, 12-13, 16,
19-25.
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Cusanus folgt damit einer Methode, die er auch in seinem Werk De visione
Dei verwendet: Er greift ein Bild auf, das in seiner Zeit besondere Be-
deutung genoss und mit dem seine Zuhorer durch Abbildungen auf
Altiren und in Reliefen vertraut waren.'” Dieses Bild der Trinitdt mit
dem gekreuzigten Sohn verwendet Cusanus als Vehikel fiir seine Bot-
schaft. Was in den Predigten somit als philosophische Etorterung het-
vortritt, ist zugleich Fxegese, und zwar Exegese des Glaubens im Kon-
text der spitmittelaltetlichen Kultur.'”

"7 Angaben iiber die Verbreitung dieser Darstellung sind der Studie von Beespflug zu
entnehmen.

"% Fiir ihre freundlichen Hinweise danke ich den Kollegen Beierwaltes und Euler. Der
lateinische Satz in der Uberschrift des Aufsatzes ist dem Sermo CCXXVI entnommen,
Die Stelle ist oben in Anm. 16 zitiert.
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ENTWICKLUNGSGESCHICHTLICHE ETAPPEN
UND SCHWERPUNKTMASSIGE THEMENﬁ
VERSCHIEBUNGEN IN DEN SERMONES?

Von Walter Andreas Euler, Trier

Das von mir tbernommene Referatsthema ist so umfang- und facetten-
reich, dass eine ihm angemessene Behandlung mindestens eine mehrere
hundert Seiten umfassende Monographie erfordern wiirde. Denn um
hinreichend die Frage zu beantworten, ob und in welcher Weise sich
entwicklungsgeschichtliche Etappen und schwerpunktmilBige Themen-
verschiebungen in den Sermones des Nikolaus von Kues feststellen las-
sen, muss ja das tbetlieferte Predigtwerk als Ganzes und im Blick auf
seine einzelnen Teile detailliert untersucht werden — ein opus, welches
nach der Einteilung von Rudolf Haubst' 293 Stiicke umfasst und rein
quantitativ betrachtet ungefihr ein Drittel des cusanischen Gesamtwer-
kes ausmacht.

Es versteht sich daher cigentlich von selbst, dass ein einzelnes Referat
dem gestellten Thema nur fragmentarisch und mit subjektiver Schwer-
punktsetzung gerecht zu werden vermag. Ich werde im Folgenden ver-
suchen, das in Rede stehende Problem wenigstens in Form einer groben
Skizze zu umreillen. Dabei gehe ich in drei Schritten vor: In einem kurzen
ersten Teil werde ich einige knappe allgemeine Uberlegungen zur Frage
der Entwicklung des Predigtwerkes anstellen, im zweiten Teil Cusanus’
eigene Deutung seines Predigtwerkes und dessen Entwicklung darlegen
und schlieflich daran ankniipfend im dritten Abschnitt die Frage der the-
matischen Schwerpunkte in den Sermones insbesondere mit Blick auf das
Verhiltnis von Anthropologie und Christologie erértern.

' Vgl h XVI, XLVIL-LV.
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1. Allgemeine Uberlegungen zur Frage der Entwicklung der Sermones:

Die tibetlieferten 291 Predigtskizzen in der Zihlung von Rudolf Haubst,
die Nikolaus von Kues selbst verfasst hat und die zwei Predigtnach-
schriften (Sermo LXXVI und Sermo CCXCIII), die von Horern seines Pre-
digtvortrags stammen, beziehen sich auf den langen Zeitraum zwischen
Weihnachten 1430 und dem 5. Juni 1463. Man kann, ganz allgemein
formuliert, feststellen, dass die Predigttitigkeit einen wichtigen Aspekt
im Wirken des Cusanus darstellt, der die meisten Phasen seines offent-
lichen Lebens in irgendeiner Form begleitet hat, wobei man bedenken
muss, dass die Zahl der Predigten, die er in seinen verschiedenen kirch-
lichen Amtern gehalten hat, diejenige der schriftlich iiberlieferten Pre-
digtskizzen sicherlich um Einiges tibersteigt.”

Dass man anhand der erhaltenen Sermones die geistige Entwicklung
des Nikolaus von Kues gewissermafien Schritt fir Schritt verfolgen
kann, ist demzufolge eine ziemlich naheliegende Vermutung, die bereits
Josef Koch 1937 in seiner fiir die Erforschung der cusanischen Predigten
grundlegenden Untersuchung »Vier Predigten im Geiste Eckharts«’ ge-
duBert hat. Er nennt die Predigten »ein ausgezeichnetes Mittel, die innere
Entwicklung des Cusanus wihrend dreiBig Jahte zu beobachten«.* Diese
These von Koch ist grundsitzlich betrachtet sicherlich richtig und ich
werde im dritten Teil meines Referates versuchen, sie insbesondere in
Hinblick auf das Verhiltnis von Anthropologie und Christologie in den
Predigten etwas eingehender zu entfalten, aber sie muss doch mit einigen
Einschrinkungen versehen werden, damit sie nicht falsch verstanden
wird. Ich nenne vier Punkte:

(1) Nicht bei allen Predigten ist Gberliefert, wann und wo sie gehalten
wurden. Dies gilt vor allem fiir die frithen Predigten aus den 1430er
Jahren, aber auch fiir einige wichtige Predigten aus der spiteren Zeit
(z. B. die beiden ersten Brixener Predigten CXXII und CXXIII). Das

Vgl. dazu im Detail die Nachweise in den Acfa Cusana sowie speziell zu den Predigten
wihrend der Legationsreise, von denen keine schriftliche Skizze iberliefert ist:
). Kocn, Untersuchungen diber Datierung, Form, Sprache und Quellen. Kritisches Vergeichnis
sanatlicher Predigten (Heidelberg 1942): CT 1/7, 89ff.

?  (Heidelberg 1937): CT 1/2-5.

* Ebd., 4.
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bedeutet, dass ihre chronologische Einordnung nicht mit absoluter Si-
cherheit moglich ist und demzufolge auch ihre Stellung innerhalb des
Gesamtopus der Sermones nur mit einem gewissen Vorbehalt bestimmt
werden kann.

(2) Die erhaltenen Predigtentwiirfe des Cusanus verteilen sich keines-
wegs gleichmiBig auf seine verschiedenen Lebensphasen. Folgt man der
Einteilung von Rudolf Haubst,” die im Wesentlichen, d. h. von gewissen
Einzelproblemen abgesehen,’ allgemein akzeptiert ist, dann stammen aus
dem Zeitraum zwischen Weihnachten 1430 und Epiphanie 1433 18 Pre-
digten, die nidchste Predigt datiert er auf Weihnachten 1438, d. h. es
fehlen Skizzen fiir den Zeitraum von fast 6 Jahren. Im Abschnitt zwi-
schen 1440 und 1450 stammen die meisten Entwiirfe aus den Jahren
1444 bis 1446 (wobei einige Skizzen aus dieser Periode nicht eindeutig
datierbar sind). Sicher datierbare Entwiirfe fehlen fiir den Zeitraum zwi-
schen Januar 1441 und Karfreitag 1443 sowie fiir die Jahre 1447 und
1450. Aus den Jahren 1448 und 49 ist jeweils nur eine Predigt tiberliefert.
Uberaus dicht ist die Ubetlieferung fiir den Zeitraum zwischen Mirz
1451 und dem 29. Juni 1457 (mit zwei kleineren Liicken: zum einen
zwischen April und Juli 1452 sowie zwischen August 1452 und Februar
1453). In diese Periode, die Zeit der Legationsreise sowie der ersten
Jahre des Brixener Episkopates, fillt die grof3e Mehrzahl der erhaltenen
Predigtskizzen, nimlich die Sermones LXXVI bis CCLXXXVII, wobei
allerdings die meisten Entwiirfe aus der Zeit der Legationsreise relativ
kurz sind. Aus dem Jahr 1458 ist eine Predigt iiberliefert (gehalten in
Bruneck am 8. September 1458 nach der Riickkehr von der Burg Bu-
chenstein), aus den letzten romischen Jahren des Kardinals sind nur vier
Entwiirfe erhalten, die sich auf die romische Didzesansynode zwischen
Januar und Mirz 1459 beziechen sowie schliefflich die Nachschrift der
Predigt bei der Einkleidung des Novizen Nikolaus von Bologna im Klos-
ter Montoliveto am 5. Juni 1463.

> Vgl. Anm. 1.
¢ Zu den Detailproblemen der Einteilung von Haubst vgl. H. ScaNarR, Beobachtungen zu
einem unveriffentlichten Predigt-Text des Nikolans von Kues. Uberlegungen sur Edition der Ser-
mones des INikolaws von Kues, in: EN KAl ITAHOOZ — Einheit und Vielheit. Festschrift fiir
Karl Bormann zum 65. Geburtstag, hrsg. v. L. Hagemann und R. Glei (Wiirzburg-

Altenberge 1993) 211ff.
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(3) Der Ausarbeitungsgrad der Predigtskizzen ist sehr unterschiedlich.
Wir finden vollstindig ausgearbeitete und genau durchkomponierte
Texte ebenso wie sehr kurze Notizen und praktisch alle Zwischenstufen
zwischen diesen beiden Extremen. Wenn in einer Periode, wie etwa wih-
rend der Legationsteise, die kurzen Notizen dominieren, ist es nur mit
Einschrinkungen méglich, aus den erhaltenen Predigtskizzen das beson-
dere cusanische Profil zu bestimmen.

(4) Die drei genannten Punkte gelten speziell fiir das cusanische Predigt-
werk und sind zu beachten, wenn man nach dessen Entwicklungsetap-
pen und thematischen Schwerpunkten fragt. Dariiber hinaus ist noch ein
vierter Aspekt zu bedenken, der fiir das Genus der Predigtliteratur im
Allgemeinen gilt, zumindest sofern die schriftliche Predigtskizze sich auf
tatsichlich gehaltene Predigten bezieht, wie dies bei Cusanus regelmiBig
der Fall ist (unabhingig von der Frage, ob die Skizze vor oder nach der
gehaltenen Predigt verfasst wurde” und ob ihr Inhalt mit der gehaltenen
Predigt identisch ist oder mehr oder weniger stark davon abweicht). Jede
einzelne Predigt ist einer treffenden Formulierung von Wilhelm Dupré
zufolge »eine Art Mikrokosmos«.® Sie wird wesentlich durch ihren litur-
gischen Anlass und die sich auf diesen bezichenden gottesdienstlichen
Texte sowie durch die Situation der Zuhorer bestimmt, fir die der Pre-
diger spricht. Auch die Amtsstellung des Predigers (konkret auf Cusanus
bezogen: ob er als Diakon oder Priester, Stiftsdekan in Koblenz oder
Gastprediger in Mainz, pipstlicher Legat oder Brixener Didzesanbischof
fungiert) spielt in diesem Zusammenhang eine wichtige Rolle.

Dies bedeutet, so Dupré in Hinblick auf Nikolaus von Kues, »dal} der
Zusammenhang der Predigten gewissermallen eine Kette von Welten dar-
stellt, die diesen Zusammenhang zwar bestitigen, die sich ihm darin aber
auch widersetzen, sofern die durchlaufende Argumentation in jeder Pre-
digt neu beginnt, und an einzelne Verkiindigungsworte gebunden bleibt,
die gerade ausgesprochen werden.«’ Es stellt sich ankniipfend an die Uber-
legung von Wilhelm Dupré die Frage, was die vielen iiberlieferten Predig-

Vel. dazu u. a. V. MERTENS, Stimme und Schrift in der Predigt des Nikolans von Kues, in:
Nikolaus von Kues als Prediger, hrsg. v. K. Reinhardt und H. Schwaetzer (Regensburg
2004) 14.

¥ Die Predigt als Ort der Reflexcion, in: Nikolaus von Kues als Prediger (wie Anm. 7) 101.

® Ebd.
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ten, diese zahlreichen »kleinen Welten«, miteinander verbindet und was es
demzufolge etlaubt, von einem cusanischen Predigtwerk im Singular zu
sprechen. Eine Antwort auf diese Frage hat Cusanus selbst gegeben.

2. Cusanus’ Deutung der Sermones und ihrer Entwicklung

Am 16. August 1454 schreibt Nikolaus seinem Freund Bernhard von
Waging, Prior des Benediktinerklosters Tegernsee, er beabsichtige, seine
Predigten als Buch herauszugeben (wDe sermonibus meis propono librum fa-
cere)."” Ein knappes Jahr spiter, am 28. Juli 1455, teilt er Bernhard von
Waging mit, dass er die Predigten nun ordne, damit sie abgeschrieben
werden koénnten.!! Wir wissen nicht, welche Griinde Cusanus im Ein-
zelnen zu diesem Entschluss gefithrt haben, der in einer offensichtlichen
Spannung zu seiner Einschitzung im Brief an Abt Kaspar Aindorffer
vom 22. September 1452 steht, seine den Moénchen zugesandten Predig-
ten seien »schlicht und ungefeilt«.”” Konkret bezieht sich diese Aussage
auf die Predigten des von Josef Koch eruierten zweiten Entwurfbuches,"
die Cusanus eigentlich besonders schitzte und 6fters verliehen hat.

Die genannte Entscheidung stellt wohl cine Konsequenz der konti-
nuietlichen und auBlergewohnlich konzentrierten Predigtpraxis der ersten
Brixener Jahre dar. Diese veranlasste den Kardinal zum einen dazu, sich
immer wieder auch mit seinen idlteren Predigtskizzen zu beschiftigen
und zum anderen die schriftlich verfasste Predigt als eine eigene, legitime
Form theologischer Schriftstellerei zu entdecken.

In diesem Prozess gelangte Cusanus jedenfalls zu zwei Auffassungen,
die in dem Entschluss, seine gesamten Predigtentwiirfe (und nicht nur
einzelne, besonders gelungene) aus allen Lebensphasen zu publizieren,
implizit enthalten sind. Nidmlich erstens, dass ein gemeinsames sachliches
Anliegen, gewissermaBen ein roter Faden, die vielen verschiedenen Ent-
wiirfe miteinander verbindet, welcher es als sinnvoll erscheinen lisst,

' E. VANSTEENBERGHE, Autonr de la docte ignorance. Une controverse sur la théologie mystique an
X7 sitele (Munster 1915) 140.

" Ebd. 160.

'* BEbd. 111: Usus sum vobiscum singularissima familiaritate et vere amicicie confidencia,
in eo quod incomptos et minus limatos vobis misi sermones; legantur sollicite.

B Vol Vier Predigten im Geiste Eckharts: CT 1/2-5, 13ff.
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diese in einer Sammlung zusammenzufassen. Aus der Perspektive von
Cusanus findet sich demzufolge im Predigtwerk kein abrupter Bruch,
keine radikale Verinderung, denn sonst hitte er wohl die dlteren Ent-
wirfe vor dem Zeitpunkt dieses »Bruches« ausgesondert (dhnlich wie ja
auch De concordantia catholica nicht in die von Nikolaus veranlasste Samm-
lung seiner philosophisch-theologischen Schriften in den Handschrif-
ten 218 und 219 des St. Nikolaus Hospitals aufgenommen wurde'!) und
nicht nur an manchen Stellen Korrekturen bzw. Erginzungen eingefiigt,
die in der textkritischen Edition im EHinzelnen nachgewiesen sind.

Und zweitens, dass die verschiedenen Predigtskizzen es wert sind
(diese Formulierung ist durchaus auch im konkret materiellen Sinn zu
verstehen, da die Zusammenstellung der Texte in zwei einheitlich ge-
schriebenen, mit Illustrationen und Initialen versehenen Pergamenthand-
schriften fiir Cusanus mit hohen Kosten verbunden war"), als Buch der
Nachwelt tiberliefert zu werden. Im Entschluss, die Predigten als Buch
herauszugeben, driickt sich demzufolge eindeutig eine Neueinschitzung
dieser Texte aus, zu der Nikolaus in der ersten Hilfte der 1450er Jahre
gekommen ist. Sie fithrte ihn dazu, die Sermones gewissermafien als die
zweite Sdule seines literarischen Schaffens gleichberechtigt neben und
zusammen mit den philosophisch-theologischen Schriften zu betrachten.
Diese Auffassung bringt er jedenfalls in De possest,' De venatione sapientiac’
und De apice theoriae”® zam Ausdruck.”

Aus diesem Entschluss des Cusanus sind die beiden kostbaren Hand-
schriften der Vatikanischen Bibliothek, die Codices Vat. lat. 1244 und
1245, entstanden, die mit relativ wenigen Ausnahmen die Predigtent-
wiirfe von 1430 bis zum Jahr 1459 in einer von Cusanus personlich
korrigierten Fassung enthalten.” Gewissermaflen als Einfithrung in diese

14

Vel. E. MeuTHEN, Nikolaus von Kues 1401—1464. Skizze einer Biggraphie (Miinster '1992)

49.

® Vol. dazu Kocn, Vier Predigten im Geiste Eckharts: CT 1/2-5, 11: »Die Giite des Per-
gaments, die Sorgfalt der Kopie, die hertlichen Illustrationen der ersten Blitter und die
schonen Initialen zu Beginn der einzelnen Predigten zeigen, welchen Wert der Kardi-
nal dieser Sammlung seiner Predigten beigemessen hat.«

' hX1/2, N.58, Z. 7-9.

@255 b X INGT3, 7 2728,

18 h XII N. 16.

' Vel. Duprg, Die Predigt als Ort der Reflexion (wie Anm, 8) 79.

% Vol dazu h XVI, XXIII.
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Gesamtausgabe seiner Predigten bzw. als Lesehilfe zum Verstindnis der
Sermones konzipierte Nikolaus im Juni 1459 De principio und in den
darauf folgenden Monaten, nicht davor (so die gut begriindete These
von Hans Gerhard Senger, dem Herausgeber der textkritischen Edition)
De aequalitate”

Insbesondere in De aequalitate gibt Nikolaus wertvolle Hinweise zur
Deutung seiner Predigten sowie dazu, wie sich diese im Laufe seiner
offentlichen Wirksamkeit nach seinem Verstindnis entwickelt haben.
Ausgehend von den Worten des Johannesprologes: » Vit erat lux homi-
num« — »Das Leben war das Licht der Menschen« (Joh 1,4) will Nikolaus
eine Einfithrung in seine theologischen Sermones geben, wie er zu Be-
ginn der Schrift ausdriicklich feststellt.”” Das Evangelium des »Theolo-
gen« Johannes nennt Cusanus die klarste, die deutlichste Darlegung des
christlichen Mysteriums tibethaupt™ und er sieht dessen Inhalt in den
Worten von Joh 1,4 dergestalt zusammengefasst, dass »Gott der Vater
durch sein wesensgleiches Wort bzw. den Sohn allem das Sein gegeben hat
und dass das Sein von allem im Wort bzw. in seinem Sohn war, der das
Leben war; Leben und Licht des Verstandes des Menschen waren in dem
Licht, das das Wort ist. Er (d. h. der Evangelist; W. A. Euler) sagte dies¢,
so fahrt Cusanus erliuternd fort, »damit wir einsidhen, dass das Wort Got-
tes uns sowohl ins Sein eingehen liel als auch in unserem Verstand er-
leuchtete. Wenn wir uns ihm unterwerfen, konnen wir durch das genannte
wahre Licht erleuchtet werden, bis wir zur Erfassung des grundbestand-
lichen Lichtes selbst gefiihrt werden, das uns so etleuchtet. Dann werden
wir selig und gliicklich sein. Denn da unser Verstehen das edelste Leben
bedeutet, wiirde der Geist, konnte er das Licht seiner Einsicht verstehen,
welches das Wort Gottes ist, seinen eigenen Ursprung erreichen, der ewig
ist und auch dessen Sohn, durch den er zum Ursprung gefiihrt worden ist.
Und dieses Verstehen besteht in sich, da das Verstandene und das Ver-
stehen nicht andere und verschiedene Dinge sind.«**

In diesem iiberaus dichten Text versucht Nikolaus im Anschluss an
die Diktion des Johannesprologes zu zeigen, dass der Mensch einerseits

# Vgl h X/1, XXI-XXIII.

Al N 68

Hioh X /0, N2, Z.:20=23:

* hX/1,N. 2, 7. 2—14; die deutsche Ubersetzung folgt weitgehend Dupré III, 359.
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als endliches Geistwesen ganz und gar aus der Erkenntnis der Wahrheit
heraus lebt und auf sie hingeordnet ist, aber andererseits nur dann zur
Erkenntnis der Wahrheit gelangt, die fiir ihn Gliick und Seligkeit bedeu-
tet, wenn er sich vom gottlichen Geist etleuchten lisst, der ihm in der
Person des Sohnes begegnet. Mit dieser Annahme verbindet sich die
weitreichende Konsequenz, dass letztlich alle Erkenntnis und Wahrheit
im goéttlichen Grund wurzelt und trinitarisch sowie christologisch ver-
mittelt ist, also auch das allgemeine Welt- und menschliche Selbstver-
stindnis betrifft, wie Cusanus im Hauptteil von De aegualitate in ver-
schiedenen Gedankengiingen datlegt.”

Die zentralen christlichen Glaubenslehren, wie sie im Johannesevan-
gelium exemplarisch entfaltet werden, machen aus der Perspektive von
Cusanus insbesondere deutlich, dass der gottliche Intellekt sich zeigen,
sich mitteilen will und dass er dies ganz konkret und in uniiberbietbarer
Eindeutigkeit in Person und Wirken Jesu, des menschgewordenen Soh-
nes Gottes, getan hat, dem wir durch den HI. Geist innetlich verbunden
sind, wenn wir ihm in Glaube und Liebe anhangen. Nikolaus betont,
dass diese Lehre keine abstrakte Wahrheit darstellt, sondern denjenigen,
der sie aufnimmt, zutiefst verwandelt, sie macht vor Gott angenehm und
fihrt in Gemeinschaft mit Christus zum gliickseligen ewigen Leben.
Diese Botschaft entfaltet Cusanus im letzten Teil von De aegualitate® und
seine Uberlegungen restimierend bezeichnet er sie als die »summa evangeliic,
man konnte sagen: die »Summe, den Gesamtgehalt, aber auch den Ho-
hepunkt bzw. den Inbegriff des Evangeliums«, indem er zugleich fest-
stellt, dass er diese wsumma evangelii in seinen verschiedenen Sermones in
mannigfacher Weise gemiB der ihm vetliechenen Gnade erklirt habe.?’

Diese Aussage ist von zentraler Bedeutung, weil sie wiederum deutlich
macht, dass Cusanus in seinem gesamten Predigtwerk ein gemeinsames,
sich durchziehendes Anliegen verwirklicht sieht, eben den Versuch, den
Kern der christlichen Botschaft, das Christusmysterium, in umfassender
Weise als Antwort auf die menschliche Frage nach Erkenntnis, Wahtheit
und Vollendung zu vermitteln. Dazu schreibt Klaus Reinhardt: »Es ist

£ Vol e A N33,
% Vol h X /1, N. 32-36.
7 h X/1, N. 37, Z. 1-2: Haec est summa evangelii in variis sermonibus meis infra positis
explanati secundum datam gratiam.
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bezeichnend, dall Cusanus die summa evangelii, . . ., gerade in Vers 4 des
Johannesprologs findet: >Das Leben war das Licht der Menschen«. Die
Option fiir den Vers 4 entspricht seiner theologischen Uberzeugung, daf3
der Mensch das gottliche Licht primir in sich selbst erfihrt. Christus als
Leben und Licht der Menschen zu verkiinden, bedeutet nach Cusanus
keineswegs, dem Menschen eine Wahrheit vorzusetzen, die von aulBBer-
halb kommt. Vielmehr erfihrt der Mensch durch den Glauben an Chri-
stus in seinem Inneren jenes Licht, das jeden Menschen immer schon
etleuchtet und in ihm die unendliche Sehnsucht nach Gott weckt. Im
inneren Licht des Glaubens ist auch das Licht des Verstandes und der
Vernunft enthalten.«*®

Bei der Datlegung det »summa evangeliic in den Predigten, so figt Cu-
sanus hinzu, habe sich eine deutliche Entwicklung vollzogen: Diese war
wagis obscure dum inciperem in adolescentia et essem diaconus« — »undeutlicher,
verdunkelter, verborgener als ich in jungen Jahren anfing und Diakon
war«, »elariuns dum ad sacerdotium ascendissem« — »sie wurde klarer, deutlicher,
offensichtlicher als ich zum Priestertum aufstiege, »adbuc ut videtur perfec-
tius, quando pontificis officio in mea Brixinensi ecclesia praefui et legatione apostolica
in Germania et alibi usus fui« — »und schlieBlich schien es noch vollkom-
menetr zu werden, als ich in meiner Brixener Kirche das Bischofsamt
austibte und wihrend der apostolischen Legationsreise in Deutschland
und anderswo titig war«.”

Diese Aussage sollte man m. E. weder unter- noch iiberbewerten.
Unterbewertet ist sie, wenn man die Unterscheidung von drei Entwick-
lungsetappen im Predigtwerk (wwagis obscure — clarius — perfectins<) den
Weihestufen Diakonat, Presbyterat und Episkopat entsprechend, nur als
fromme Rhetorik ohne sachliches Fundament interpretiert. Die Nen-
nung der Weihestufen hat sicherlich einen »symbolischen Sinngrund,
wie sich Wolfgang Lentzen-Deis ausdriickt. »Sie machtg, so Lentzen-Deis
weiter, »deutlich, wie sehr er (d. h. Cusanus; W. A. Euler) sich von der
sakramentalen Sendung durch die Kirche beauftragt und getragen
weil«.* Aber das bedeutet nicht, dass die Unterscheidung der Entwick-
lungsetappen sachlich nicht ernst gemeint sei.

*® Nikolans von Kues in der Gesebichte der mittelalierlichen Bibelexegese, in: MECG 27 (2001) 60f.

? hX/1,N. 37, Z.2-6.

* Den Glauben Christi teilen. Theologie und Vérksindigung bei Nikolans von Kues (Stuttgart-
Berlin-Kéln 1991) 50.
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Uberinterpretiert scheint mir die Aussage bei Kurt Flasch, der sie in
hermeneutisch recht fragwiirdiger Weise im Licht des spiteren Selbstzeug-
nisses von De apice theoriae auslegt, wo es in der Ubersetzung von Flasch
heiB3t: »Frither glaubte ich einmal, die Wahtheit sei eher im Dunkeln zu
finden. Aber die Wahrheit ist von groBer Macht. Das Konnen-selbst
leuchtet hell in ihr auf. Sie schreit auf den StraBen. Du hast es ja in dem
Buch De idiota gelesen. Mit groier GewiBBheit zeigt sie sich, von tiberall
her ist sie leicht zu finden.«’' Dementsprechend deutet Flasch die Aussage
von De aequalitate: »Cusanus sah eine aufsteigende Linie, einen Weg vom
Dunkel zum Licht mit klar sich abzeichnenden Etappen.«” Dass die bei-
den Texte offensichtlich verschiedene Sachverhalte mit einer formal ihn-
lichen Metaphorik beschreiben, wird bei dieser Auslegung ignortiett.

Ganz niichtern betrachtet, teilt Cusanus’ Aussage das Predigtwerk in
instruktiver Weise in etwa drei gleich lange Phasen ein: die erste Phase
der Verkiindigung (wmagis obscured) bezieht sich auf die Jahre 1430 bis 39,
wenn man davon ausgeht, dass Cusanus spitestens 1440 die Priester-
weihe empfangen hat.” Sie umfasst die Sermones I bis XXI (vom 6. Ja-
nuar 1440). Setzt man die Priesterweihe frither, z. B. im Jahr 1436 an,*
dann wiirde diese Phase die Predigten I-XVIII betreffen. Die zweite
Phase (»elarius<) bezieht sich sicher auf die Jahre 1440 bis 1449 und
umfasst die Predigten XXIT bis LXXV. Die dritte Etappe (wperfectins)
beginnt 1450 und umfasst das grofe Corpus der restlichen Predigten,
konkret: LXXVI-CCXCIL”* Hinzukommt noch die einige Jahre nach
Abfassung von De aegualitate gehaltene Predigt CCXCIII, deren Inhalt
durch eine nicht von Cusanus stammende Nachschrift liberliefert ist.

*' hXII, N.5, Z. 9-13; Veritas quanto clarior tanto facilior. Putabam ego aliquando

ipsam in obscuro melius reperiri. Magnae potentiae veritas est, in qua posse ipsum
valde lucet. Clamitat enim in plateis, sicut in libello De idiota legisti. Valde cette se
undique facilem repertu ostendit. — Die Ubersetzung bei K. Frascu, Nikolaus von Kues
— Geschichte einer Entwicklung Vorlesungen zur Einfiibrung in seine Philosophie (Frankfurt/M.
1908137,

* Ebd. 499.

Vel h XVI, X; E. MeuTHEN, Die Pfriinden des Cusanus, in: MECG 2 (1962) 33f.

Vel. MEUTHEN, Nikolans von Kues 1401-1464 (wie Anm. 14) 25: »Friihestens im Jahre

1436 bekam er die Priesterweihe.«

* Vgl LeNTzEN-DELS, Den Glanben Christi teilen (wie Anm. 30) 50f.
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3. Die thematischen Schwerpunkte in den Sermones:

Mit Bezug auf Cusanus’ Deutung der Predigten in De aequalitate wurde
bereits gesagt, dass das Bemiihen, den Kern der christlichen Botschaft,
das Christusmysterium, in umfassender Weise als Antwort auf die
menschliche Frage nach Erkenntnis, Wahrheit und Vollendung zu vet-
mitteln, im Zentrum der Sermones steht. Das bedeutet natiitlich nicht,
dass Cusanus streng nur diese Problematik in den tiberlieferten Predigt-
skizzen behandeln wiirde,” aber es lisst sich doch feststellen, dass die
vielen Themen, die, abhingig vom Anlass und den jeweiligen biblischen
Texten der Tagesmesse, angesprochen werden, mit beeindruckender
Konsequenz auf den genannten Kern der Verkiindigung bezogen und
riickgebunden werden.

Das besondere Profil der cusanischen Predigtverkiindigung zeigt sich
dabei in der iiberaus engen Verkniipfung der allgemein anthropologi-
schen mit der spezifisch theologisch-christologischen Problematik, wie
dies auch im von Joh 1,4 ausgehenden Text von De aequalitate deutlich
wird. Die Sermones des Nikolaus von Kues konzentrieren sich in zu-
nehmender Klirung und gedanklicher Durchdringung insbesondere auf
zwei Felder: Einerseits geht es ihm immer wieder von neuem darum, die
Paradoxie des Menschseins seinen Adressaten zu erschlieBen. Er versteht
den Menschen als endliches Geistwesen, welches auf eine unendliche
Erfiillung und Vollendung angelegt ist, sich diese aber nicht selbst geben
kann, sich, theologisch gesprochen, nicht selbst etldsen kann.” In der
cusanischen Anthropologie, wie sie in den Predigten entfaltet wird, zeigt
sich demnach eine eigentiimliche Spannung zwischen der Vollendungs-
fihigkeit des Menschen auf der einen Seite und seiner Vollendungsbe-
diirftigkeit auf der anderen. Der cine Gedanke hebt mit groBer Ent-
schiedenheit die Wiirde und Gottebenbildlichkeit des Menschen sowie
die unendliche Dynamik seines Geistes hervor, der andere die Mangel-
haftigkeit, Unwissenheit und Erlosungsbediirftigkeit, Schwiche und
Stinde des Menschen. Schon an dieser Stelle sei gesagt, dass Nikolaus ab

% Fine Ubersicht tiber das Themenspektrum in den Predigten gibt K. KREMER in seinem
Einleitungsreferat zu diesem Symposion.

7 Vgl. dazu Duprs, Die Predigt als Ort der Reflexcion (wie Anm. 8) 91: »Die Sorge von
Cusanus gilt an erster Stelle ... dem Unheil, das entsteht, wenn man meint, aus
eigener Kraftvollkommenheit die Vollendung des Menschseins herstellen zu kénnen.«
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Mitte der 1440er Jahre tendenziell eher die Vollendungsfihigkeit des
Menschen betont,*®
Selbsterlosungsideal zu propagieren,” zuvor, insbesondere in manchen
Predigten aus 1430er Jahren, hebt er stirker die Vollendungsbediirftig-
keit des Menschen hervor.*

Mit diesem anthropologischen Konzept verbindet sich bei Cusanus
die Vorstellung, dass die Menschwerdung Gottes als ein Geschehen zu
verstehen ist, welches der Menschheit und zugleich jedem einzelnen
Menschen nicht duBetlich bleiben kann. Die Erfiillung der menschlichen
Gottessuche durch das Christusereignis bedeutet demzufolge nicht die
Begegnung mit etwas Fremdem, schlechthin Unbekanntem, sondern die
Konfrontation mit dem, was der Mensch sein soll und eben deshalb auch
sein kann: die dem Schopfer geeinte Geistnatur. Den Inkarnationsglau-
ben betrachtet Nikolaus also nicht einfachhin als ein positivistisch bzw.
fideistisch zu akzeptierendes »Dogmax, sondern als eine Vorstellung, die
der menschlichen Natur im Sinne einer in ihr angelegten Erwartung
entspricht, wobei allerdings zu bedenken ist, dass erst von der tatsichlich
geschehenen Erfiillung dieser Erwartung im Christusereignis diese selbst
voll verstanden und erhellt werden kann.

Das tberlieferte Predigtwerk dokumentiert in vorziiglicher Weise, wie
intensiv Cusanus wihrend eines Zeitraums von rund 30 Jahren ver-
suchte, diese Eckpfeiler seines theologischen Denkens mit ihren vielfil-
tigen philosophischen Implikationen begrifflich zu fassen und sie den
ihm anvertrauten Glaubigen zu vermitteln. Diese These soll nun an-
kniipfend an das »Dreietappenschema« von De aequalitate kurz skizziert
werden, wobei ich allerdings vier Entwicklungsstadien mit je eigenen
thematischen Schwerpunkten unterscheide:

ohne freilich jemals ein wie auch immer geartetes
39

* Vgl. dazu u. a. R. HauBsT, Streifsiige in die cusanische Theologie (Miinster 1991) 404,

* Sehr prignant kommt Cusanus’ Einstellung in folgender Ubetlegung zum Ausdruck:
Sermo CXXIX: h XVIIL/1, N. 9, Z. 16-21: omnis doctrina Christi est: Si vis attingere
id, quod cupis, crede te attingere posse, et fac, uti ratio dictat etc. Et quia neque per te
potetis, oportet, quod per magistrum et mediatorem Christum dominum.

“ Vgl dazu u. a. A. Danwm, Imago foedata — Imago purgata. Die Erlisung durch Jesus Christus
als Wiederherstellung des Bildes Gottes im Menschen in der Sicht des Nikolans von Kues (Trier
2002).
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(1) Die Predigtentwirfe der 1430er Jahre, von denen Cusanus in der
Riickschau sagt, in ihnen trete die »wswmma evangelit« nur »magis obscure,
undeutlicher, verborgener, zutage, lassen tatsichlich das theologische
Profil ihres Verfassers noch nicht klar erkennen. Dies gilt insbesondere
fur die Predigten I-XVIII, die wahrscheinlich zwischen Weihnachten
1430 und Epiphanie 1433 entstanden sind. Das ist angesichts seines
damaligen Alters auch nicht weiter verwunderlich. Kurt Flasch meint, die
frithen Sermones »bieten das herbstlich-bunte Bild eines Suchenden im
spiten Mittelalter«”! und er betont zu Recht, dass sich in ihnen »ein
unkoordiniertes Nebeneinander zahlreicher Motive« findet.”* Auffillig ist
— insbesondere im Vergleich zu den Sermones ab 1440 — wie stark sich
Nikolaus mit und ohne Nennung der Quelle auf die lateinischen Kir-
chenviter, scholastischen Autorititen und Theologen wie Ramon Lull
bezieht und von ihnen abhiingig ist, wie man in der textkritischen Edi-
tion im Detail sehen kann. Dies dokumentiert zugleich, dass er bereits
sehr frith Gber auBergewdhnlich weitreichende dogmen- und theologie-
geschichtliche Kenntnisse verfiigte.

Zugleich finden sich schon in diesen frithen Predigten interessante erste
Ansitze des spezifisch cusanischen Denkens. Ich nenne nur drei Motive:
— Im Sermo 11, gehalten am Fest Epiphanie 1431, spannt Nikolaus einen
weiten Bogen: er verkniipft die von den drei heidnischen Weisen nach
Auskunft des Tagesevangeliums bezeugte Christusoffenbarung mit der
Weisheitssuche der Heiden im Allgemeinen und behauptet, dass der
Glaube an die Trinitit und die Inkarnation universal verbreitet sei, auch
wenn die Nichtchristen nicht genau verstehen wiirden, was sie glauben.”
Diese hier noch recht ungeschiitzt und etwas naiv vorgetragene Vor-
stellung eines »virtuellen« Trinitits- und Inkarnationsglaubens™ hat Ni-
kolaus grundsitzlich nie aufgegeben. Sie bildet das Fundament fiir seine
spiter differenziert entfaltete Auffassung, dass sich in der Person Christi
die religise Suche aller Menschen erfiillt.”

' Nikolaus von Kues (wie Anm. 31) 32.

“ Ebd. 27. — »Vielfach erwecken zumal die frithen Predigten in ihrem Einbeziehen aller
Gebiete iiblichen mittelalterlichen Predigtmaterials einen etwas kaleidoskopartigen
Eindruck.« (E. BounenstApT, Vomort zu: Nikolans von Cues, Predigien 1430—1441,
Deutsch von J. Sikora und E. Bohnenstidt [Heidelberg 1952] 54).

Bk VI N8 7219,

* Hausst, Streifziige (wie Anm. 38) 36.

% Vgl. etwa Sermo XLI: h XVII/2, N. 9, Z. 21-N. 10, Z. 11: Text zu Anm. 59!
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— Im Sermo 111 vom Griindonnerstag 1431 klingt erstmals der insbeson-
dere fir De docta ignorantia und die sich darauf beziehenden Predigten der
friihen 1440er Jahre so zentrale Gedanke an, Christus iiberwinde als der
inkarnierte Sohn Gottes das Inkommensurabilititsprinzip, die Bezie-
hungslosigkeit zwischen dem Unendlichen und Endlichen: Die Mensch-
heit (humanitas) Christi, so sagt Cusanus, »ist die Leiter (scald), auf der das
Geschopf zu Gott aufsteigt. Zwischen dem Endlichen und dem Unend-
lichen besteht kein Verhiltnisbezug (»finiti ad infinitum nulla est proportio),
aber die Menschheit Christi erzeugt eine symbolische Konkordanz
(wsymibolica concordantia<) hin zu den Geschopfen«.®

— In Sermo X1 von Weihnachten 1431 bezieht sich Nikolaus erstmals auf
das Motiv der dreifachen Geburt Christi (bei der ewigen Zeugung, bei
der Menschwerdung und in der Seele des Gliubigen),” das ihn insbe-
sondere in den Weihnachtspredigten bis 1444 intensiv beschiftigen witd,
wobei er allerdings in der genannten Predigt nur die ewige Geburt des
gottlichen Logos behandelt. Das Thema der geistlichen Geburt Christi in
der Seele der Gliubigen klingt rudimentir schon in Sermo I1 an.*®

(2) Dass das Jahr 1440 in der Entwicklung der Predigten cine deutliche
Zasur darstellt, ist offensichtlich. Dies zeigt bereits die wahtscheinlich
am 1. Januar 1440 gehaltene Predigt XX, in der Cusanus im Anschluss an
Ps.-Dionysius Areopagita” tiefdringender als zuvor die Problematik des
Redens tuber Gott, konkret des Verhiltnisses von affirmativer und ne-
gativer Theologie, reflektiert. Das spezifisch Cusanische tritt ab 1440
wirklich viel deutlicher, eben »darius«, wie der Kardinal im Ruckblick
feststellt, zutage. Der Grund dafur ist vor allem, dass er in De docta
ignorantia eine eigene philosophisch-theologische Position entwickelt hat,
die in die Predigten ab Weihnachten 1440 eindeutig Eingang gefunden
hat.” Dies betrifft neben der Trinititstheologie insbesondere die Bestim-

SRV N 2 B vgl. dazu wa. Sermo XXI1I: h XVI, N. 32, Z. 1-10.

# hXVL N. 2,

*® h XVI, N. 27-30. — Vgl. dazu K. RetnHARDT, Das Thema der Gottesgeburt und der Got-
teskindschaft in den Predigten des Nikolans von Kues, in: Nikolaus von Kues als Prediger
(wic Anm. 7) 63ff.

Vel. Kocn, Untersuchungen iiber Datierung (wie Anm. 2) 32.

Vgl. H. ScuNARR, Nikolans von Kues als Prediger in Ifier, in: Zuginge zu Nikolaus von
Kues. Festschrift zum 25—jihrigen Bestehen der Cusanus-Gesellschaft, hrsg. v. H. Ge-
strich (Bernkastel-Kues 1986) 125.
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mung des Verhiltnisses von Anthropologie und Christologie. Gewisser-
maBen befliigelt durch den Erkenntnisgewinn von De docta ignorantia hat
Nikolaus in der ersten Hilfte dieses Jahrzehnts einige Predigtskizzen
verfasst, die man als kleine theologische Meisterwerke betrachten kann,
z. B. die bekannte Predigt XXII von Weihnachten 1440, die unmittelbar
folgende moselfrinkische Vater-unser-Erklirung (Sermo XX1V), die ei-
gentlich keine Predigt ist, und Predigt XI.I vom 22. November 1444.

Die Koinzidenzlehre und die Maximitéitsaussagen von De docta ignoran-
tia in Bezug auf Christus sowie die daraus gezogene anthropologische
Konsequenz, dass dieser die Mingel der Menschheit tilge, mit jedem
Menschen »weit mehr als ein Bruder oder der engste Freund verbunden
sei« und »in jedem Menschen, der ihm in vollkommenem, lebendigem
Glauben anhingt, eben dieser nidmliche Mensch durch die vollkom-
menste Einigung ist, wobei die Individualitit eines jeden unberiihrt
bleibt«,”! werden in den Predigten dieser Periode nach verschiedenen
Seiten hin entfaltet und teilweise noch weiter zugespitzt.

Ich verweise aus Zeitgriinden nur auf zwei Beispiele:” Im bereits
genannten Sermo XXII stellt Cusanus beispielsweise fest, dass »Christus
mit der Natur der Menschheit koinzidiere«” und deshalb seine Mensch-
heit bzw. Menschennatur (bumanitas) die »wahrste und vollkommenste
Menschheit aller Menschen«™* sei. Dies bedeute, dass detjenige, der Chri-
stus anhingt, seiner eigenen Menschheit bzw. Menschennatur anhingt
und daher in Christus nicht in einem anderen, sondern in seiner eigenen
Menschheit Gott geeint ist.

Knapp vier Jahre spiter, im Sermo XLI, behandelt er diese Problematik
nochmals abschlieBend. Sein Ausgangspunkt lautet: »Wir fragen in uns,

o Vgl. De docta fon. 111, 6: h 1, 5. 138, Z. 3-9 (N. 219): Humanitas igitur in Christo lesu
omnes omnium hominum defectus adimplevit. Nam ipsa cum sit maxima, totam
speciei potentiam amplectitur, ut sit cuiuslibet hominis talis essendi aequalitas, quod
multo amplius quam frater et amicus specialissimus cuilibet coniunctus sit. Nam hoc
agit maximitas humanae naturae, ut in quolibet homine sibi per formatam fidem
adhaerenti Christus sit ipse idem homo unione perfectissima, cuiuslibet numero salvo.
— Die Ubersetzung des Zitats nach: NvKdU H 15¢, 45.

% Vel. auBerdem u. a. Sermo XXVIIL h XVII/1, N. 3; Sermo XXXV: h XVII/1, N. 5.

VL N5

* h XVI, N. 38, Z. 5-6.

» h XVI, N. 38, Z.6-14; vgl. dazu R. Hausst, Die Christologie des Nikolaus von Kues
(Freiburg i. Br. 1956) 229.
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was Jesus sei«. »Denng, so fihrt Cusanus erliuternd fort, »wenn wir Jesus
nicht in uns finden, finden wir ihn Gberhaupt nicht«.” An diese einfiih-
rende These schliefit sich eine lingere Ubetlegung an, die in verdichteter
Form die spezifische Verkniipfung von Anthropologie und Christologie
in den Predigten zwischen 1440 und 1444 prignant kenntlich macht.”’
Die natiitliche Bewegung des Menschen, so Cusanus, strebt nicht iiber
das Menschliche hinaus, aber sie zielt auf die vollkommene Erfiillung des
in der Gattung der Menschheit Angelegten. Der Mensch hat Leben, also
erstrebt er ein vollkommenes, verniinftiges und miingelfreies Leben. Der
Mensch besitzt die Fihigkeit zur Erkenntnis, also kommt sein Erkennt-
nisdrang nicht zur Ruhe, bis er nicht alles Erkennbare erfasst. Der
Mensch strebt nach dem, was gut ist, also ruht er nicht, bis er nicht
jedwedes Gut erlangt. Dieses unendliche Streben wohnt dem Menschen
von seiner Natur her inne und kann deshalb nicht vergeblich sein.’® Es
erfiille sich in dem, der Gott und Mensch zugleich ist. Die »Bewegung
meiner Menschennature, so die Konsequenz von Cusanus, »geht dahin,
in einem Menschen mit meiner Menschennatur Gott zu berithren. Ich
finde daher in mir selbst den Menschen mit meiner Menschennatur, der
so Mensch wie Gott ist. Und das ist jener Mensch, in dem ich allein in
meiner Menschennatur die Ruhe zu beriithten vermag. Die Ruhe ist nim-
lich Gott. Jener Mensch, der zugleich Gott ist, ist jener, auf den hin alle
Menschen gemil der Natur der Menschheit bewegt werden. Und dies ist
der gepriesene Jesus Christus. Dieser Jesus wurde von allen Volkern
insgeheim ersehnt.«” Man sicht an dieser Passage, wie der Ansatz von
Sermo 11 weiterwirkt und doch auf ein ungleich héheres Reflexionsniveau
gehoben ist.

(3) Ab Beginn des Jahres 1445 tritt diese eher abstrakte Form theologi-
scher Spekulation etwas zuriick hinter die konkretere Frage, wie der
Gliubige zur Gotteskindschaft (filiatio Dei) gelangen kénne. Diesem
Problem ist ja auch die Schrift De filiatione Dei vom 27. Juli 1445 gewid-

KRS0 N 72

" Vgl. zum Folgenden H. MEINHARDT, Der christolagische Tmpuls im Menschenbild des Niko-
lans von Kues. Erwigungen eines Philosophen iiber den christologischen Humanismns im dritten
Bueh von De docta ignorantia, in: MECG 13 (1978) 115£,

*® h XVII/2, N. 8.

¥ hXVII/2,N.9, Z. 21-N. 10, Z. 11.
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met, die, so Rudolf Haubst, durch die Predigten ab Epiphanie 1445
gewissermallen vorbereitet wurde,” aber auch schon im Sermo XXXII
vom Palmsonntag 1444 anklingt.”’ Diese Idee 16st das Motiv von der
Gottesgeburt in der Seele ab und bringt eine neue Akzentuierung, weil
sie in besonderer Weise »die Transformation des Menschen in einen
Sohn Gottes«” und in Verbindung damit die aktive Bemiihung des
Christen um Glaubenserkenntnis und dieser entsprechendes ethisches
Tun hervorhebt, wobei auch in dieser Hinsicht fiir Nikolaus die »regula
coincidentine« gilt: das Gezogenwerden von Gott her und die Bewegung
auf Gott hin koinzidieren, fallen ineins, kénnen letztlich nicht getrennt
werden.”” Konkret vollzieht sich die Erlangung und Verwirklichung der
Gotteskindschaft durch Angleichung an das Vorbild Christi, d. h. sie
geschieht durch dhristiformitas, »Christusformigkeit«. Dieser traditionelle
Begriff, der bei Cusanus auch eine ekklesiologische Dimension hat, wird
insbesondere ab der zweiten Hilfte der 1440er Jahre verstirkt themati-
siert” und fungiert dabei geradezu als »Synonym von filins Dei«, wie
Klaus Reinhardt feststellt.”

(4) Ob man im Sinne der Aussage von e aequalitate die meist kurzen
Predigtentwiirfe der Legationsreise und die zeitlich unmittelbar daran
anschlieBenden, oft recht umfangreichen Skizzen der Brixener Zeit im
Vergleich zu den Entwiirfen der 1440er Jahre als wperfectinse, vollkom-
mener, bezeichnen kann, wage ich nicht zu entscheiden.” Die wesentli-

' Vgl. Streifziige (wie Anm. 38) 406-408.

' h XVII/1, N. 4. — Im Quellenapparat zu dieser Stelle heif3t es: »Nic. (= Nicolaus; W.
A. Euler) hic quasi semina conceptionum, quae postero anno in prima patte (c. 1-2)
epist. De fil. Dei explicavit, collegit.«

2 ReNuarRDT, Das Thema der Gottesgeburt und Gotteskindschaft (wie Anm. 48) 71.

% Zum Begriff wregula coincidentiawe Sermo IN1L: h XVII/4, N. 20, Z. 11-12; Sermo LX:
h XVIL/4, N. 6, Z. 6-7. — Vgl. auBerdem Sermo LXIX: V,, fol. 121%: Et advertendum
ad coincidentiam, sine qua non capitut haec altissima regeneratio, quoniam sicut una
est fides Christi in omnibus Christianis, ita una ecclesia in omnibus. Unde te concipi in
utero ecclesiac est in te concipere ecclesiam. Et hoc est denuo te nasci secundum
spititum filinm Dei, quod est filium Dei in te nasci.

% Vol u. a. Sermo LXXT: V,, fol. 1277-130™.

© Das Thema der Gottesgeburt und der Gotteskindschaf? (wie Anm. 48) 74.

% In diesem Zusammenhang ist zu bedenken, dass Nikolaus die Predigten ab Sommer
1454 (vielleicht auch schon frither) im Wissen um ihre spitere Publikation konzipierte
und sie deshalb »wenigstens in gewissem Sinne als literarische Erzeugnisse« bezeichnet
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chen Ideen der Predigten aus dieser Petiode finden sich ja auch in den
Sermones der 1450er Jahre, wie der Parallelenapparat der textkritischen
Edition mehr als deutlich dokumentiert. Aber es lassen sich auch einige
wichtige neue Akzente feststellen, die Cusanus zu seinem Utteil gefiihrt
haben kénnen.

Zunichst fillt auf, dass die dullere Form meist eine andere ist. Wih-
rend in den ausgeatbeiteten Entwiirfen vor 1450 der Typus des thema-
tischen Sermo scholastischer Prigung dominiert, bevorzugt der Kardinal
sowohl withrend der Legationsreise als auch in Brixen die an den Schrift-
texten orientierte, einfach gegliederte Homilie. Dies bedeutet natiirlich
nicht, dass ihn jetzt seine philosophisch-spekulative Ader verlassen hitte,
aber dieser Aspekt seiner Verkiindigung scheint doch zumindest tenden-
ziell stirker an die vielfach allegorisch ausgelegte HI. Schrift riickgebun-
den, wobei er sich insbesondere am Johannesevangelium und dessen
offenbarungstheologischer Konzeption orientiert. Christus wird demzu-
folge primir als astensor baw. revelator Patris gesehen, der als magister veritatis
den Weg zur Wahrheit und zum Leben erschlieBt.”” Im Sinne dieses
offenbarungstheologischen Konzeptes deutet er auch den Kreuzestod
Christi als untiberbietbares festimonium veritatis, insbesondere in Ser
mo CXXII vom Katfreitag 1452.%

Mit der stirkeren Ausrichtung an der HI. Schrift verkniipft sich eine
besondere Betonung des konkreten Vorbildes Jesu. In der Synodalpre-
digt CCLXXX vom 2. Mai 1457 ermahnt Nikolaus die Geistlichen seines
Bistums, sie sollten Christus durch die »Tiite der Menschheit« (ostinm
humanitatis) verkiindigen, d. h. sie sollten den ihnen anvertrauten Gliu-
bigen vermitteln, was Christus als Mensch getan hat.” Die erstmals in
Sermo 11 von Cusanus zitiette Sentenz: »Ommis Christi actio nostra est in-
structios — »Jede Handlung, jede Tat Christi dient zu unserer Belehrung«™

werden konnen, wie sich J. Kocu ausdriickt (I7er Predigten im Geiste Eckbarts:
CT 1/2-5, 35 Anm. 4; Koch bezieht diese Aussage auf »die Predigten seit 1455«); vgl.
dazu die Ausfithrungen von M.-A. Aris in diesem Band.

Vgl. dazu . a. W. A. BuLer, Die Christusverkiindigung in den Brixener Predigten des Niko-
lans von Knes, in: MFCG 27 (2001) v. a. 69£, sowie Anm. 39 (Zitat aus Sermo CXXIX).
Vgl. dazu W. A. EULER, Does Cusanus have a theology of the cross?, in: JR 80 (2000) 412f£.

@ Sermo CCLXXX: V,, fol. 263",

h XVI, N. 28, Z. 24 — im Quellenapparat zur Stelle finden sich Hinweise auf die
Herkunft dieser Sentenz, ebenso im Quellenapparat zu Serme CLXXIV: h XVIII/3, N.
9, Z. 11-12,
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gewinnt dementsprechend in den Predigten dieser Zeit besondere Rele-
vanz. Sie wird vielfach wiederholt” und fungiert gewissermalen als Leit-
maxime seiner Auslegung der jeweiligen Evangelientexte.

In der Brixener Zeit hat der Kardinal mehrfach versucht, die ver-
schiedenen Elemente seiner Verkiindigung ausgehend vom Gedanken
der ngloria Dei«, der Hertlichkeit Gottes, zu biindeln.”” In exemplarischer
Weise ist dies der Fall im Sermo CCIV vom 29. September 1455. Diese
Predigt nennt Nikolaus »den gewissermallen ersten und grundlegenden
Sermo, aus dem viele weitere gebildet werden kénnten«.” Und er fiigt
sinngemdl hinzu, dass er nach intensiver Meditation, inspitiert von Gott,
dahin gelangt sei, das Ganze (des Glaubens bzw. der Verkiindigung) in
einem leicht verstindlichen Kompendium zusammenzufassen.” »Ver-
mutlich¢, so meint Klaus Reinhardt, »steht diese Aussage im Zusam-
menhang mit dem von Cusanus in den Jahren 1454/55 gefaliten Plan,
seine Predigten zu ordnen, zu tiberarbeiten und als Buch herauszugeben.
Der Sermo CCIV sollte offenbar den programmatischen Anfang der
Sammlung bilden.«

Der Ausgangspunkt der im Hauptteil der Predigt folgenden Uberle-
gungen ist ein durchaus traditioneller und findet sich auch schon in den
frithen Predigten: Gott, der beste Schopfer, schuf die Welt aus reiner
Giite auf das beste Ziel hin, d. h. er schuf sie um seiner selbst willen und
um seine Herrlichkeit mitzuteilen, um andere an ihr teilhaben zu lassen.”
Seine Herrlichkeit kann aber nur von den mit Vernunft begabten Ge-
schopfen erkannt werden, folglich ist die Welt um der verniinftigen Geis-
ter willen geschaffen, die ihrerseits existieren, damit sie die Herrlichkeit
Gottes schauen. Das Ziel der Schopfung besteht demzufolge in der Of-
fenbarung der Hertlichkeit des Schépfers.”” Diese These impliziert fiir

" Vol dazu die Belege im Parallelenapparat zu Sermo CLXXIV: h XVIII/3, N.9,
Z.11-12.

Einige wichtige Stellen, aber keineswegs alle, finden sich im Parallelenapparat zu Ser
o CLIV: h XVII/2, N.9, Z.31-38 sowie im Parallelenapparat zu Sermo CCIV:
h XIX/1, N. 5-10. — Vgl. auBerdem K. REiNnHARDT, Herrlichkeit als Grundwort cusanischer
Theologle. Eine Analyse des Sermo CCIT/, in: TThZ 110 (2001) 308-318.

O NG e g

G A N 9 )

™ Herrlichkeit (wie Anm. 72) 309.

T RANA N 18

N N6, 1
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Cusanus zweietlei: zum einen fordert sie die Freiheit des Menschen
(»Unser edelster Konig [d. h. Gott; W. A. Euler| will Edle und Freiwillige
in seiner Ratversammlung haben, und zwar viele«’®), zum anderen ergibt
sich aus ihr die Notwendigkeit des gott-menschlichen Mittlers Jesus
Christus, der den unsichtbaren Schépfer und seine Herrlichkeit in seiner
Person definitiv sichtbar macht.”” So flieBen also im Motiv der »gloria
Deic die drei Hauptstrome der cusanischen Glaubensverkiindigung: Gott
— Mensch — Christus in einer schopfungs- und offenbarungstheologi-
schen Konzeption zusammen, die zugleich in besonderer Weise die Frei-
heit des Menschen und die unendliche Dynamik seines Geistes betont.
Dazu passt, dass Cusanus gerade in den Predigten der Brixener Zeit die
insbesondere an die Idiotaschriften ankniipfende Vorstellung vom Men-
schen als »eiva imago Deik, »lebendigem Ebenbild Gottes« vielfach aufge-
griffen und in oft erstaunlich kithner Weise® in seine Verkiindigung in-
tegriert hat.*

Zusammenfassend sei gesagt, dass sich im cusanischen Predigtwerk
tatsichlich eine Entwicklung feststellen lisst, deren wesentliche Eck-
punkte anhand der von Cusanus jeweils besonders hervorgehobenen
Motive deutlich werden. Dabei lassen sich m. E. vier Etappen mit flie-
Benden Ubergéngen unterscheiden: die Entwiitfe der 1430er Jahre, erste
Hilfte der 1440er Jahre, zweite Hilfte der 1440 Jahre und Skizzen der
1450er Jahre. Dass zwischen der Entwicklung in den Sermones und den
sonstigen philosophisch-theologischen Schriften eindeutig eine Wechsel-
wirkung besteht, wurde anhand verschiedener Beispiele zu zeigen ver-
sucht. Mir scheint die Entwicklung im cusanischen Predigtwerk weniger
ein »Weg vom Dunkel zum Lichts, wie sich Kurt Flasch ausdriickt,”
sondern eher ein Weg von einer weitgehend traditionellen Glaubensver-
kiindigung hin zu einem individuellen, philosophisch reflektierten Ver-
stindnis des christlichen Glaubens zu sein, das sich in den Entwirfen
der 40er und 50er Jahre jeweils mit besonderen thematischen Schwer-

™ h XIX/1, N. 8, Z. 1-2. — Vgl. auBerdem Sermo CLXXXVII: h XVIII/4, N. 10.

" h XIX/1, N. 10, Z. 20-23: E¢ nisi ipse ( = Jesus; W. A. Euler) ostendat Patrem, videri
nequit. Neque gloriam et honorem quisque potest dare Patri nisi per ipsum.

% Vol. RernuarDT, Herrlichkeil (wie Anm. 72) 316.

¥ Vgl. dazu exemplarisch Sermo CLXVIIL h XVIII/3, N.8-10; Sermo CLXIX:
h XVIII/3, v. a. N. 1-6; Sermo CCLI: h XIX /4, N. 5-15.

S Aning 50
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punkten ausprigt. Die ernste Mahnung des Brixener Bischofs an seine
Kleriker in Sermo CCVII vom 25. November 1455, sie sollten »suo sensu«,
»aus ihrem Sinn bzw. Verstindnis« und »ex proprio intellectus, »aus eigener
Einsicht« heraus, das Evangelium, das »Wort des Lebens«, verkiindigen,*’
hat sich dieser selbst jedenfalls in beeindruckender Weise zu Eigen ge-
macht, wie seine Uberlieferten Predigtskizzen dokumentieren.

¥ h XIX/1, N. 2, Z. 1-8: Sic apostolus distinguit praedicatores in eos, qui sensu suo in
ecclesia loquuntur, et eos, qui lingua loquuntur. Nam qui sensu suo loquuntur quinque
verba, plus instruunt quam qui decem milia verba loquuntur in lingua, ut Paulus de se
Corinthiis testatur. Unde loqui suo sensu est ex intellectu proprio proferre verbum
vitae. — Vgl. dazu K. REINHARDT, » W0 sollen wir Brot kaufen . . .« (Joh 6,5). Gedanken aus
einer Predigt des Nikolans von Kues iiber die Predigt als lebendige Verkiindignng des Wartes Gottes,
in: TThZ 102 (1993) 101£f.
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ZUR SOZIOLOGIE

DER _SERMONES-BEZIPIENTEN -
Von Marc-Aeilko Aris, Minchen

»Und wie heilen Sie? Warten Sie, ich habs auf der Zunge So hatte das
Ganze angefangen.« So hatte auch der jiingste Roman von Umberto Eco
angefangen: »Die geheimnisvolle Flamme der Konigin Loana«.! Derje-
nige, der seinen Namen nicht mehr zu sagen weil3, ist der Ich-Erzihler
des Romans, Giambattista Bodoni, wie er selbst und allfillige Leser des
Romans rasch belehrt werden. Nach einem nicht niher bezeichneten
Unfall war er ins Koma gefallen und, aus dem Koma erwacht, hatte er
einen Teil seiner Gedichtnisfunktionen verloren: retrograde Amnesie.
Das, was die Fachleute das semantische Gedichtnis nennen, war ihm
erhalten geblieben, das etlernte, enzyklopadische Wissen um Fakten und
Daten, die man sich einpridgt, ohne emotional beteiligt zu sein. Das
episodische, autobiographische Gedichtnis jedoch, das war zu einem
undurchdringlichen Nebel geworden. Unter der Obhut seiner Frau ver-
sucht er, in sein alltigliches Leben als Antiquar in Mailand zuriickzukeh-
ren und den Nebel zu durchdringen. Das gelingt ihm erst und nur ganz
allmihlich, als er sich fiir einige Wochen in das im Familienbesitz ge-
bliebene Anwesen seines GroBvaters zutiickzieht, wo das Haus als sol-
ches und zudem auf dem Dachboden zahllose Dokumente seiner Kind-
heit ethalten geblieben sind: Biicher die er gelesen, Abbildungen, die er
gesehen, und Aufsitze, die er geschrieben hat. »Ich habe ein Gedichtnis
aus Papierl«® Wochenlang bemiiht er sich darum, dieses Gedéchtnis aus
Papier auszubeuten, um damit sich selbst wieder auf die Spur zu kom-
men. Im konstruierten Bild seiner selbst, dal3 ihm im Zusammenspiel
zwischen Papier, verfiigbarem Wissen und vagen Erinnerungen ersteht,
wird er sich selbst wieder verstindlich. »Es ist klar, daB ich jetzt in der
Stille des Komas besser verstehe, was mir widerfahren ist. Sollte dies die
Erleuchtung sein, die andere haben, wenn sie an die Schwelle des Todes
gelangen und in jenem Moment [. . ] alles begreifen, aber kaum dal3 sie

' Uwmserto Eco, La misteriosa fiamma della regina Loana (Milano 2004); deutsche Uber-
setzung: Die geheimmisvolle Flamme der Kinigin Loana (Miinchen-Wien 2004), auf die
letztgenannte Ausgabe beziehen sich die im folgenden genannten Secitenzahlen.

* Eco (wie Anm. 1) 84,
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es wissen, authdren irgend etwas zu wissen? Ich, der ich noch nicht an
jene Schwelle gelangt bin, habe einen Vorteil vor denen, die sterben. Ich
begreife, ich weill und ich erinnere mich (jetzt) sogar, daB ich weiB«.?

Erzihlend gelingt es Eco auf diesem Wege, die vernetzten Funktionen
des menschlichen Gedichtnisses abzubilden, seine konstruktive Kraft,
indem es die verschiedenen Daten der Erinnerung zu neuen Bildern der
eigenen Vergangenheit zusammenfiigt. Eco erzihlt, was die Neurobio-
logie tiber die Gedichtnisfunktionen im menschlichen Hirn herausge-
funden hat, daBl es nimlich nicht als Reservoir der Bilder fungiert, die
reprisentieren, was der Fall gewesen ist, sondern daB es die Vorstellun-
gen von dem, was der Fall gewesen ist, wie alles andere Wissen auch
allererst konstruktiv hervorbringt im Zusammenspiel der verschiedenen
Gedichtnisfunktionen. Auf diesem Wege findet und erfindet Giambat-
tista Bodoni seine Vergangenheit.

1. Ein Gedichtnis aus Papier: Nikolaus von Kues als Rezipient seiner
Sermones

Anders als von Giambattista Bodoni ist von Nikolaus von Kues eine
retrograde Amnesie nicht bekannt.* Gleichwohl sehen wir ihn spitestens
seit dem Jahre 1454 mit einem Gedichtnis aus Papier beschiftigt: »Ich
habe die Absicht, aus meinen Sermones ein Buch zu machen und es
baldmoglichst durchzuseheng, schreibt Cusanus am 16. August 1454 an
Bernhard von Waging.” Was ihm am 16. August zur Durchsicht vortliegt,
sind mindestens 160 Predigten aus 24 Jahren, ungleich iiber die Jahre
verteilt, notiert auf zwei, drei oder vier ineinander gelegte Bégen und in
dieser Form, das heif3t als Loseblattsammlung, beliebig zu ordnen.® Noch

’ Eco (wie Anm. 1) 358f,

* Vgl. dagegen J. Kocn, Vier Predigten im Geiste Eckbarss, in: SHAW, Philos.-hist. KI.
1936/37 (Heidelberg 1937): CT I 2/5, 10.

® E. VANSTEENBERGHE, Autour de la docte ignorance (BGPhMA 14,2-4) (Miinster 1915)

140, Nr. 22: »De sermonibus meis propono librum facere et emendare si potero

quantocius«.

R. Haussr, Ein Predigtzykins des jungen Cusanus diber titiges und beschauliches Leben, in:

MFCG 7 (1969) 15-46, hier 44-46; H. Scunarr, Zur Filiation der Flandschrifien mit

Chsanus-Predigten an Hand der Martinspredigt v. J. 1444 su Maing, in: MFCG 12 (1977)

137-154, hier 137.
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am Tag vor diesem 16. August, da er an Bernhard von Waging schreibt,
hatte er in seiner Predigt zum Fest Marid Himmelfahrt tiber den Geist
Platons in seinen Werken und iiber den Geist des Aristoteles in seinen
Werken tisonniert: Sicut liber Aristotelis non est nisi sapientia Aristotelis sic
communicata et ostensa.” Jetzt sieht er sich dem StoB3 Papier gegentiber, den
er zu seinem Buch zu machen gedenkt.

Der erste Rezipient der Sermones ist ganz offensichtlich Cusanus
selbst. Thm zuerst und vor allem muB sich nihern, wer nach den Ser-
mones-Rezipienten fragt. Sermonesrezipient als Buchautor ist Cusanus
freilich nicht erst seit diesem 16. August 1454. Schon die Sammlung der
Predigten, die ihm zu diesem Zeitpunkt vorliegt, ist sprachlich bzw. li-
terarisch von dem Gestus bestimmt, in dem er sich als Autor eines
geschlossenen Predigtwerkes inszeniert. Er nimmt auf friihere Predigten
Bezug, stellt kiinftige Predigten in Aussicht, setzt Querverweise, erinnert
an das, was er andernorts schon gesagt habe und hat so schon vor dem
Plan, einen Liber sermonum herauszugeben, damit begonnen, die ein-
zelnen Sermones zu einem (Fuvre zu verbinden. Schon in der vierten
Predigt macht er einen Riickverweis auf seine erste Predigt,” in der zehn-
ten Predigt verweist er auf die finfte und die achte,” zudem auf eine, die
er am Fest der heiligen Maria Magdalena gehalten hat™®
weitere vom Fest Mariae Geburt.!! Mehr als 50 Verweise dieser Art
lassen sich in den bis zum 16. August 1454 entstandenen Sermones fin-
den. Einer der aufschluBreichsten begegnet in der in Koblenz gehaltenen
Karfreitagspredigt des Jahres 1444." Im Anschluf} an die einleitenden
Bemerkungen iiber die geistliche Frucht, die aus dem liturgischen Ge-
dichtnis des Leidens Christi gewonnen werden kann, verweist er mit
wVide in sermone alio« auf die ein Jahr zuvor in Trier gehaltene Karfreitags-
predigt. In ihr hatte er im Anschlu3 an Ludolph von Sachsen cine Uber-
legung zum vierfachen Nutzen der memoria passionis seiner Predigt voran-
gestellt,” viel ausfiihtlicher als ein Jahr spiter, aber sachlich identisch.

sowie auf eine

Sermo CLXIIL: h XVIII, N. 4, Z. 7-9.
8 Sermo IV: h XVI, N. 30, Z. 12.
® SermoX: h XVI, N. 3, Z. 10 und N. 4, Z..10.
10 Sermo X: h XVI, N. 7, Z. 7£., vgl. Sermo VIL
W Sermo X: h XVI, N. 7, 2.9, vgl. Sermo TX.
12 Sermo XXXV: h XVII, N. 1, Z. 10
B Sermo XXVIIT: h XVII, N. 1.
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Ganz entsprechend verfihrt er mit einer der Predigt hinzugefiigten, dann
aber nicht vollstindig ausgefithrten und spiter gestrichenen Einteilung
der Passion Jesu in sieben Teile. Sie bezieht er mit »ut alibic auf die ein
Jaht zuvor gehaltene Predigt, wo sie vollstindig ausgefiihtt ist."* Sowohl
der Umstand, dal3 Cusanus die sieben Teile der Passion nicht abermals
vollstindig aufzihlt, als auch die spiitere Streichung sind aufschluBreich.
Unter der Voraussetzung, dal Cusanus je linger je mehr seine Sermones
als ein Werk verstanden wissen will, sind solche Wiederholungen tatsiich-
lich obsolet. Das heif3t in der Konsequenz: er bricht nach dem dritten
Teil die ja bereits an fritherer Stelle aufgezeichnete Einteilung ab und
streicht den verblicbenen Rumpf als solchen. Daf3 diese Streichung im
Rahmen der redaktionellen Uberarbeitung der Predigten erfolgt sein
konnte, 148t sich aufgrund der dunkleren Tinte, die dazu verwendet
wurde, vermuten.” In den vom Autograph gefertigten Abschriften
taucht diese Passage konsequenterweise nicht auf. Im Zuge dieser Stra-
tegie, die Sermones zu einem Werk zu verschmelzen, ersetzen auch an-
dere Querverweise innerhalb des Predigtwerks die Ausfiihrung eines
Gedankens vollstindig. Statt einer Auslegung des Evangeliums verweist
er in der 1451 in Magdeburg gehaltenen Predigt am Mittwoch nach
Pfingsten auf den einige Jahre zuvor entstandenen Text De sacramento:
» Vide in quinterno expositionem evangeliic und bewahrt damit zugleich einen
Hinweis darauf, in welcher Form, nimlich als eigenstindiges Heft, ihm
dieses Opusculum zur Verfiigung stand.' In einer am 12. Juli 1453 in
Innsbruck zum Fest der heiligen Margarethe gehaltenen Predigt verweist
er auf eine Predigt zum Fest der heiligen Agnes, statt das Gleichnis von
der Petle im Acker bzw. das von den zehn Jungfrauen weiter auszufiih-
ren.'” In einer nur wenige Wochen vor jenem 16. August 1454 gehalte-
nenen Predigt wihrend der Pfingstoktav verweist er zur Auslegung des
Schriftwortes, »damit sie das Leben haben und es in Fiille haben«

1 Sermo XXXV: h XVIL, N. 6, Z. 1£,, vgl. Sermo XXVIIL: h XVII, N. 7-12.

® Fiir die Uberpr[ifung der fraglichen Stelle an der Handschrift des Cusanus bin ich der
Bibliothekarin des St. Nikolaus-Hospitals, Bernkastel-Kues, Frau Gabriele Neusius, zu
Dank verpflichtet.

6 Sermo LXXXVIIL: h XVII, N. 1; anders verstcht diesen Verweis J. Kocn, Untersuchun-
gen diber Datierung, Form, Sprache nnd Quellen. Kritisohes Virseichnis simtlicher Predigten, in:
SHAW Philos.-hist. KI. 1941 /42 (Heidelberg 1942): CT 1 7, 95.

" Sermo CXXVIL h XVIII, N. 5, Z. 13f. und N. 9, Z. 2f; vel. Sermo CXV: h XVIL
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(Job 10,10), auf eine drei Jahre zuvor wihrend der Legationsteise in Mag-
deburg gehaltene Predigt und das nicht ohne SelbstbewuBtsein: » [ide de
hoc alibi pulchrac.'®

2. FEin Buch aus Predigten: Kloster Tegernsee und die Sermones

Der mogliche Einwand, diese Querverweise dienten nur Cusanus selbst
zur besseren Orientierung innerhalb seiner Predigten, 1d8t sich durch die
von Cusanus seit 1454 vorgenommene Redaktion der Texte und ihre
weitere Uberlieferung entkriften. Die Verwirklichung seiner spitestens
1454 nachweisbaren Absicht, aus den vielen Sermones ein Buch zu ma-
chen, zeigt Cusanus nunmehr als planvoll verfahrenden Rezipienten sei-
ner Sermones.

Die Entstehung des Buches zieht sich hin. Ein Jahr nach dem ecin-
gangs zitierten Brief, am 28. Juli 1455, erwihnt Cusanus in einem wei-
teren Brief an Bernhard von Waging, daf3 er jetzt dabei sei, die Sermones
zu bearbeiten, damit sie abgeschrieben werden konnten."” Die im Brief
zuvor genannte Predigt CLXXIT vom 2. Februar 1455 bezieht er aus-
driicklich mit ein. Mit ihr verweist Cusanus auf eine Predigtreihe zur
weoincidencia motuum intellectus et affectns«, die er gehalten habe, und ordnet
die Sermones damit in die Debatte Gber die mystische Theologie ein, an
der er beteiligt ist.” AuBer dieser ausdricklich erwihnten Predigt hat er
seit dem erstgenannten Brief an Bernhard von Waging 34 weitere Ser-
mones verfaBt. Das Gedichtnis aus Papier schwillt an.

Wiederum ein halbes Jahr spiter am 9. Januar 1456 versichert er dem
Abt von Tegernsee, Kaspar Aindorffer, dafl er baldmdglichst veranlassen
werde, daB3 der Band mit den Sermones abgeschrieben werde.” Zu die-
sem Zeitpunkt sind wiederum weitere 18 Predigten hinzugekommen.
Das Stichdatum 16. August 1454, das Cusanus selbst mit seinem Brief an
Bernhard von Waging vorgegeben hatte, und damit der Plan, das bis zu
diesem Zeitpunkt vorhandenen Material zu bearbeiten, ist Makulatur.

18 Sermo CLIX: h XVIIL, N. 6, Z. 9; vgl. Sermo LXXXVIL: h XVIIL.

1 F. VANSTEENBERGHE (wie Anm. 5) 160, Nr. 34: »sermones suo tempore, quos nunc
ordino ut scribantur, videbitis«.

% Bhbd.

2 . . b
2l Bhd., 162, Nr. 6: »Volumen sermonum faciam quantocius rescribi«.
> 5 q
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Zwar ist es auffillig, daB nach dem 15. August 1454 fiir drei Monate
keine Sermones des Cusanus tbetliefert sind. Aus dem eskalierenden
Streit mit Verena von Sonnenbutg, dem Brixener Klarissenkonvent und
nicht zuletzt mit seinem ihm ohnehin nicht freundlich gesonnenen
Dombkapitel ist dieser Umstand jedoch leicht erklirbar. Nach dem
19. November 1454 predigt Cusanus weiter, tiber den 28. Juli 1455 und
den 9. Januar 1456 hinweg, stets aber mit der nunmehr 6ffentlich ge-
dullerten Absicht im Hinterkopf, aus dem, was er predigt, ein Buch zu
machen. Diesem Umstand ist es geschuldet, daB nicht nur der Umfang
des Buches, sondern auch die Gestalt der Predigten der erklirten Absicht
angepasst werden. Cusanus predigt nicht mehr. Er schreibt an seinem
Buch. Er hat nicht mehr Predigthérer im Blick, sondern Predigtleser.” In
dichter Folge entstehen fast im Wochenrhythmus bis zum 29. Juni 1457
mehr als 120 Sermones.

Wann Cusanus den Tegernseer Monchen das ihnen versprochene
Buch hat zukommen lassen, und wie es ausgesehen hat, bleibt unklar.
Das Buch, das Cusanus vorgeschwebt haben mag und das, wenigstens
als er diesen Gedanken im Brief an Bernhard von Waging dullert, die
Sermones mindestens bis zum Himmelfahrtsfest 1454 enthalten sollte,
dann aber Jahr um Jahr anschwoll, ist in zwei unterschiedlichen Anord-
nungen denkbar. Einmal in der Anordnung, in der Cusanus selbst seine
Aufzeichnungen gréfitenteils zur Verfiigung standen, das heilt thema-
tisch geordnet, zum andern in einer von den Manuskripten abweichen-
den neuen Anordnung. Welches Buch dabei tatsichlich herausgekom-
men ist, unabhingig davon, ob er es den Tegernseer Monchen hat zu-
kommen lassen, das heil3t wie Cusanus im Rezeptionsvorgang seine Ser-
mones gestaltet und veridndert, erhellt aus einem Blick auf die Hand-
schriften, die die Sermones des Cusanus iiberliefern.

* Val. J. Kocu, Vier Predigten im Geiste Eckbarts (wie Anm. 4) 35,
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3. Ein Liber sermonum: Die Magdeburger Handschrift

Unter den erhaltenen Handschriften reprisentiert der Codex Magdeb.
38% am klarsten die urspriingliche thematisch bestimmte Anordnung der
Sermones. Auf 420 Blittern enthilt der Codex 238 Sermones aus dem
Zeitraum zwischen dem 25. Dezember 1431 und dem 13. Mirz 1457. In
einem ersten Teil werden beginnend mit dem 1. Advent die Sermones de
tempore aufgefithrt, wobei innerhalb der einzelnen Gruppen die chrono-
logische Anordnung vernachldBigt wird. Ein zweiter Teil (ab fol. 206)
bietet beginnend mit der Allerheiligenpredigt des Jahres 1456 die Sermones
de sanctis. Das Papier miBt 32:21 cm und ist im allgemeinen in Lagen zu
sechs Blittern gebunden und von bis zu acht Schreibern beschriftet. Die
Wiasserzeichen wechseln vielfach auch innerhalb einer Lage. Die zum
Teil statk beriebenen duBeren Blitter einiger Lagen sowie der hiaufig mit
dem Lagenwechsel einhergehende Schreiberwechsel machen eine iiber
einen lingeren Zeitraum sich erstreckende Herstellung und woméglich
eine — je nach Fertigstellung — separate Versendung bzw. Benutzung,
auf jeden Fall aber eine deutlich spiter liegende Bindung der Faszikel
wahrscheinlich. Dazu fiigt sich auch die Beobachtung, dal} der Codex
mit einem Einband Magdeburger Provenienz versehen wurde. Dal3 diese
Bindung aufgrund des Einbandes und aufgrund des vorgebundenen In-
haltsverzeichnisses von der Hand des Petrus Roden vor 1483, dem To-
desjahr des Petrus Roden, geschehen sein kénnte, macht die von
H. G. Senger vorsichtig gedullerte Vermutung unwahrscheinlich, der Co-
dex stamme aus dem Besitz des etwa um zehn Jahre spiter gestorbenen
Thomas Hirschhorn.* DaB3 es sich bei dem Auftraggeber der Kopie um
Petrus Roden selbst gehandelt hat, ist unwahrscheinlich. Zwar ist seine
Hand in der vorgeschalteten Tabula und in einzelnen Randbemerkungen
erkennbar, die weitaus grofere Zahl der bei der Bindung teilweise be-
schnittenen Marginalien stammt jedoch von dem zweiten der insgesamt
acht Schreiber. Er ist es auch, der auf den freigebliebenen Seiten des
Codex Erginzungen einfigt. Aufgrund eines solchen Eintrags fol. 240"

* Berlin, Staatsbibliothek PreuBischer Kulturbesitz, Ms. Magdeb. 38; vgl. U. WiNTER,
Die Manuscripta Magdeburgica der Staatsbibliothek zu Beriin PreufSischer Kulturbesitz. Teil 1: Ms.
Magdeb. 1-75 (Wiesbaden 2001) 126-132.

* H. G. SENGER, Thomas Hirschhorn, ein Magdeburger Gelebrter des 15. Jabrbunderts, in: Hi-
stotisches Jahrbuch 100 (1980) 217-239, hier 232.
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1aB¢t sich fiir die den freigebliebenen Raum auffiillenden Eintrige zumin-
dest ein terminus post quem bestimmen, insofern die dort wiedergege-
bene Predigt des Andreas Proles am 25. 3. 1462 gehalten wurde. Bedenkt
man, dal} die zeitlich spiteste Predigt des Nikolaus von Kues, die im
votliegenden Codex enthalten ist, am 13. Mirz 1457 gehalten wurde, liB3t
sich der Zeitraum, in dem die Sermones des Nikolaus von Kues zusam-
mengestellt und abgeschrieben wurden, auf die Jahre zwischen 1457 und
1462 einschrinken. Diese Vermutung wird durch den Wasserzeichen-
befund gestiitzt, der auf das dritte Viertel des 15. Jahrhunderts, in ein-
zelnen Fillen auf die Jahre 1459/60 verweist.”® DafB3 Petrus Roden, zu
dieser Zeit in Leipzig ansissig und dort im Sommersemester 1459 Dekan
der Artistenfakultit sowie im Sommersemester 1461 Rektor der Univer-
sitit, zu diesem Zeitpunkt schon als Auftraggeber gewirkt hitte, ist un-
wahrscheinlich. Bedenkt man ferner, daBl der mit Hand 2 bezeichnete
Schreiber nicht nur an der Herstellung der Handschrift beteiligt, sondern
auch deren Korrektor und der Ausfihtlichkeit der Randbemerkungen
zufolge intensivster Benutzer ist, wird man in ihm den Auftraggeber der
Sermonessammlung und Vorbesitzer des Petrus Roden erkennen diirfen.
Dieser mit Hand 2 bezeichnete Schreiber ist von Werner Krimer mit
einem im Kloster Tegernsee titigen Schreiber, der auch an den Tegern-
seer Cusanuscodices clm 18711 und clm 18712 beteiligt sei, identifiziert
worden.”® Hier wie dort arbeite er korrigierend mit dem als Hand 1
bezeichneten Schreiber zusammen. Hans Gerhard Senger wiederum hat
aufgrund von clm 18711 den dort titigen und von Krimer mit Hand 1
identifizierten Schreiber zutreffend als den Tegernseer Konversen Sigis-
mund Schréttinger (Profess 11. Juli 1433, + 17. Juni 1481) bestimmt, des-
sen zum Teil von ithm selbst bezeichnete und datierte Titigkeit in etli-
chen Tegernseer Codices nachweisbar ist.”” Die durch Sengers Forschun-
gen erdffnete Vergleichsmoglichkeit erweist allerdings die These von
Werner Krimer als unwahrscheinlich. Die Schrift Schrottingers 148t sich
sicher von 1453 bis 1470 verfolgen und ist in keiner ihrer Phasen der
Schrift des mit Hand 1 bezeichneten Schreibers in Cod. Magdeb. 38 so

» U. WINTER (wie Anm, 23) 127.

* W.KRrAMER, Die Textform der Cusanss-Predigten in Kodex: D, in: MFCG 10 (1973)
106-111, hier 110 mit Anm. 16.

" H. G. SENGER (wie Anm. 24) 231.
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dhnlich, dal eine Schreiberidentitit behauptet werden kénnte. Nicht nur
der Gesamteindruck ist auffillig unterschiedlich, auch die Formung ein-
zelner Buchstaben, aus der die jeweiligen Schreibgewohnheiten erschlief3-
bar sind, stimmt nicht miteinander tiberein. Aufgrund der palidographi-
schen Beobachtungen erweist sich dariiber hinaus die These Krimers als
unwahrscheinlich, Hand 2 des Cod. Magdeburgensis 38 wirke korrigie-
rend in clm 18711. Krimer stiitzt diese Behauptung durch den Verweis
auf fol. 132¥, wo in den wenigen Worten Hic non est defectus, sed vitium
seriptoris nganz deutlich« Hand 2 zu erkennen sei.”® Dal dies nicht zutrifft,
ist schon anhand dieses kurzen Textstiickes an der unterschiedlichen
Formung des »hg, der Aufstriche zu »v« und »n« und des im einen Fall
geschlossenen im anderen offenen SchluB-»s« erkennbar. Far die Be-
hauptung, dal} auch die anderen am Cod. Magdeb. 38 beteiligten Hinde
in Tegernsee nachweisbar seien, gibt Krimer in seinen Ausfithrungen
keine Belege. Fir die Codices clm 18711 und clm 18712 liel3 sie sich
nicht erhirten. Die von Krimer aus dem paldographischen Befund ab-
geleitete These, Cod. Magdeb. 38 sei in Tegernsee entstanden, ist damit
genauso zweifelhaft wie sein paliographischer Befund selbst.

DaBl den Abschreibern wenigstens fiir bestimmte Textstrecken die
Sermones des Cusanus im Autograph vorlagen, ist schon beobachtet
worden” und kann etwa an der Interpolation der Textstiicke erhirtet
werden, die im Autograph offensichtlich als lose Zettel einer Predigt
beilagen und deswegen in den Abschriften unterschiedlich zugeordnet
wurden.” Beriicksichtigt man zudem den Umstand, daB offensichtlich
mehtere Schreiber iiber einen lingeren Zeitraum an der Herstellung der
Handschrift beteiligt waren und die einzelnen Faszikel offensichtlich in-
tensiv benutzt wurden, bevor sie zu einer Handschrift zusammengebun-
den wutden, scheint es nicht abwegig, die Entstchung der Handschrift
im Umkreis des Cusanus selbst und im Zusammenhang mit seiner Re-
daktion der Sermones zu vermuten. Sie ist der urspriinglichen Anord-
nung der Sermones auf jeden Fall niher als die Codices, die dann spiiter
als der Liber sermonum verstanden wurden, den Cusanus aus seinen
vielen Sermones machen wollte.

% W. KriMER (wie Anm. 26) 110 Anm, 16.
* W. KrAmer (wie Anm. 26) 110.
N Siche Sermo CCXXVIIL h XIX, Praenotanda.
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4. Die Libri sermonum: Die Codices Vaticani

Die Codices, auf die die Beschreibung einer buchgleichen, redaktionell
beatbeiteten Sammlung in héherem MaBe zuzutreffen scheint, die Co-
dices Vaticani 1244 und 1245,” enthalten nach der zuletzt vorgelegten
Predigtdatierung von Rudolf Haubst die Sermones vom 25. Dezember
1430 bis zum 6. Mirz 1459. Beide Handschriften wurden von einem
Schreiber offensichtlich nach den Anweisungen des Kardinals sorgfiltig
in zwei Kolumnen mit jeweils 48 Zeilen geschrieben. Auch wenn aus
tberlieferungsgeschichtlichen Griinden die Entstehung der Handschrif-
ten tiber einen lingeren Zeitraum (Haubst vermutet 1456-1459)% ange-
nommen werden kann, kommt es doch nicht zu auffilligen Abweichun-
gen in der duBeren Anlage der Handschriften. Lediglich ein Beiblatt (V,,
fol. 95% Abschluf der Predigt CLXXXIX vom 5. Juni, Fronleichnam,
1455 in Bruneck, in dem sich Cusanus mit dem aristotelischen Gliick-
seligkeitsverstindnis auseinandersetzt; von den Editoren wurde der Text
der Predigt zugeschlagen)” sowie ein in kleinerer Schrift hinzugefiigter
Nachtrag in einem freigebliebenen Teil der Kolumne (V,, fol. 150" Ser-
mo CCXXVUL Dixi guo modo merituni) weichen vom vorgegebenen Li-
nienschema ab. Weitere kiirzere und lingere Zusitze in margine sind
entweder Schreiberkotrrekturen oder stammen von Cusanus selbst oder
gehen wenigstens auf ihn zuriick.”® Den einzelnen Sermones ist jeweils
eine vom Rubricator hinzugefiigte Uberschrift beigegeben, die den litur-
gischen Anlall sowie dann, wenn Cusanus selbst iiber diese Angaben
noch verfligt, Ort und Zeitpunkt der Predigt bezeichnet. Predigtanfinge

' M.-H. LAURENT, Bybliothecae Apostolicae Vaticanae codices manu seripti recensits, Codices Va-

ticani Latini. Codices 1135-1266 (Citta del Vaticano 1958) 246-291.
% R. Hausst, Pracfatio generalis, in: h XVI, IX-XLV, hier XXI.
? Siche Sermo CLXXXIX: h XVIIL, N. 21.
R. Haubst hat den Text als eigene Predigt gewertet, tatsichlich handelt es sich aber
wohl um einen Zusatz zur folgenden Predigt; siche oben Anm. 30.
V,, fol. 89%: Erginzung ecines ausgelassenen Textstiicks zu Sermo XLIL, Mainz Weih-
nachten 1444, am unteren Seitenrand, siche Serwo XLIL: h XVII, N. 4, Z.27-N. 5,
Z.6; V,, fol. 250™: Zusatz von der Hand des Cusanus zu Sermo CCLXXVIII, siche
Sermo CCLXXVIIL h XIX, N. 47, textkritischer Apparat zu Z. 12; V,, fol. 277* Zu-
satz einer Nota des Cusanus, wenn auch nicht von seiner Hand, zu Ser
mo CCLXXXVII, Maria Geburt 1458 Bruneck, siche Sermo CCLXXXVIII: h XTIX,
N. 1, textkritischer Apparat zu Z. 1.

35
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bzw. gelegentlich die interne Gliederung einer Predigt sind durch Initia-
len hervorgehoben (mindestens zwei Initiatoren sind im Vetlauf der
Handschrift titig), die je nach der Bedeutung des jeweiligen Einschnitts
unterschiedlich ausgearbeitet und damit hierarchisiert sind. Das Predigt-
werk im Ganzen ist nicht nur durch die Einteilung in zwei Codices (V,
endet mit der Mainzer Martinspredigt; V, beginnt mit der Peter und
Paul-Predigt, Sermo CXXVI, des Jahres 1453 in Brixen), sondern zudem
durch markante Einschnitte (freigeblicbene Versoseiten, groBe Initialen)
typographisch in mehrere Teile gegliedert,” die nicht mit den Uberlie-
ferungsgruppen der sogenannten Entwurfsbiicher iibereinstimmen. Die
Eingangsseiten der beiden Codices sind reich illuminiert und jeweils mit
dem Wappen bzw. dem Wappentier des Cusanus versehen. Der Illumi-
nator von Cod. Vat. lat. 1245 ist stilistisch demjenigen vergleichbar, der
auch in Cod. Cus. 44 die Werke des Ps.-Dionysius Areopagita ausgestat-
tet hat. Der Illuminator von Cod. Vat. lat. 1244 dagegen iibertrifft alle
bisher bekannten Illuminierungen der Handschriften aus seinem Besitz
bzw. seiner eigenen Werke bei weitem, so daB selbst der Beginn von De
docta ignorantia in Cod. Cus. 219 als geradezu unauffillig erscheint. In ein
reiches, den gezogenen Rahmen ausfiillendes Rankenwerk sind drei Mi-
niaturen eingefiigt, rechts oben ein Gnadenstuhl, links unten die Ver-
klirung Christi und rechts unten die Taufe Jesu im Jordan. Wihrend der
am Buchfalz gelegene Rand nur ornamental verziert ist, sind in den
breiteren rechten Rand zwei Figuren, von denen jeweils ein Spruchband
ausgeht, sowie drei Vogel (Pelikan seine Jungen nihrend, zwei Pfauen,
einer mit geschlagenem Rad) eingefiigt. Zwei musizierende Engel um-
rahmen das mit dem Kardinalshut gekrénte Wappen des Cusanus im
unteren Bildstreifen. In der Initiale spielen ein Lowe und zwei Knaben
mit einem FluBkrebs und verweisen damit abermals auf Cusanus, der
sich so als Autor der in der Anordnung ersten, chronologisch aber vier-
ten Predigt Fides antem catholica haec est und damit des folgenden Buches
nicht nur zur Geltung bringt, sondern zugleich in die Tradition pro-
phetischen Redens einordnet.

% Vi, fol. 97%: Sermo LVII, Pfingsten Mainz 1446; V,, fol. 179 Serme CCXIV, Kreuzer-
héhung Siben 1456; fol. 252 Tir quis es De principio; fol. 257 De acqualitate; fol. 263™:
Sermo CCLXXX, Synodalpredigt Brixen 2. Mai 1457; fol. 288™ Elucidatio zum Kolos-
setbrief.
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In diesen beiden vatikanischen Codices erscheint Cusanus in mehr-
facher und gegentiber der jeweiligen Entstehungssituation anderer Hin-
sicht als Rezipient seiner eigenen Texte. Er hat die ihm vorliegenden
Texte neu geordnet. Beabsichtigt ist, wie aus der Anlage der jeweiligen
Tabula erschlossen werden kann, eine chronologische Anordnung.
Durch die den einzelnen Texten hinzugefiigten Uberschriften und Da-
tierungen hat er die Predigten und sich selbst als Prediger historisiert. Er
hat Korrekturen und Erginzungen vorgenommen, die den Liber ser-
monum mit seinen tbrigen Werken verkntipfen. Nicht zuletzt hat er alle
in den Predigten enthaltenen Querverweise sowie Verweise auf seine
Quellen bzw. die Exzerpte aus diesen Quellen beibehalten und damit
endgiiltig von der vermeintlich intimen Notiz zum veroffentlichten Werk
gemacht. Dariiber hinaus hat er eine Reihe kleinerer Werke, der literari-
schen Gattung nach keine Sermones, eher Collationen, Vortrige, Noti-
zen oder literarische Experimente, in den Liber sermonum aufnehmen
lassen. AbschlieBend hat er jede Lage vidimiert und entsprechend unter-
zeichnet, wie wenige Jahre zuvor, als et seinen Dienst in Brixen aufnahm,
fast alle Urkunden des Stiftes Brixen. In den Vatikanischen Libti ser-
monum beurkundet sich Cusanus gleichsam selbst.

Zugleich mit dieser Publikationsstrategie entwirft er in der 1459 da-
tierten Schrift De aequalitate einen moglichen hermeneutischen Schliissel,
in dem er den Liber sermonum verstanden wissen will. So wie der Prolog
des Johannesevangeliums als summa evangelii, das heiB3t als Inbegtiff des
durch das Evangelium vermittelten Wissens, verstanden werden kann,”
so versteht Cusanus seine Sermones als einen Versuch, diesen Inbegriff
des Evangeliums auszulegen.”® Unabhiingig davon, ob er mit der Wen-
dung infra positis diese programmatischen Uberlegungen zunichst nur auf
die im vatikanischen Codex unmittelbar folgenden letzten iiberlieferten
Sermones oder auf den heute in Florenz aufbewahrten Textzeugen seiner
Sermones™ im Ganzen bezieht,” deutet er die in den chronologisch
geordneten Sermones konstruierte Entwicklung im Ganzen doch zwei-
fellos als einen fortschreitenden Erkenntnisaufstieg. Diesen Erkenntnis-

3

" De aequal: h X/1, N, 36.

A De aegual:h X/1, N. 37, Z. 1.

Florenz, Bibliotheca Medicea Laurentiana, coll. Ashburnham 1374 (olim 1298); siche
H. G. SENGER, Praefatio editoris in: h X/1 X{.

Y So H. G. Senger in De aegual: h X/1, N. 37 zu Z. 1.
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aufstieg parallelisiert er mit seiner Karriere in der kirchlichen Hierarchie.
Als Diakon habe er diese Swmma evangelii nur ziemlich unklar, magis obscure,
erfal3t, als Priester deutlicher, c/arius, und als Bischof, sei es in Brixen, sei
es wihernd der Legationsreise oder in anderen bischoflichen Aufgaben,
wie es scheint, noch vollkommener, ## videtur perfectins, so dall nur zu
wiinschen bleibe, Gott moge ihn weiter fortschreiten lassen, auf dal} er
schlieBlich die Wahrheit unmittelbar erfasse.” Die in De aequalitate fot-
mulierte Sicht der varii sermones bezeugt unmiliverstindlich das Selbstver-
stindnis, in dem Cusanus 1459 planvoll als Rezipient seiner Sermones
agiert. Dieses Selbstverstindnis ist nirgends anschaulicher dokumentiert
als in den beiden Codices Vaticani, die den Liber sermonum bilden. Aus
dem StoB3 Papier des Jahres 1454, den thematisch geordneten Texten, ist
die chronologisch geordnete Dokumentation einer unaufhaltsam fort-
schreitenden Entwicklung geworden. Das Bild seiner selbst, das Cusanus
aus dem Gedichtnis aus Papier gewonnen hat, will er im Medium der
Handschrift stilisieren und stabilisieren. Aus dem Gedichtnis aus Papier
witd ein Gedichtnis aus feinstem italienischem Pergament, prachtvoll
illuminiert, wie der Autor selbst.

5. Die Predigt im Sermo: Liturgischer Anlaf3 und schriftlicher Text

Das so von Cusanus konstruierte und in Form gegossene Predigtwerk
schlieBt im Rahmen dieser Stilisierung erkennbare Beziige auf die litur-
gische bzw. paraliturgische Ursprungssituation der Predigten mit ein. Die
Reprisentation der urspriinglichen Auffiihrungssituation dieser Texte ge-
hort damit zum vollstindigen Bild der literarischen Selbstinszenierung,
Die Predigthorer bleiben in den Texten grammatisch bzw. rhetorisch
prasent: »De re gravissima mihi sermo ad vos est, o christiant, scilicet de fide, non de
fide quacumaque, sed de orthodoxa fide christiana«, heiBt es in der programma-
tischen Predigt Fides autem catholica vom 27. Mai 1431, die den Liber
sermonum eroffnet und damit nicht nur die Adressaten der Predigt,
sondern des Buches insgesamt bezeichnet.” Du Volk Gottes (vos popula-
res), mahnt sinngemdl} Cusanus 24 Jahre spiter in Brixen, halte die zehn

B0 aequal: h X/1, N. 37, 7. 2-8.
2 Sermo IV: h XVI, N. 3, Z. 2-4.
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Gebote, die Feiertage und das Fasten.” Wiederum zwei Jahre spiter legt
Cusanus in einem rhetorisch kunstvoll gestalteten Karfreitagsgesprich
zwischen Maria, Johannes und der Kirche von Brixen, kein Sermo im
strengen Sinne, dem Apostel Johannes die Antede »Tas fideles« in den
Mund.* Diese fideles nicht weniger als die christiani und die populares sind
idealtypische Zuhorer mit ausschlieBlich rhetorischer Funktion. Gleichfalls
der rhetorischen Idealtypik geschuldet sind die Anreden an bestimmte
Adressatengruppen innerhalb der christlichen Gemeinde: »Thr Frauen, ver-
bannt aus eurer Mitte die albernen Sorgen, die ihr Euch aufgrund eures
Aberglaubens macht«, schimpft Cusanus am 22. November 1444 in
Mainz.” Rhetorisch nicht weniger markant ist eine Litanei der christlichen
Stinde 22 Jahre spiter am 31. Oktober 1456 in Brixen: »Wenn Du Ménch
bist und Dich fragst, ob Du Dich unter Leuten aufhalten darfst [. . .].
Wenn Du Kanoniker bist und dich fragst, ob es Dir erlaubt ist, ohne Regel
einfachhin nach Deinen Wiinschen zu leben [...]. Wenn Du Priester bist
und Dich fragst, wie Dein Lebenswandel sein soll [. . .]. Wenn ihr Biirger
einer Stadt seid und fragt, wie ihr leben sollt [. . .]. Wenn Du Richter bist
und Dich fragst, was Du tun sollst [. . .]. Wenn Du Schreiber bist, dann tu
das und nichts anderes. Wenn Du Diener bist, dann kommt es Dir zu,
gehorsam zu dienen. Wenn Du Knecht bist, verrichte Knechtsdienste«,*
Monch, Kanoniker, Priester, Biirger, Richter, Schreiber, Diener und
Knecht — alles Typen, nicht konkrete Menschen.

Wer jenseits dieser Idealtypen nach den Sermonesrezipienten fragt, ist
entweder auf andere zusitzliche Quellen angewiesen oder er ist auf Ge-
deih und Verderb den Spuren ausgeliefert, die Cusanus von den Predigt-
hérern in seinen lateinischen Sermones preisgibt.

Die wenigen chronikalischen Erinnerungen, die von den Predigten
des Cusanus vor allem aus der Zeit der Legationsreise bewahrt sind,
riihmen ihn als gern gehérten Prediger mit groBem Zulauf — so in Niirn-
berg im April 1451: »und am pfincztag vor dem palmtag weicht er ein
altar in dem Neuwen spital im kot und hielt selber mess dar auf. darnoch

5 Sermo CXCVI: h XVIIL, N, 15, Z. 1-5: Statuta vero religionis nostrae omnino servanda
sunt, quae principaliter in decem praeceptis continentur et secundario in additis per
sanctos patres, maxime autem ad vos populares, circa festivitates et iciunia.

* Sermo CCLXXVIL: h XIX, N. 11.

* Sermo XLI: h XVIL, N. 20, Z. 1f.

% Sermo CCXLIX: h XIX, N. 14, Z. 8-N. 16, Z. 16.
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am freitag und samstag predigt er aber daz schonst ding, daz ich je
gehort hab«.*” Nicht anders witkt Cusanus wenige Wochen spiter in
Erfurt: »Nu uf den suntag Vocem iocunditatis tad der selbe cardinal gar
eine schone und eine gute predigete uf dem rasen zu Sante Peter, do
danne gar grosze werlt zu quam«,*® und wieder ein paar Tage spiter: »Nu
uf unsers herrin hymmelfart tag predigte abir der cardinal uf dem steynen
predigenstule an der kaffaten, darczu danne abir grosz volg quam, wenn
die lute horten yn gerne«.*” Nicht weniger tiberschwenglich ist die Re-
sonanz der Volksmassen in Magdeburg, wo Cusanus fiinfmal auf dem
Neuen Markt predigt: »To dem sermon quemen vele volkes«.™ Anders,
aber offensichtlich nicht weniger gewinnend, wirkt Cusanus wiederum
wenige Wochen spiter in den Konventen der Windesheimer Kongrega-
tion. Statt auf dem steinernen Predigtstuhl, auf dem Marktplatz oder »uf
dem rasen zu Sante Peter« predigt er hier jeweils »in domo capitulari
bzw. »in conventus, das heil3t im intimen Zirkel einer geistlichen Ge-
meinschaft.” Was er seinen Horern bei dieser Gelegenheit vorlegt, sind
sermones und collationes, geistliche Lehrreden, wie sie zur regulierten spiti-
tuellen Praxis einer Ordensgemeinschaft gehorten, in Sprache, Form und
Inhalt von den Volkspredigten zu unterscheiden.

Cusanus selbst hat die Erinnerung an seine Volkspredigten im Liber
sermonum nur seht diskret aufbewahrt, selbst wenn er Freude an dem
Volksauflaut gehabt haben mag. »Praedicatores diligunt habere populunx, no-
tiert er im Marz 1454.” Was ihm in Erfurt und Magdeburg Bewunderung
eintrug, erscheint im Liber sermonum zumeist in Form knapper Notizen,
die Sitze unvollstindig, die Stichworte hingewotfen, Sermones ohne rhe-
torischen Schmuck. Dort aber, wo er sich literarisch als Volksprediger
darzustellen scheint, gehort die Erinnerung an die urspriingliche liturgi-
sche Situation sowie die sorgfiltige Ausarbeitung und Gliederung der
Predigt zu den rhetorischen Mitteln, die das Bild erzeugen, das er von

Niirnberger Chronik, zitiert nach J. Kocw, Unfersuchungen (wie Anm. 16) 91; vgl.
ACI/3a: N. 1214,

“ Chronik des Hartung Kammermeister, zitiert nach AC I/3a: N. 1345,

* Chronik des Hartung Kammermeister, zitiert nach AC I/3a: N. 1348; siche ferner
AC T/ 32 N 1562

Magdeburger Schéppenchronik, zitiert nach AC 1/3a: N. 1397.

' Vel. J. Kocn, Untersuchungen (wie Anm. 16) 99-102 und 110.

52 Sermo CLI: h XVIIL, N. 10, Z. 42f.

5(
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sich scheinbar tiberliefert wissen will. Am 29. Juni 1456 predigt Cusanus
zum Fest Peter und Paul in Brixen: »Wir haben bei anderer Gelegenheit
schon iiber das Evangelium des Festtags gesprochen. Heute wollen wit
im Rahmen der Liturgie nur kurz etwas sagen wegen denen, die von
weither gekommen sind und der anstehenden Ernte wegen danach drin-
gen, rasch wieder zuriickzukehren«” — und es folgt tatsichlich eine
kurze Predigt. Dieser literarische Gestus der Authentizitit ist etwa auch
in der in Mainz gehaltenen Martinspredigt des Jahres 1444 greifbar, nicht
weniger in der ebenfalls in Mainz gehaltenen Fronleichnamspredigt
1446.>* Er bestimmt dariiber hinaus allgemein die Predigten, die mit
bestimmten liturgischen Handlungen oder herausgehobenen Festen ver-
bunden sind. Gleichwohl sind die wenigsten der im Liber sermonum
erhaltenen und vollstindig ausgeatbeiteten Predigten als bejubelte Volks-
predigten vorstellbar, und die sehr zurtickhaltenden Andeutungen tiber
die Predigtsituation, geschweige denn die Predigthérer sind keineswegs
eindeutig. In der Martinspredigt des Jahres 1444 spricht Cusanus zwar
die Mainzer in cumulo an, » os Moguntini,”® er wendet sich dann aber
den Personengruppen zu, die et vor sich sieht bzw. vermutet: »Sunt enim
inter vos quidam instructiores ecclesiasticic, bzw. wsaeculares quosdam conspicio, gui
convenernnt andituric, bzw. »Esse etiam conicio aliguos, qui refici student in contem-
plativa vita Martini”® Das mul} aber keineswegs die bunte Vielfalt der
Mainzer Biirger sein.”’ Bei den genannten drei Gruppen kann es sich
gerade so gut ausschlieSlich um Kletiker handeln, niherhin Kanoniker,
Weltpriester und Ordenspriester. Die vermeintliche Volkspredigt wire
mithin eine Ansprache vor Klerikern. Dies trifft bekanntermaBen auch
auf viele andere Predigten des Cusanus zu. Seine erste Predigt hat er
genauso vor Klerikern gehalten wie die letzten drei romischen Predigten.
In den Chroniken sind aus der Zeit der Legationsreise die Ansprachen
vor Klerikern und Ordensleute nicht seltener belegt als die Volkspredig-
ten und decken sich mit dem Befund im Liber sermonum. Aus diesen

> Sernn XXV h XX N 7 47

* Vgl. M-A. Arts, Vas Moguntini. Nikolans von Kues (1401—1464) predigt den Maingern, in:
Archiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte 50 (1998) 191-217, hier 196-199 und
211-215.

5 Sermo XL: h XVIIL, N. 1, 7. 22.

* Sermo XL: h XVII, N. 2, Z. 5, 21f,, 27f,

So meine Deutung in M.-A. Aris (wie Anm. 54) 196.
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Sermones vor Klerikern darf daher Aufschluf3 tiber mégliche Sermones-
rezipienten ethofft werden. Von den Klerikerpredigten sind wiederum
fiir die votliegende Fragestellung am zuverlissigsten die, die Cusanus
anldBlich der Visitationen und Synoden gehalten hat, an denen er betei-
ligt war, oder die er durchgefiihrt hat.

6. Die Horer im Sermo: Horerspuren in Predigttexten

Am 2. September 1443 begleitet Cusanus den Erzbischof von Trier, Ja-
cob von Sierck, zur Visitation des Stiftes St. Simeon. Cusanus erscheint
bei diesem Geschift als der Mann firs Grobe. Da sich die pastorale
Sorge des Bischofs vor allem in der Visitation ausdriicke, so Cusanus, die
Visitation aber vor allem im Ermahnen, Predigen, Korrigieren und Re-
formieren bestehe, habe der ehrwiirdige Vater ihn gebeten, den Teil, der
zur Ermahnung gehore, zu beginnen, damit er, der Bischof selbst, da-
nach die anderen Aufgaben tibernehme. Nach dieser Einleitung folgt
eine sorgfiltig ausgearbeitete Predigt iiber die Pflichten der regulierten
Kanoniker: »Thr seid namlich nicht nur Kleriker [...], sondern auch re-
guliert bzw. Kanoniker (regulares sive canonici), und habt euch damit stren-
geren Regeln unterworfen und euch so an Gott gebunden |[. . .]. Da ihr
nun Kanoniker seid und euch dazu entschieden habt, ist es nétig, dal3 ihr
auch darin treu feststeht, denn anders kénnt ihr nicht gerettet werden«.”
Der strengen Predigt des Cusanus folgt ein milder, verstindnisvoller
Regress des Erzbischofs.” Als Cusanus 21 Jahre spiter, nunmehr selbst
als Bischof, am 7. Mirz 1454 das Brixener Domkapitel visitiert, verfihrt
er umgekehrt. Die die Visitation einleitende Predigt vergleicht das Ver-
hiltnis des Bischofs zu seinen Untergebenen mit dem eines Vaters zu
seinen Kindern," hebt die Kapitelsherren selbst aber in den Rang von
adintores, die dem Vater bei der Wahrnehmung seiner Sorge unterstiitzen.®'
Als treusorgender Vater hatte Cusanus jedoch vor der eigentlichen Vi-
sitation seinem Kapitel einen Fragenkatalog zukommen lassen, in dem er

B Sermo XXIX: h XVI, N. 3, Z. 12-18.

* Vol I. MILLER, Jakob von Sierck. 1398/99—1456 (Mainz 1983) 216.
0 Sermo CXLV: h XVIIL, N. 1, Z. 7-12.

S Sermo CXLV: h XVIIL, N. 2, Z. 9.
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detailliert Auskunft iiber die liturgische Praxis des Kapitels und den Le-
benswandel der Kapitelsherren verlangte.”” Wie auch immer die Ant-
worten ausgefallen sein mogen, finf Tage spiter, am 12, Mirz 1454,
schligt Cusanus anliflich der Versammlung des Kapitels und des ganzen
Klerus einen anderen Ton an. Das die Predigt bestimmende Bild ist
nunmehr die Tempelreinigung mit allen Konsequenzen, die die biblische
Szene dem erziirnten Prediger bis zum Ende der Predigt bietet. Sie
schlieBt statt mit dem Ublichen Amen mit den Worten: »Christi actio nos
instruit, ad visitationem procedamns«.”® Diese und zahlreiche weitere Visita-
tionspredigten des Cusanus haben Spuren bewahrt, die, wenn auch zu-
meist zu deren Nachteil, auf die Sermonestezipienten hinweisen. Im-
merhin ermoglichen sie aber, zumal dann, wenn Vergleichsquellen vor-
liegen, jeweils eine klar bestimmte Rezipientengruppe zu rekonstruieren.
Zugleich und vor allem prisentieren sie aber Cusanus selbst, der als
Bischof den eigentlichen #zisizator, Christus, vertritt.

Fir die Bestimmung der Rezipienten nicht ganz so aufschluBreich
sind, schon der groBeren Teilnehmerzahl wegen, die Predigten anliBlich
verschiedener Provinzialsynoden, die Cusanus veranstaltet hat oder an
denen er beteiligt war. Im Liber sermonum sind einige Ansprachen er-
halten, die sich, sei es an wechselnden Orten withrend der Legationsreise,
sel es in Brixen, sei es in Rom, an die vor Cusanus versammelten Sy-
nodalen richten. Sie zeigen Cusanus als einen Prediger, der sich seiner
apostolischen Vollmacht wohlbewufB3t und darauf bedacht ist, diesen An-
spruch zur Geltung zu bringen: »Das ist der Grund meiner Ankunft, da3
in meiner Person Petrus an Eurer Versammlung teilnimmt«.** Die Kirche
von Magdeburg, der er das am 15. Juni 1451 anliBlich ihrer Provinzial-
synode predigt, kommt nur insofern in den Blick, als sie wie die im
Tagesevangelium genannte Schwiegermutter des Petrus krank darnieder-
liege und der Heilung bediirfe, »ut ecclesia ista per Christi divinum imperium ab
omni febrili disecrasia reformetnr.”® Die Kirche von Mainz dagegen, die er
anliBlich ihrer Provinzialsynode im November desselben Jahres besucht,

** Siehe H. HALLAUER, Nikolaus von Kues als Bischof und Landesfiirst, in: MFCG 21 (1994)
275-311, hier 284f,

% Sermo CXIVIL: h XVIII, N. 9, Z. 6f.

4 Sermo LXXXIX: h XVIL, N. 3: Haec est causa adventus mei, ut in me vestro sacro

conventui intersit Petrus.
% Sermo LXXXIX: h XVII, N. 3.

110



M.-A. Ar1s, ZUR SOZIOLOGIE DER SERMONES-REZIPIENTEN

kommt in den erhaltenen Sermones gar nicht vor; nicht viel anders er-
geht es der Kirche von Kéln im Frithjahr 1452.

EinliBlicher vertraut zeigt sich Cusanus aus naheliegenden Griinden
mit der Kirche von Brixen, die er viermal zu Didzesansynoden versam-
melt. Predigt er am 5. Februar 1453 noch sehr allgemein iiber diejenigen,
die Ohren haben und doch nicht héren,” spricht er am 19. November
1454 die weonsacerdotes et comministri®’ direkter und konkreter an, auch
wenn er formal nur den Philipperbrief paraphrasiert. Genau dadurch
aber kann er die Parinese des heiligen Paulus als seine eigenen Ermah-
nungen an die Kleriker weitergeben. Aus dem Pauluswort »lhr watt ja
immer gehorsam, nicht nur in meiner Gegenwart, sondern noch viel
mehr jetzt in meiner Abwesenheit« (Phil. 2,12) zieht er die Nutzanwen-
dung: »Wir werden daher ermahnt, dafl wir dem Bischof sogar mehr in
seiner Abwesenheit als in seiner Gegenwart gehorchen miisseng® die
paulinische Ermahnung »Tut alles ohne Murren und Bedenken [. . .] Hal-
tet fest am Wort des Lebens, mit zum Ruhm fiir den Tag Christi«
(Phil. 2,14.16) iibertrigt er auf sich und seinen Klerus: »Das gereicht dem
Bischof zum Ruhm, solche Priester des Herrn zu haben«.” Wiederum
ein Jahr spitet, 1455, ermahnt er die wdilectissimic, die mit ihm »pastores
gregis dominicic seien,” mit lebendiger Stimme als wimitatores Christi”" zu
predigen, der kam, Feuer auf die Erde zu werfen,”” »wihrend wir Siinder
das predigen, was andere aufgeschrieben haben«.” DaB Cusanus sich
diesen Vorwurf selbst nicht zu machen braucht, erhellt eindriicklich aus
der sorgfiltig ausgearbeiteten Predigt, die er anldBlich der Brixener Syn-
ode am 2. Mai 1457 gehalten hat. In ihr erklirt er den um ihn versam-
melten Briidern nicht nur das Predigtthema Ego sum pastor bonus in Form
einer breit entfalteten Exegese, die er zu einer spekulativ gehaltvollen
Theologie des sakramentalen Hirtenamtes verdichtet. Zugleich {ibt er in

66

Sermo CXXV: h XVIII, N. 1.

7. Sermo CLXIV: h XVIII, N. 1, Z. 23.

® Sermo CLXIV: h XVIII, N. 3, Z. 19f.

9 Sermro CLXIV: h XVIIIL, N. 3, Z. 34-36.

" Sermo CCVIL h XIX, N. 7, Z. 25,

™ Sermo CCVIL: h XIX, N. 8, Z. 3.

2 Serme CCVIL: h XIX, N. 4, Z. 1-8.

3 Sermo CCVIL: h XIX, Nr. 4, Z. 8-10: nos peccatores, qui [. . .] loquimur verba aliorum

scribentium.
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aulergewohnlich scharfer Form Kritik an der laxen, auf den eigenen
Vorteil bedachten Beichtpraxis seiner Priester, an ihrer Habgier und
daran, dal3 sie die ihnen anvertrauten Gliubigen in jeder Hinsicht ver-
nachlissigen.™ Selbst wenn Klerusktitik im AnschluB an das Bildwort
vom guten Hirten als Topos schon vor Cusanus geliufig war und weit
verbreitet sein mag, geben die wenigen Andeutungen, die Cusanus in
seinen Synodalpredigt einflicht, doch beredet Zeugnis: vom Zustand des
Klerus im Bistum Brixen, vom Reformator Nikolaus von Kues und sei-
nen hochgespannten Erwartungen an sich und andere und nicht zuletzt
— und das wohl unfreiwillig — vom vollig zerriitteten Verhiltnis zwi-
schen Bischof und Klerus. Nur tiber die Sermonesrezipienten als solche
sagen sie fast nichts.

7. Das Gedichtnis im Text: Ein Netzwerk von Predigten

Wer nach den Sermonesrezipienten fragt, bleibt also auf die verdeckten
Spuren angewiesen, die Cusanus in seinem Liber sermonum legt: die
ausdriicklichen und impliziten Verweise oder deren narrative Reprisen-
tanzen. Das gilt insbesondere fiir den grofiten Teil der Brixener Predig-
ten, die in dichter Folge entstanden, nachdem Cusanus seinen Plan zum
Liber sermonum bereits gefaBt hatte. Der Plan als solcher und der damit
verbundene Umgang mit den eigenen Texten ist in den Sermones an den
nunmeht noch bestimmter gesetzten Verweisen erkennbar. Es sind Ver-
weise fiir Leser, nicht fiir Héter: Den glanzvollen Auftritt in Erfurt etwa
hat auch Cusanus nicht vergessen. AnliBlich der Himmelfahrtspredigt
1457 in Brixen verweist er auf das Exemplum, das er in Erfurt erzihlt
habe, »quia satis conveniens«.”. Die Weihnachtspredigt 1453 fithrt er ex-
pressis verbis gar nicht aus, sondern begniigt sich mit dem knappen
Verweis »Ut in alio libro sermonumd’® Die Predigt zum 24, Sonntag nach
Trinitatis im Jahre 1456 beginnt er mit dem Verweis:” »Anderswo habe

™ Siehe Sermo CCLXXX: h NG N 22=05;

™ Sermo CCLXXXIV: h XX L s

76 Sermo CXXXIX: h XVIIL N. 1,752

7" Sermo CCLIL: h XTX, N, 1, Z. 3-5: Alibi ante duodecim annos hoc evangelium, prout
Deus dedit, exposui; nec nunc occurit melior explanatio; vel. Serwoe XLI: h XVII,
N. 4-32.
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ich vor zwolf Jahren dieses Evangelium, so wie Gott es mir gewihrt hat,
ausgelegt. Eine bessere Erklirung gibt es jetzt nicht«

Gleichwohl haben sich in den Brixener Sermones auch eine Reihe von
Verweisen ethalten, die sich offensichtlich auf die Horer und offensicht-
lich auf immer dieselben Horer beziechen. »lhr habt von mir anders als
die Thessalonicher nicht durch die Belehrung einer bzw. weniger Pre-
digten, sondern durch viele Predigten angenommen, wie iht wandeln
sollt«,® sagt Cusanus im Mirz 1457 in Brixen, als er auf immerhin un-
gefihr 130 Brixener Predigten zuriickblicken kann. Ahnlich duBert er
sich im Juni desselben Jahres zum Pfingstfest: »Ich fiige die Auslegung
dieses Gebets den viclen Sermones hinzu, die ihr von mir gehdrt habt«.”
»Ihr habt mich dazu ausfiithrlicher gehért anlillich eines anderen Apo-
stelfestes«, so Cusanus abermals im Mirz 1457 und er verweist damit auf
cine Predigt des Jahres 1453.% »Ihr habt bei anderer Gelegenheit schon
meine Uberlegungen zur Jungfrau, die zugleich Mutter des Sohnes ihres
Schépfers ist, gehdrte, sagt Cusanus am 8. Dezember 1456 in Brixen und
verweist damit auf andere Brixener Predigten, aber zugleich tiber Brixen
hinaus auf andere deutlich frithere Sermones.” In derselben Predigt ver-
weist er auf die zwei Jahre zuvor zum nimlichen Fest gehaltene An-
sprache.*”” Ahnlich vetfihtt er am 6. Januar 1457, wenn er seine Ausle-
gung des Evangeliums an dem Punkt wieder aufnimmt, bis zu dem er
zwei Jahre zuvor gelangt war.”

So sehr Cusanus aber auf den inneren Zusammenhang seiner Predig-
ten bedacht ist, entgehen ihm Unterschiede in der Zusammensetzung der
Gruppe nicht, die seine Ansprachen hort: »Es schadet nichts, das zu
wiederholen derentwegen, die es damals nicht horen konnten, sagt Cu-
sanus Weihnachten 1456 in Brixen.®* Damals, das war in Erfurt finf

8 Sermo CCLXXIL h XIX, N. 2: nam a me accepistis non ut Thessalonicenses per in-
structionem unius sermonis aut paucorum, quomodo ambulare debeatis, sed per mul-
tos.

Sermo CCLXXXV: h XIX, N, 1: Adiciam nunc huius orationis exposiunculam ad eos,
quos pluries a me audistis sermones.

Sermo CCLXXIV: h XIX, N. 34; vel. . Kocn, Vier Predigien in Geiste Eckharts (wie
Anm. 4) 154.

8t Sermo CCIV: h XIX, N. 1, Z. 6f. mit dem Hinweis im Parallelenapparat.

82 Sermo CCLV: h XIX, N. 1, Z. 9-13.

3 Sermo CCLXIL h XIX, N. 1.

B Sermo CCLVIIL h XIX, N. 3.

79

B

=

113



Die SErMONES DES NikoLaus voN Kugs

Jahre zuvor, wo immerhin einige der Horer offensichtlich schon bei ihm
waren.” »Christus ist zur Hélle hinabgestiegen, damit er seine Herde aus
den Fesseln der Holle befreie, wie neulich einige von mir gehort habeng,
predigt Cusanus wihrend der letzten Brixener Synode am 2. Mai 14575
und weist zuriick auf eine vier Wochen vorausliegende Predigt, an der
einige Kleriker offensichtlich teilnehmen konnten.” Diese Predigt wie-
derum beginnt er mit dem Hinweis »A4lias satis andistis®® und setzt damit
wiederum eine gleichbleibende Horerschaft fiir seine Ansprachen voraus.

Die Zusammensetzung der iiber viele Jahre gleichbleibenden Hérer-
schaft, die Cusanus offensichtlich vertraut ist und ihrerseits den an-
spruchsvollen Sermones mit Ausdauer zu folgen vermag, ist aus den
wenigen Andeutungen, die Cusanus in die Texte eingestreut hat, schwer
zu bestimmen. Zuverlissig gehoren ihr auch Kleriker an, die schon auf-
grund der Auseinandersetzungen mit dem Brixener Domkapitel eher in
der Familia des Kardinals zu suchen sind als im Kapitel. Sie sind die
einzigen, die die Verweise auf friihere Predigten nachvollziehen kénnen,
wofern diese vor der Brixener Zeit gehalten wurden. Sie scheinen es
auch zu sein, fir die Cusanus seine Sermones, die zwischen Predigt und
collatio anzusiedeln sind, gehalten hat. Damit hilt er als Bischof von
Brixen an der Struktur des der Brixener Zeit vorausliegenden Predigt-
werkes fest, das etwa zu gleichen Teilen aus Volkspredigten und Kleri-
kerpredigten bzw. Collationen besteht.

Selbst wenn Nikolaus von Kues die Predigten vor einer so oder dhn-
lich zusammengsetzten Gemeinschaft gehalten hat, verfaBt hat er sie
spitestens seit dem 16. August 1454 fiir einen deutlich iiber den Tag der
Predigt hinausreichende Leserschaft. Mit diesen Lesern im Blick liegt die
literarische Dokumentation derer, die seine Predigten gehort haben, au-
Berhalb seines Interesses. Bei der Frage nach den Sermonesrezipienten
erweist sich daher die retrograde Amnesie als der Normalfall der histo-
tischen Rekonstruktion. Was Cusanus tatsichlich gepredigt hat und wie
es unmittelbar gewirkt hat, verschwindet im Nebel. Wer ihm Sonntag fiir
Sonntag zugehort hat und mit welcher Anteilnahme, bleibt von einigen

® Vgl. M.-A. Arus, Pracgnans affirmatio. Gotteserkenntnis als Asthetik des Nichtsichtbaren bei
Nikolans von Kues, in: ThQ 181 (2001) 97—111, hier 101f,

% Sermo CCLXXX: h XIX, N. 42,

¥ Sermo CCLXXVI: h XIX, N. 21.

% Sermo CCLXXVI: h XIX, N. 1.
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Ausnahmen abgesehen, undeutlich. Die lateinischen Texte, die erhalten
sind, lassen keine Riickschliisse auf ihre performative Wirkung zu; den
chronikalisch tatsichlich belegten Predigten entsprechen keine lateini-
schen Aufzeichnungen, die dariiber zuverlissig Auskunft geben. Was
bleibt, ist ein Gedichtnis aus feinstem italienischen Pergament.
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EUCHMETAPHORIK ALS »APPARITIO DEI«
IN DEN WERKEN UND PREDIGTEN
DES lEIKOLAUS VON l(UES*

Von Kazuhiko Eamaki, Tokyo i

1. Cusanus’ Interesse fiir Schriften und Bucher

Lektiire und Studium von Schriften war fiir Nikolaus von Kues in seinen
jungen Jahren von wichtiger Bedeutung. Aber das geschriebene Wort war
fiir thn nicht nur Gegenstand der Forschung, in der er z. B. durch eine
umfangreiche Quellensammlung nachweisen konnte, dass die Konstan-
tinische Schenkung gefilscht sein musste.! Vielmehr hatte er groBles In-
teresse fiir Schriften und Biicher iiberhaupt. Das zeigt die Tatsache, dass
er nicht nur eifrig nach alten Handschriften im deutschen Raum suchte,
sondern dass er sich, wie Meuthen es beschreibt, »in bibliophilem Sam-
meleifer [...] zu den bescheideneren Handexemplaren gingiger Werke
manche Prachtausgaben an[schaffte], die noch heute zu den Kostbar-
keiten seiner Bibliothek gehéren«.

Aber zur Kategotrie des Buches zihlt Cusanus nicht allein die von
Menschen hergestellten Biicher, sondern und vor allem auch die Bibel,
sacra scriptura, und, im ibertragenen Sinne, die von Gott geschaffene
Welt. Zu diesem Welt-Buch gehdren auch weitere metaphorische Blicher
des Inneren: das lebendige Buch der menschlichen Natur des Christus
(humanitas Christi ut vivus liber) (Semo CLIV), das Buch der Seele (liber

* Fiir die Arbeit an diesem Aufsatz stellte mir das Institut fiir Cusanus-Forschung an der
Universitit und der Theologischen Fakultit Trier sowohl die Datenbank des Werkes
von Cusanus als auch das noch nicht gedruckte, maschinengeschriebene Manuskript
der Predigten des Cusanus zur Verfiigung.
Herr Prof. Dr. Klaus Kremer, Leiter dieses Doppel-Symposions sowie Vorsitzender
des wissenschaftlichen Beirates der Cusanus-Gesellschaft, hat mir durch wertvolle
Korrektur- und Verbesserungsvorschlige bei der Uberarbeitung viel geholfen. Frau
Anne-Marie Springmann, Verwaltungsleiterin am Europazentrum-Bonn der Waseda-
Universitit, hat die deutsche Fassung dieses Manuskriptes korrigiert. Mein herzlicher
Dank gilt dem Cusanus-Institut, den Mitarbeiter des Institutes, Herrn Kremer sowie
Frau Springmann,

' E. MeuTHEN, Nikolans von Kues 14011464, Skizze einer Biographie Miinster 1992) 26.

* Ibid. 34.
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cordis) (Sermo CCXXVII), das Buch des Lebens (liber vitae) (u.a. Ser-
mo CCLIV), das Buch des Gewissens (liber conscientiae) (Sermo CCLIV)
und das Buch der intellektuellen Natur der Menschen (intellectualis na-
tura) (u. a. Sermo CCLXXIII).

Ungeachtet dieser mannigfaltigen begrifflichen Variation ist die Buch-
metapher formell gesehen keine Erfindung des Cusanus, sondern sie war
bereits zu seiner Zeit fester Bestandteil der europiischen Denktradition,
wie es Ernst Robert Curtius in seinem beriithmten Werk Europaische Lite-
ratur und lateinisches Mittelalter aufzeigt.’ Cusanus’ Beitrag zu dieser Tra-
dition ist nun nicht die Erweiterung der Buchmetaphorik um neue Va-
rianten dieser Bildlichkeit, sondern die Entwicklung seines Denkens auf
der konkreten Grundlage dieser Metaphorik. Das méchte ich Thnen in
meinem Referat zeigen.*

II.  Rezeption der Buchmetaphortik

IL.1. Negative Bewertung der Buchmetapher

Im Jahr 1431 taucht die Buch-Metapher in der folgenden Stelle der
Predigt VIII auf: »Die sinnliche Welt ist gleichsam ein vom Finger Gottes
geschriebenes Buch. In dieser Weise betrachten die Anfinger. Die Voll-
kommenen aber beharren in der bloBen Betrachtung des Schopfers wie
die selige Jungfrau. Durch die Geschdpfe wird der Schépfer gelobt wie
der Kiinstler durch sein Kunstwerk. Wie die Schonheit des Geschépfes
den Menschen durch die Liebe zu ihr von Gott abwendet, so kehrt er
auch in den Weisen des Erkennens iiber das Geschopf zum Schopfer
zuriick. So bei Isidor in der Schrift sVom héchsten Guted®

K. R. Currius, Eurgpdische Literatur nnd lateinisches Mittelalter (Bem 24 954), K. 16: Das
Buch als Symbol, S. 306-352.

Der Gesichtspunkt, Buchmetapher in cusanischem Denken, ist nichts Neues, wie eine
von H. G. Senger sehr instruktive Anmerkung in einer deutschen Ubersetzung der
cusanischen Schrift De apice theoriae [NvKAU H. 19, 129 zeigt.

Ubersetzung von |. Sikora und E. Bohnenstidt, Sehrifien der Nikolans von Ches, Predigten
14301441 (Heidelberg 1952) 253; Sermo VIIL: h XVI/2, N. 16, Z. 16-26: Est ]
mundus sensibilis quasi liber Dei digito scriptus, Et hoc modo incipientes contemplan-
tur; sed perfecti in contemplatione Creatoris tantum persistunt, sicut Virgo beata. Per
creaturas laudatur Creator, sicut per artificiatum artifex; et sicut creaturae pulchritudo
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Wie dieses Zitat zeigt, schitzt Nikolaus das Erkennen der sinnlichen
Welt, wofiir er die Buchmetapher verwendet, als Weise der Betrachtung
Gottes eher gering. Der Grund dafiir liegt meines Erachtens darin, dass
fiir ihn die duBetliche Schonheit lediglich eine Widerspiegelung der ap-
paritio Dei in der Welt ist.

Danach findet sich diese Metapher erst wieder in der im Jahr 1441
gehaltenen Predigt XXIII, aus der ich einen lingeren Passus zitiere: »Die
ersten Weisen, wie etwa Pythagoras, Sokrates und auch Christus, haben
nichts geschrieben, wie Augustinus in seinem Buch Lon der Ubereinstim-
mung der Evangelisten sagt; meinten sie doch, es sei der Weisheit nicht
forderlich, daB man iiber sie schreibe; denn das heilit, ihre erhabene
Herrlichkeit eher verkleinern und verdunkeln. Und es gibt nur ein ein-
ziges Buch des Lebens, in dem sich die eine eigentliche Weisheit
aller findet, die das Ziel ist; viele andere Bilicher haben kein Ziel. Das
Buch des Lebens aber ist geistig und einsichtig; ein Abbild dieses Buches
tragen alle anderen Biicher an sich, die sich aus Lehre, Verstindigkeit
oder Sinneserfahrung aufbauen. Wir brauchen uns also nicht mit der
Menge von Biichern abzumiihen, die von Menschen hergestellt sind;
sondern, wenn uns nottut, vom Sinnlichen zum Einsichtigen emporzu-
steigen und vom AuBeren zum Inneren, vom Sichtbaren zum Geistigen,
dann wollen wir uns dem einen Buche zuwenden, das Gottes
Finger geschrieben hat«’

Wie aus diesem Zitat hervorgeht, ist mit dem von »Gottes Finger
geschriebene[n]« Buch nicht das Buch der Welt, sondern das himmlische
Buch des Lebens gemeint, das in der Bibelstelle Lukas 10,20 wie folgt

avertit hominem per amorem eius a Deo, ita etiam revertitur per creaturam in Cre-
atorem cum modis intellegendi (Isidorus De summo bono).

6 Ubersetzung von J.Sikora und E.Bohnenstidt (wie Anm.5) 399; Sermoe XXIIL
h XVI/4, N. 14, Z. 15-N. 15, Z. 6: Sapientes [...] primi, ut Pythagoras, Socrates et
etiam Christus nihil scripserunt, ut ait Augustinus, De concordantia Evangelistarum, quia
non putarunt conferre sapientiae, ut de ea scriberetur; est enim hoc eius maiestatem
potius minorare et obumbrare. Et non est nisi unus liber vitae, in quo est ipsa
omnium sapientia, quae est finis. Alii libri multi finem non habent. Liber autem vitac
est spiritualis et intellectualis, cuius libri imaginem gestant omnes alii libri per discipli-
nam, rationem aut sensum complicati. Non est igitur nobis in librorum multitudine
laborandum, qui ex hominibus fabricati sunt, sed, si necessarium habemus de sensibili
ascendere ad intellegibile et de extrinseco ad intrinsecum, de visibili ad spirituale, ad
librumunum Deidigito scriptum nos convertamus! (Hervorhebung von mir).
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erwihnt ist: »Freut euch dariiber, dass eure Namen im Himmel verzeich-
net sind«.” Dariiber hinaus findet sich in der Predigt XXIII kein Beleg
einer positiven Einschitzung der sichtbaren Welt.

Bemerkenswert ist auch, dass Nikolaus hier das Buch des Lebens mit
der Formel »das Gottes Finger geschrieben hat« beschreibt, wogegen
diese Ausdrucksweise nach der Konvention in Verbindung mit dem
Weltbuch steht, wie er selbst sie spiter verwenden wird. Dies zeigt, dass
die Buchmetaphotik in seinem Denken zu dieser Zeit noch nicht fest
verankert ist.

Gut vier Jahre spiter beginnt eine Phase, in der Nikolaus die Buch-
metapher hiufiger in Bezug auf die Welt verwendet. Zunichst taucht sie
an mehreren Stellen in der 1445 entstandenen Schrift De filiatione dei auf,
aus der ich zitiere: »Je mehr es sich [. . .] jemand angelegen sein ldft, in
der Schule dieser sinnlichen Erscheinungswelt im Lichte des Wortes sei-
nes gottlichen Lehrmeisters sich im Einsicht-erstreben zu {iben, einer
desto vollendeteren Meisterschaft wird er teilhaftig. [. . .] Wir werden, die
[wit] der Gotteskindschaft entgegenstreben, ermahnt, nicht den Sinnen-
dingen anzuhingen, die nur Ritselzeichen des Wahren sind, sondern ob
unserer Unzulinglichkeit uns ihrer ohne befleckende Anhinglichkeit so
zu bedienen, dal3 wir durch sie gleichsam den Lehrer der Wahrheit selbst
zu uns sprechen lassen und sie uns Biicher seien, die seines Geis-
tes Ausdruck enthalten. Dann betrachten wir in dem Sinnenfilli-
gen das geistig Finsichtige«.®

Zwar ist hier eindeutig die Rede davon, dass die Sinnendinge gleich-
sam Biicher sind, die den Ausdruck von Gottes Geist enthalten, aber an
dieser Stelle wird ihnen noch keine positive Rolle zur Erreichung des

7 Lk 10,20. Diese fiihrt Nikolaus spiter in der Predigt CCLIV wortlich an. Vegl. Ser

mo CCLIV: h XTIX/4, N. 33, Z. 1-4: De primo libro vitae; Lucae 10°: Gaudete, quia

nomina vstra scripta sunt et cetera. Studere debemus, ut nomina nostra sint sctipta in
libro vitae.

8 De W2 VL NGSY, 7 Ba10 NsGls Ziile6 (’{jbersetzung von Bohnenstaedt:
NvKdU 3, 33; 34): quanto in hac schola huius sensibilis mundi diligentior quis fuerit in
exercitatione intellectualis studii in lumine verbi magistri divini, tanto petfectius ma-
gistetium assequetur. [...] admonemur nos, qui ad filiationem dei aspiramus, non
inhaerere sensibilibus, quae sunt acnigmatica signa veri, sed ipsis ob infirmitatem
nostram absque adhaesione coinquinationis ita uti, quasi per ipsa nobis loquatur ma-
gister veritatis et libri sint mentis eius expressionem continentes. Ft tunc
in sensibilibus contemplabimur intellectualia (Hervorhebung von mir).
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eigentlichen Ziels, der Erkenntnis Gottes, zugeschrieben. Vielmehr steht
die Ermahnung, nicht diesen Biichern anzuhingen. Solange Nikolaus der
sinnlichen Welt im Hinblick auf das eigentliche Ziel fast keine Bedeutung
zumisst, wie es auch die vermutlich mit De filiatione Dei in einer engen
Beziehung stehende’ Schrift Responsio de intellectn FEvangelii IOANNIS be-
legt," bleibt keine Méglichkeit, dass die Buchmetapher eine positive
Rolle spielt. Insofern hat die Buchmetapher in De filiatione dei noch keine
eigentliche Bedeutung.

Im Anschluss an die Schrift De filiatione Dei ist es die wahrscheinlich
um die Jahreswende 1445/46 erschienene Schrift De dato patris luminnm,
in der Cusanus noch einmal unmissverstindlich auf den geringen Stel-
lenwert der sinnlichen Welt gegeniiber der geistigen hinweist: »[Das Wort
der Wahrheit] lehrte uns, dafl wir die geistige Unsterblichkeit durch die
Abtétung der sinnlichen Welt gewinnen«.!" Auch hier verwendet er si-
gnifikanterweise keine konkrete Buchmetapher.

11.2. Anerkennung der positiven Rolle des Weltbuches

Am 15. August 1446 lisst sich eine neue Nuance der Buchmetaphorik im
Denken des Cusanus feststellen, und zwat im Sermo LXXI mit dem Titel
»Maria hat den besten Teil gewihlt, der soll ihr nicht genommen wer-
den«. Ich zitiere wieder einen lingeren Passus: »Jeder, [der nach der
Wahrheit suchen wollte], sucht in allem den Frieden und die Ruhe, denn
er erreicht das Eine in allem als den notwendigen Grund. Der bedient
sich richtigerweise des vom Finger Gottes geschriebenen
Buches, nimlich der geschaffenen Welt, der erkennt, dal3 jede
Kreatur eine Angleichung an das Eine ist, und der weil3, daB der eine

? Vgl. ACI/2: N.612.

" Responsic: h X/1, N. 8, Z.5-8: [anima] dum discurrit per omnia huius mundi, non
reperit nisi similitudinem aliquam eius quod quaerit. Et nisi linquat mundum, non
pertingit ad quaesitum. Nam deus quem quacrit exemplar est et absolutus ab omni eo,
cuius est exemplar [wenn die Seele in der ganzen Welt herumliuft, findet sie nichts als
irgend ein Abbild dessen, wonach sie sucht. Und solange sie diese Welt nicht verldfit,
erreicht sie das Gesuchte nicht. Denn Gott, nach dem sie sucht, ist das Urbild und
abgeldst von all dem, dessen Urbild er ist].

De dato 5: h IV, N. 122, Z. 6f. [Ubersctzung von Dupré mit zwei Andemngen von mit:
Dupré 11, 681]: intellectualem immortalitatem assequi docuit per mortificationem
mundi sensibilis.
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Himmel, gerufen aus dem Nichteinen, sich zur Angleichung an das eine
Absolute aufgerichtet hat. Und daB er um so mehr sich der Angleichung
an das Hine angenidhert hat, je mehr er sich aus dem Nichteinen erhoben
hat. Dieser ruht an den Fiilen der sinnlichen Welt, um zu héren, was der
vernunfthafte Geist in ihm spricht. Denn in jeder Kreatur betrachtet er
wie in einer Angleichung an das Fine das notwendige Eine selbst und
erwihlt es. Er sieht dort den einen Baum und den einen Stein und das eine
Sinneswesen und den einen Stern. Leicht erkennt er daher, da sie alle nur
in der Einheit tibereinstimmen, daB sie alle dann von dem Einen sind, von
dem sie haben, daB3 sie in dem Einen geeint sind. Und da es nur ein Eines
geben kann, haben alle ihre Einheit von der einen Einheit.«'?

Die entscheidende Wende in dieser Predigt ist, dass dem Weltbuch
nun eine positive Rolle bei der Gottessuche zugemessen wird; wenn ein
Gottsuchender nimlich in dieser Welt erkennt, dass jedes Seiende als
Geschopf im doppelten Sinne eins ist, das heiBt, dass einerseits jedes als
jedes eins ist und andererseits alle Geschopfe in der umitas iibereinstim-
men, dann kann er erkennen, dass dieser Zustand innerhalb der Welt
nichts anders als cine apparitio Dei und eine Immanenz Gottes ist. Des-
halb wird fiir Cusanus nun die folgende Aussage moglich: »Er ruht in der
Umgebung der sinnlichen Welt, um zu héren, was der verniinftige Geist
in ihm spricht«.

Im Mirz 1447 erscheint die Schrift De genesi, in der auch eine Buch-
metapher enthalten ist. Ein Ziel dieser Schrift ist es, das Problem zu
iberwinden, das aus der Auffassung iiber die Gottesimmanenz aus der
Predigt LXXI resultert: Wenn nimlich die Immanenz Gottes als des

2 Sermo LXXI, (im Druck):h XVI, N. 13, Z. 16-N. 14, Z. 12): Hic [quicumque quaerere
voluerit veritatem] in omnibus quaerit pacem et requiem, quia unum omnium attingit
necessariam causam, hic recte utitur libro Dei digito scripto, puta mundo
creato, qui omnem creaturam unius scit assimilationem, qui scit unum caelum in
assimilatione unius absoluti surrexisse de non-uno vocatum, et tanto plus accessisse in
assimilatione ad unum, quanto plus a non-unum elevatum! Hic quiescit citca pedes
sensibilis mundi, ut audiat, quid in eo loquatur spiritus rationalis, quia in qualibet
creatura ut in assimilatione unius ipsum unum necessarium intuetur et ipsum eligit.
Videt ibi arborem unam et ibi lapidem unum et ibi animal unum et ibi stellam unam.
Unde facile intellegit, cum illa omnia in unitate solum concordent, quod tunc haec
omnia ab uno sunt, a quo habent, quod sunt in uno unita. Et quoniam non potest esse
nisi unum unum, habent omnia suam unitatem ab una [Hervorhebung von mit]. In
Bezug auf diese Siitze vgl. L& 10,3942,
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Einen einfach in der oben genannten Tatsache wahrgenommen wird,
dass jedes Seiende als jedes eins ist, dann ergibt sich die Frage, wie die
Immanenz des gottlichen Einen auch in dem Phinomen erklirt werden
kann, wenn ein Seiendes, etwa ein Stein, in zwei oder drei Stiicke ge-
brochen wird.

Um dieses Problem zu losen, erklirt Nikolaus anhand des Gottesbe-
griffes »idem ipsum«”’ nunmehr: »Wenn ich darauf achte und bemerke,
daBl man nicht leugnen kann, daB alles sich selbst gegentiber dasselbe ist,
so sehe ich, daB3 das absolute Selbe von allem partizipiert wird«.'* Eben in
diesem Zusammenhang misst er der sinnlichen Welt einen positiven Stel-
lenwert zu.

Bei der Buchmetapher ist dies noch nicht der Fall, wie der folgende,
lingere Passus zeigt. Auf die Frage seines Gesprichspartners Conrad:
»Weil es [...] auch Heilige gibt, die die Welt mit einem geschricbenen
Buch vergleichen, bitte ich dich, darzulegen, was du dazu meinst, [ant-
wortet Nikolaus:] [. . .] Mir scheint ein geschriebenes Buch, dessen Spra-
che und Schriftzeichen unbekannt sind — so als ob man einem Deut-
schen irgendein griechisches Buch Platons vorlegen wiirde, in dem Plato
die Krifte seines Geistes niedergelegt hat —, ein geeigneter Vergleich fiir
die Welt zu sein. Wenn ndmlich der Deutsche sich aufmerksam mit den
Zeichen beschiftigt, dann konnte er aus der Verschiedenheit und Uber-
einstimmung der Buchstaben einige Elemente erahnen und in verschie-
denen Verbindungen die Laute erstellen, auf keinen Fall aber die Washeit
im Ganzen oder im Teil erkennen, wenn sie ithm nicht enthullt wurde.
[. ..] Das allein enthillt uns dieses Buch: nimlich die Tatsache, dal3 der
grof} und tiber alles, was genannt werden kann, erhaben ist, dessen Fin-
ger dieses Buch geschrieben hat und daB es kein Ende seiner GroBe,
Weisheit und Macht gibt; und dall, wenn er es nicht selbst enthiillt,
tiberhaupt nichts wirklich gewuf3t werden kann; und daf3, wenn nicht das
Vernunft-Denken ihm gleichgestaltet wird, es nichts verstehte. "

3 De Gen. 1: h IV, N. 142, Z. 8.

" Ebd. N. 147, Z. 14£. [Ubersctzung von Dupré: Dupré 11, 397]: Quando adverto negari
non posse quodlibet esse idem sibi ipsi, video idem absolutum ab omnibus participari.
SR A N A7 0 2 N2 Z 0216 [Ubersetzung von Dupré: Dupré II,
423-425]: quia non desunt sancti, qui mundum libro scripto configurant, oro, quid tibi
videatur, exponas. [Nicolaus] [...] Mihi apta satis configuratio ad mundum scriptus
liber videtur, cuius et lingua et characteres ignorantur, quasi Almano Graecus quidam
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Woher kommt diese negative Einschitzung der Buchmetapher? Hier
handelt es sich um die Lesbarkeit der Welt. Und dabei ist die Ordnung,
in der Gott die Welt schuf, das zentrale Element. Zu diesem Zeitpunkt
konnte sich Nikolaus jedoch kaum vorstellen, dass es dem Menschen
moglich sei, diese Ordnung von selbst richtig zu verstehen.'

1L Weiterentwicklung der Buchmetaphorik

II1.1. Zdiota-Schriften (1450)

Bereits die Art der Einfithrung der Buchmetapher in Idiota de sapientia
zeigt eine andere Auffassung als die in De genesi. Denn hier fithrt der
Laie, d. h. Cusanus selbst, sie ein. Das zeigt, dass Cusanus nun diese
Metapher positiv aufgreift, um damit sein Denken zu vertiefen. Die be-
treffende Stelle lautet: »Ich [Laie] [. . .] sage dir: die Weisheit ruft drauBen
auf den StraBlen, und es ist ihr Rufen, daB} sie selbst in den hochsten
Hoéhen wohnt. [...] [Rednet]: Wie kannst du zum Wissen deiner Un-
wissenheit gefithrt worden sein, da du doch ein unwissender Mensch
bist? [Laie]: Nicht aus deinen, sondern aus Gottes Biichern. [Rednet]:

Platonis liber praesentaretur, in quo Plato intellectus sui vires descripserit. Posset enim
attente figuris incumbens Almanus ex differentia et concordantia characterum coni-
cere aliqua elementa et ex combinationibus variis vocales, sed quiditatem ipsam in toto
vel in parte nequaquam, nisi reveletur eidem. [...] Solum hoc nobis revelat liber ille,
quia magnus et excelsus supra omne id, quod dici potest, ille, qui digito suo scripsit,
atque quod magnitudinis, prudentiae et potentiae cius non est finis, quodque, nisi ipse
revelet, nihil penitus sciti possit, atque quod, nisi intellectus conformetur ei, non
intelliget, quia nisi idem absolutum videatur, non intelligentur configurationes simili-
tudinis eius. :
*® Vel ebd. N. 174, Z. 1-6: Manifestum est igitur neque in parte neque in toto posse
aliquid quiditatis per hominem attingi. Dum haec humana meditatio rimatur suas
despicit venationes syllogisticas et ad revelatas propheticas illuminationes oboedienter
se convertit et ita in cognitionem se despiciendo quasi penitus impotentem ad ea quae
quaerit pergit. Sic cognitio ignorantiac humiliat et humiliando exaltat et doctum facit;
5, N. 175, Z.7-12: FExperientia didici auctoritatem maxime studio conferre. Qui enim
recipit dictum aliquod quasi divina revelatione propalatum et id quaetit omni conatu
intellectualiter videte quod credit, qualecumque dictum illud fuerit, thesaurus undique
latens se inapprehensibiliter ibi reperibilem ostendit. Hine altissima fide ad altissima
ducimur, ut alias in De dei filiatione audisti.
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Welche sind das? [Laie]: Die er mit seinem Finger geschrieben hat. [Red-
ner|: Wo findet man die? [Laie]: Uberall. [Rednet]: Also auch auf diesem
Marktplatz? [Laie]: Freilich. Ich sagte ja schon, daf3 die Weisheit auf den
StraBen ruft.”

Nikolaus verfasste bekanntlich im selben Jahr 1450 neben den beiden
Biichern /diota de sapientia auch die Schriften Idiota de mente und Idiota de
staticis excperimentis. Diese Schriften behandeln meines Erachtens das glei-
che Thema: die Lesbatkeit der Weltordnung; in De sapientia geht es vor
allem um Gottes apparitio in den Titigkeiten des Menschen als deren
Ursprung, Urbild oder Grundvoraussetzung; in De mente vor allem um
das Verhiltnis zwischen dem menschlichen und dem goéttlichen Geist,
und in De staticis experimentis heisst es, wie folgt: »Ich glaube, dall man
durch Beachtung des Gewichtsunterschiedes den Geheimnissen der
Dinge niher kommen und viele mit Hilfe von wahrscheinlicheren Fol-
gerungen wissen kann«.'®

Auf diese Weise hat Cusanus zu diesem Zeitpunkt die Moglichkeit
anerkannt, dass der Mensch die Weltordnung, nimlich die der Welt in-
newohnende Weisheit, auf der Ebene der Wahrscheinlichkeit fassen
kann. Allerdings findet sich in den /dista-Schriften keine weitere Ver-
wendung der Buchmetapher.

11.2. Erweiterung der Buchmetaphorik: ein Zusammenwirken aller Ge-
schopfe

In seiner Brixener Zeit, die sich an die miihevolle zweijihrige Legati-
onsreise anschloss, beschiftigte sich Cusanus mit der Buchmetapher
ziemlich intensiv. Das zeigen seine zahlreichen Predigten.

"7 De sap. I: bV, N. 3, Z. 10-12; ibid. N. 4, Z. 5-13 [Ubersetzung von Renate Steiger:
NvKdU H. 1, 5; 7): ldiota: Ego autem tibi dico, quod sapientia foris clamat in plateis,
et est clamor eius, quoniam ipsa habitat in altissimis. [...] Orafor: Quomodo doctus
esse potes ad scientiam ignorantiae tuae, cum sis idiota? /dista: Non ex tuis, sed ex dei
libris. Orafor: Qui sunt illi? /diota: Quos suo digito scripsit. Orafor. Ubi reperiuntur?
Idiota: Ubique. Orator: Igitur et in hoc foro? /dists: Immo. Et iam dixi, quod sapientia
clamat in plateis.

S De stat. exper: h °V, N. 162, Z. 1f. [Ubersetzung von Hildegund Menzel-Rogner:
NvKdU H. 5, 20]: Per ponderum differentiam arbitror ad rerum secreta verius pertingi
et multa sciti posse verisimilioti coniectura.
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Bevor ich auf diese Predigten eingehe, méchte ich die eindrucksvollen
Zeilen aus der Schrift De visione Dei zitieren, um die Charakteristik der
Cusanischen Buchmetaphorik, wie er sie in den darauf folgenden Jahren
entwickeln wird, deutlich zu machen. Gegen Schluss der im Jahr 1453
vollendeten Schrift De visione Dei heisst es: »Als Dein Geschenk habe ich
also, mein Gott, diese ganze sichtbare Welt, die ganze Schrift und alle
dienstbaren Geister als Hilfe, damit ich fortschreite in Deiner Erkennt-
nis. Alles regt mich dazu an, daB ich mich zu Dir hinwende. Nichts
anderes suchen alle Schriften zu tun, als Dich zu zeigen. Alle einsicht-
haften Geister iiben sich auch in nichts anderem als darin, Dich zu
suchen und das, was sie von Dir gefunden haben, zu offenbaren. Uber
all dies hinaus hast Du mir Jesus als den Lehrer, als den Weg, die Wahr-
heit und das Leben gegeben, so daf3 mir gar nichts fehlen kann. [. . ] Ich
will nidmlich, Herr, weil Du es mir zu wollen gewihrst, das, was dieser
Welt zugehort, lassen, weil die Welt mich verlassen will«."”

Obwohl diese Stelle keine Buchmetapher enthilt, umreit sie doch
das wesentliche Charakteristikum der neuen Auffassung, nimlich, dass
diese ganze sichtbare Welt, die ganze Schrift und alle dienstbaren Geister
als Geschenk Gottes gemeinsam mitwirken, um das Ich zu Gott hin-
zuwenden. Hier findet keine einseitige Abtétung der sinnlichen Welt®
statt, sondern ein Zusammenwirken zwischen der sichtbaren Welt und
dem Ich, um das Ziel zu erreichen. Wie wir anschlieBend sehen werden,
ist gerade diese neue Wertschitzung der sinnlichen Welt ausschlaggebend
fir die Erweiterung der Buchmetapher im cusanischen Denken.

" De wis. 25: h VI, N. 118, Z. 10-N. 1495 7 2 N 400, e 15517 [chrsetzung von Hel-
mut Pfeiffer: Textauswahl 3, 79f]: Habeo igitur dono tuo, deus meus, totum hunc
visibilem mundum et omnem scripturam et omnes administratorios spiritus in adiuto-
rium, ut proficiam in cognitione tui. Omnia me excitant, ut ad te convertar. Non aliud
scripturae omnes facere nituntur nisi te ostendere, neque omnes intellectuales spiritus
aliud habent exercitii, nisi ut te quaerant et, quantum de te reppererint, revelent.
Dedisti mihi super omnia Thesum magistrum, viam, vitam et veritatem, ut penitus mihi
nihil deesse possit. [...] Volo enim, domine, quia tu das, ut velim ista linquere, quae
huius mundi sunt, quia me linquere vult mundus.

* Val. Anm, 11.

126



K. Yamak:, BUCHMETAPHORIK ALS »APPARITIO DEI«

I11.3. Die geistbegabten Naturen und Christus als ein lesendes und les-
bares Buch

In der Anfang 1454 gehaltenen Predigt CXLI » Lerbum caro factum est«
witd die Menschwerdung Jesu Christi mit der Buchmetapher versinnbild-
licht: »Da die [gottliche] Weisheit sich offenbaren wollte, gab sie ein
Buch uber sich heraus. [...] Das Buch selbst ist durch die Weisheit
geworden, und das Buch erkannte die Weisheit nicht, und doch enthilt
das Buch nur die Weisheit, und zwar auf eine Weise, wie sie am besten
mitteilbar und sinnfillig zu offenbaren ist. Dennoch ist die Weisheit nicht
die Form des Buches, sie bleibt vielmehr unabhingig in sich. Die Welt ist
wie das Buch der ewigen Kunst oder Weisheit. Darum hat die Weisheit
noch einige zu ihrer Aufnahme befihigte Wesen geschaffen, welche ihr
in eigentlicherem Sinne dhnlich sind, und das sind die geistbegabten
Naturen; so zeigt ja auch ein Buch, das mit Beweisen arbeitet, die Wahr-
heit heller, als eines, das schon redet. [. . .] Die [gottliche] Weisheit [hat]
sich ganz nah zu ihnen [den geistbegabten Naturen| herabgelassen |.. ],
weil sie zu ihrer Aufnahme befihigt sind, so haben dennoch jene ihr
eigenen Wesen sie selbst nicht aufgenommen. [. . .] Die absolute Weisheit
aber, welche die Kunst der Allmacht ist, ward weder in den Engeln noch
in den Menschen noch in den Propheten so aufgenommen, wie sie wirk-
lich ist. Deshalb blieben die Werke jener Kunst unvollkommen«.”

In diesem Passus wird unter der traditionellen Metapher des Welt-
buches ein neues Element eingefiihrt; namlich die Fihigkeit, die Weisheit
des Verfassers des Weltbuches zu erkennen. Zu diesem Zweck werden
die geistbegabten Naturen geschaffen. Gleichwohl kann auch von ihnen
die absolute Weisheit nicht so aufgenommen werden, wie sie wirklich ist.

2 Serma CXLI: h XVITI/2, N. 5, Z.9-26; N. 6, Z. 3-7 [Ubersetzung von Josef Koch:
CT I, 2/5, S. 81]: Sapientia volens se ostendere de se librum edidit. [. . ] ipse liber per
Sapientiam factus est, et liber non cognovit Sapientiam, et liber non nisi Sapientiam
continet modo, quo melius est communicabilis et ostensibilis sensibiliter. Non tamen
est Sapientia forma libri, sed in se manet absoluta. Mundus est ut liber artis aeternae
seu Sapientiae. Unde adhuc Sapientia creavit aliqua capacia sapientiae, quae habent
similitudinem eius magis propriam, et sunt intellectuales naturae, sicut liber demon-
strative procedens clarius ostendit sapientiam quam rhetorice. Et quamvis illa, quae sic
sunt capacia sapientiae, sint ipsius Sapientiae propria et ad illa tamquam in sui capacia
propius descenderit, tamen illa sua proptia ipsam non receperunt. [...] Sapientia au-
tem absoluta, quae est ars omnipotentiae, non fuit neque in angelis neque hominibus
neque prophetis uti est recepta. Ob hoc opera artis illius remanserunt imperfecta.
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Etwa drei Monate spiter wird das cusanische Denken tber das neue
Element einen Schritt weiterentwickelt, um die Vollkommenheit der gott-
lichen Kunst zu erkliren.”” So wird in einem Passus der Predigt CLIV die
humanitas Christi als ein lebendiges Buch bezeichnet, das in sich das leben-
dige Wort Gottes des Vaters enthilt. Die betreffende Stelle lautet:

»Je bekannter der Ruhm eines Konigs ist, desto glorreicher ist der
Konig; ein unbekannter Konig unterscheidet sich nicht von einem
Nicht-Kénig. [. . .] Wenn Gott daher nicht einen solchen Menschen ge-
schaffen hitte, dessen Vernunft zur Einheit mit dem Wort Gottes et-
hoben worden wire, wire Gott unerkannt geblieben. [. . .] Dieser ist der
Meister, der die Unwissenheit aufheben und jeden in diese Welt kom-
menden Menschen erleuchten kann, insofern seine Lehre als die des
Eingeborenen des Vaters in der Fiille der Gnade und Wahrheit aufge-
nommen wird. Ohne ihn vermag niemand das Ziel zu erreichen, da das
Ziel die Erkenntnis Gottes ist. Dazu aber, daB} er so aufgenommen wird,
ist alles geschrieben und durch ihn vollendet worden. Christus ist daher
das abgekiirzte Wort des Vaters auf der Erde. Die menschliche Natur
Christi ist daher gleichsam ein lebendiges Buch, das das le-
bendige Wort des Vaters in sich enthilt. [...] So siehst du, wie
das Wort beim Vater bleibt und [zugleich] mittels der menschlichen Na-
tur in die Welt gesandt worden ist. [...] Gott sandte uns sein Wort
mittels seiner uns von Natur aus bekannten menschlichen Beschaffen-
heit; sonst wire es uns umsonst gesandt worden.«*

2 In Bezug auf diese Vollkommenbheit, vgl. De wis. 25: h VI, N, 119, Z. 1f.: Dedisti mihi
super omaia lThesum magistrum, viam, vitam et veritatem, ut penitus mihi nihil deesse
possit.

? Sermo CLIV: h XVIII/2, N. 21, Z. 10-12; 25-28; 30-N. 22, 4; 14-16; 21-23: Quanto
regis glotia notior, tanto rex gloriosior; ignotus rex non differt a non rege. [. . ] nisi
Deus talem creasset hominem, cuius intellectus fuisset exaltatus ad unionem verbi Dei,
remansisset Deus incognitus. [.. .| hic est magister, qui potest tollere ignorantiam et
illuminare omnem hominem venientem in hunc mundum, dummodo recipiatur doc-
trina eius quasi unigeniti Patris in plenitudine gratiae et veritatis. Sine illo nemo potest
attingere finem, cum finis sit cognitio Dei. Ad hoc autem, ut sic recipiatur, omnia
scripta et per ipsum consummata sunt. Christus igitur est verbum Patris abbreviatum
super terram. Humanitas Christi est quasi liber vivus in se habens verbum vivum
Patris, [.. ] Sic vides quo modo verbum est manens apud Patrem et est missum in |
mundum mediante natura humana. [...] Deus misit verbum nobis mediante habitu
humano nobis a natura cognito, alias supervacue nobis misisset [Hervorhebung von
mir].
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Indem Nikolaus in seiner Predigt anhand mehrerer Bibelstellen® dar-
auf hinweist, dass Christus lehrt, alle Schriften handelten von ihm,”
bezeichnet er Christus als ein gleichsam lebendiges Buch. Insofern mul3
er das Buch der Biicher sein, aber diese Eigenschaft gehort allein seiner
Menschheit zu, nicht seiner Gottheit. Dies ist folgerichtig, da Gott der
Verfasser aller metaphorischen Biicher ist und dem Buch der Charakter
des Geschaffenseins inhariert.

Gleichzeitig darf nicht Gbersehen werden, dass das Buch Christi als
lebendiges Buch bezeichnet ist. Auler einer biblischen Konnotation ent-
hilt dieses Sinnbild eine besondere Bedeutung; das lebendige Buch ist
namlich erkenntnisfihig, und es vermag nicht nur den Verfasser zu er-
kennen, sondern auch sich selbst zu lesen und zu verstehen, denn le-
bendig zu sein bedeutet bei Cusanus, wie er u.a. schon in De mente
dargelegt hat,*
besonderen Buch eine zweifache Rolle zu: er weist einerseits als Lehrer
den Menschen in die richtige Lektiire der von Gott geschriebenen Bii-
cher ein und ist andererseits auch selbst ein Buch, das gelesen werden

sich selbst zu erkennen. So kommt Christus als einem

soll, um Gott als den wahren Verfasser zu erkennen.”’

Wie nun Christus in seiner Menschheit eine zweifache Bedeutung als
Buch verliehen ist, so ist es auch den Menschen allgemein moglich, unter
bestimmten Voraussetzungen ein lebendiges Buch zu werden. Dieses
wird spiter in der letzten Schrift des Cusanus De apice theoriae nachdriick-
lich belegt. Aber darauf kommen wir spiter zuriick.

. M226,24; Job 5,39; Job. 5,46; Mt4,14; Joh 12,38-39; Mr44; 21,16; Lk 1,67-70 (Nach
dem Apprat von h XVIII/2).

5 Sermo CLIV: h XVII1/2, N. 20, Z. 17: Christus docet omnes scripturas de eo esse.

% De mente5: h 2V, N. 85, Z.10-13: motu vitae suae intellectivac in se desctiptum
reperit, quod quaerit. Intelligas autem descriptionem hanc resplendentiam esse ex-
emplatis omnium modo, quo in sua imagine veritas resplendet; ibid. N. 124, Z. 6f.:
illam mensuram esse vivam, ut per se ipsam mensuret, quasi si circinus vivus per se
mensuraret; ibid. N. 85, Z. 6f.: si lex scripta foret viva, illa, quia viva, in se indicanda
legeret.

=" Darauf weist Klaus Reinhardt am Beispiel der cusanischen Bibelexegese wie folgt hin:
»Immer aber ging er [Cusanus] von dem hermeneutischen Grundsatz aus: Wenn man
die Aussage der Bibel verstehen will, mufi man sie von Christus her deuten. Christus
ist nicht nur der eigentliche Gegenstand der Heiligen Schrift, sondern auch deren
Autor und zugleich durch seinen Geist deren Interpret« (MFCG 27 [2001] 49). Die
gleiche Struktur der Hermeneutik findet sich hier in der Lekttre des Weltbuches auch.
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II1.4. Die immanente Ordnung des Weltbuches

Wie ich an anderem Ort gezeigt habe,” siecht Nikolaus die von Gott
geschaffene Ordnung als eine Weisheit an; umgekehrt erscheint die Weis-
heit vor uns als eine der Welt innewohnende Ordnung. Zu dieser Be-
trachtung gelangte Cusanus in seiner Brixener Zeit,

Gleichzeitig ist er sich, wie wir oben in Bezug auf die Schrift De dato
patris luminum gelesen haben, von friher her bewusst, dass bei der Lek-
tire die dem Buch innewohnende Ordnung eine groBe Rolle spielt, um
den Kerninhalt des Buches verstehen zu kénnen. Derselbe Gesichts-
punkt findet sich in der Predigt CCIII (vom 8. September 1455), wo es
heisst: »Die Kunst oder die Weisheit Gottes ist der ewige Gott, der aus
dem ewigen Gott stammt. Mit dieser schuf Gott Vater alles, und die
Kunst findet sich in der Ordnung wieder. Denn die Weisheit ist so
geordnet, wie wir es in der Lesung [des Tages, Prv. 8,22f] erfahren«.”

Auf der Grundlage dieser Einsicht erklirt er, wie dem Menschen
durch das Erkennen der Ordnung der Welt eine Anniherung an Gott
moglich ist. Lesen wir zunichst einen Passus der Predigt CLXIII:

»Beachte, das ist so, wie wenn jemand ein Buch Platons sehend sagte:
Siehe da Platon, und ein Werk Platons. Unter den Zeichen verborgen ist
die Vernunft Platons, die selbst kein Werk Platons ist. Es ist eben das
Buch, das ein Werk ist usw. Ahnlich wird die Weisheit Gottes in den
Kreaturen ein Geschopf des Vaters genannt. Und was ist das Geschopf
anderes als die so offenbarte Weisheit Gottes? Wie auch ein Buch des
Aristoteles nichts anderes als die so mitgeteilte und offenbarte Weisheit
des Aristoteles ist. Daher kannst du hier eine zweifache Welt betrachten:
eine in der Weisheit vor jeder Kreatur, wie auch in der Kunst, und eine
andere in der Ausfaltung wie in der sichtbaren Wirkung. [...] Und be-
achte, wie der Text sagt, dass der Schépfer svon allem¢ die Weisheit
geschaffen hat. Bertcksichtigst Du nimlich alles Geschaffene, wirst Du
erfahren, dass alles Geschaffene nichts anderes als die Weisheit selbst ist.

B Sapientia — Mens — Ordo. Welterkenntnis und Gottesweisheit, in: H. Schwaetzer
und H. Stahl-Schwaetzer (Hrsg.), Explicatio mundi [Regensburg 2000] 94f.

# Sermo CCIIL [im Druck]: h XVIIIL, N, 2, Z. 25-29: Est [... ] ars seu sapientia Dei Deus
acternus ab aeterno Deo. Haec ars, mediante qua Deus Pater cuncta fecit, deprehen-
ditur in ordine. Nam sapientia est ordinata, ut hic habemus in lectione. Vgl. auch
Yamakr, ibid. [Anm. 28].
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Denn entfernst Du diese, ist die Kreatur ein Nichts. Der Text spricht
deshalb svon allem¢, weil die geschaffene Weisheit nur gesehen werden
kann, wenn zugleich alles gesehen wird; so vermag ich auch eine Meis-
terschaft eines Bildhauers nicht zu schen, wenn ich nicht zugleich das
ganze Standbild erfasse. Sehe ich nimlich nur Full oder Hand getrennt
und erfasse nicht zugleich das Ganze in meinem Geist, so erkenne ich
weder Ordnung noch Schonheit oder Meisterschaft usw. [. . .| Die Woh-
nung fiir die Weisheit ist ndmlich nichts anderes als die der Weisheit
fihige Kreatur, und das ist die vernunftbegabte Natur«.”

Hier wird am Beispiel von Autor und Werk die Beziehung zwischen
dem Weltbuch und Gott als dessen Vetrfasser verdeutlicht. Daneben ist
ein anderer, neuer Gesichtspunkt eingefithrt: dass man niamlich, um die
in der Welt innewohnende Ordnung oder Schénheit erfassen zu konnen,
das ganze Werk Gottes betrachen muss. Fine solchermassen prizisierte
Betrachtungsweise in Bezug auf die Schonheit der Welt ist in der fri-
heren Predigt nicht anzutreffen.”

Noch deutlicher geht dieser Gesichtspunkt aus der Predigt CCXVII
(vom 1. Februar 1456) hervor, wo es heisst: »Zu verstehen ist, dass die
ganze Welt auf das Ziel der Offenbarung der Weisheit Gottes hingeord-
net ist, durch die er [Gott] die Welt auch schuf; und er hat sie weisheits-
voll geordnet, zum Ziel der Offenbarung ihrer schopferischen Weisheit
selbst. [. . .] Die sinnenfillige Welt ist auf das Ziel der intellektuellen Welt

' Sermo CLXIIL: h XVIII/3, N. 4, Z. 1-12; N. 5, Z. 2-8; N. 6, Z. 3-5: attende, ac si quis
diceret videndo librum Platonis: Ecce Platonem et opus Platonis. Est enim intellectus
Platonis sub signis latitans qui non est opus Platonis, et est liber, qui est opus etc. Ita
nominatur in creaturis sapientia Dei Patris creatura. Et quid est aliud creatura quam
sapientia Dei sic ostensa? Sicut liber Aristotelis non est nisi sapientia Atistotelis sic
communicata et ostensa. Duplicem igitur hic potes mundum intueri: Unum in sapien-
tia ante omnem creaturam sicut in arte, alium in explicatione uti in visibili effectu. [. . ]
Et attende quo modo dicit textus quod »creator omnium« creavit sapientiam. Si enim
omnia creata respicis, non aliud creatum esse comperis quam ipsam sapientiam. Nam
illa semota nihil est creatura. Dicit omnium ideo quia non potest sapientia videri
creata, nisi simul omnia videantur; sicut non possum magisterium statuarii videre, nisi
totam simul concipiam statuam. Si enim seorsum pedem aut manum video et non
simul totam colligo in mente, neque ordinem aut proportionem aut pulchritudinem
aut magisterium video. [. . .| non est aliud tabernaculum sapientiae quam creatura quae
est capax sapientiae, et est natura intellectualis.

' Vgl. den in der obigen Anm. 5 genannten Passus des Sermo VIIL
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hingeordnet, und der Acker in der sinnenfilligen Welt ist auf das Ziel des
Ackers der intellektuellen Welt hingeordnet, so wie eine Ahnlichkeit auf
das Ziel des Urbildes und eine Figur auf das Ziel der Wahrheit hinge-

ordnet ist«.*

IIL.5. Die sinnenfilligen Dinge als ein wirkendes Buch

Der Typus des lebendigen Buches, den das menschliche Wesen Christi
verkorpert, wird in der Predigt CCXLII (den 5. September 1456) dahin-
gehend erweitert, dass auch das Weltbuch als ein auf ein Ziel hinwirken-
des Buch verstanden wird:

»Betrache, wie die sinnlichen Werke der Natur Ahnlichkeiten des
Wortes oder des Begriffes des Schopfers sind. Gott entfaltet nimlich
mittels der Natur die in thm eingefalteten Formen, genau so wie ein
Intellekt, der sich selbst durch die Bewegung der Schrift in einem sinn-
lichen Buch entfaltet. Und die sinnlichen Dinge sind so ein
Buch, das, aufgrund der Bewegung oder der Natur ge-
schrieben, sich der Kraft Gottes angleicht.«”

Diese Stelle verdeutlicht, welch tiefgreifende Entwicklung der Gedanke
der positiven Wertschitzung der Welt erfahren hat, zu dem Cusanus in der
drei Jahre zuvor erschienenen Schrift De visione Dei gelangt war.™

2 Sermo CCXVIL h XIX/2, N. 19, Z. 12-16; 24-27: concipiendum est universum mun-
dum ordinatum ad finem ostensionis sapientiae Dei, per quam et mundum fecit, et
ordinavit sapienter ad ipsius creatricis sapientiae ostensionem. [. . .] mundus sensibilis
ordinatus ad mundum intellectualem, et ager in mundo sensibili ad agrum mundi
intellectualis sicut similitudo ad exemplar et figura ad veritatem.

3 Sermo CCXLIL: h XIX, N. 22, Z. 1-7: Considera [-..] quo modo sensibilia naturae

opera sunt similitudines verbi seu conceptus creatoris. Deus enim mediante natura

explicat formas in ipso complicatas sicut intellectus, qui motu scripturae se ipsum in
sensibili libro explicat; et sic sensibilia sunt liber motu seu natura scriptus

Dei virtutem assimilans [Hervorhebung von mir]. Obwohl in Bezug auf ein

wirkendes Buch ein anderes Buch existiert, namlich »liber conscientia«, miissen wir auf

ein weiteres Eingehen aus riumlichen Griinden verzichten; vgl. Semmo CCLIV:

h XIX/4, N. 36, Z.1: In libro conscientiac non solum lex naturalis seripta est, sed

quodam modo eam fit.

In einer vorausgehenden Stelle derselben Predigt findet sich folgender Passus, der

diesen Gesichtspunkt der Schrift De visione Dei  explizit aufgreift: N. 20, Z. 7-10:

Posuit [...] ante oculos hominis omnem sensibilem creaturam, ut studeat in illis

spiritum, qui Deus est, admirari et colere et quaesitum amore tenere.
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Woher kommt nun die Auffassung, dass die sinnliche Welt danach
strebt, sich der gottlichen Kraft anzugleichen? Bestimmend fiir diese
Ansicht ist der Gedanke der Weltordnung im weiteren Sinne. Die Idee
der Weltordnung ist bekanntlich von frither Zeit an eine feste Konstante
im cusanischen Denken, wie z. B. die Schrift De concordantia catholica be-
legt. Dieser Gedanke wird nun in den Schriften der fiinfiziger Jahre, so
u. a. in den oben zitierten Predigten, erneut aufgegriffen und vertieft.

Wie die Schrift De pace fidei zeigt, gelangt Cusanus zu einem Zeitpunkt,
in dem ihm die verworrene Lage des Turkenkrieges und des Konflikts
mit Herzog Sigismund vor Augen steht, zu einer Auffassung, die die
Hoffnung zuliBt, dass diese Welt von den gegenwirtigen Diskordanzen
zur Konkordanz zuriickgefiihrt werden koénne. Der Grund fiir diese op-
timistische Annahme liegt unzweifelhaft in seiner Uberzeugung, dass ei-
nerseits der Welt die gottliche Ordnung innewohnt, und dass diese Ord-
nung andererseits auch vom Menschen wahrgenommen und verstanden
werden kann, um eine bessere Gesellschaft aufzubauen.

In Bezug auf die immanente gotdiche Ordnung der Welt soll ein
Passus der Predigt CCLVIII zitiert werden, in der Cusanus anhand der
Buchmetapher die Metaphysik des Atristoteles mit dem Weltbuch Gottes
gleichsetzt:

»Nehmen wir an, dass Aristoteles Gott sei, und die Biicher der Me-
taphysik Volker seien, die Traktate Gebiete, die Kapitel die zeitlich aufein-
ander folgenden Menschen, und das letzte Wort, nimlich das abgekiirzte,
ein Mensch sei, den wir Christus nennen. Und gemil3 diesem Gleichnis
mul er der wahre Sohn Gottes genannt werden, weil in ihm das aus Gott
Vater gezeugte Wort ist, in dem all die Weisheit, der Geist, die Absicht,
die Wahrheit, der Begriff und alles, was hinsichtlich dessen genannt wer-
den kann, reich und vollkommen enthalten sind.«’”

# Sermo CCLVIIL: [im Druck]: h XIX, N. 4, Z. 1-10: Esto [. . .] quod Aristoteles sit Deus
et libri Metaphysicae sint nationes, tractatus regiones, capitula homines temporaliter
sibi succedentes, et ultimum verbum, scilicet abbreviatum, sit homo quem Christum
dicimus. Ille hac similitudine dici debet verus Filius Dei, quia in eo est verbum a Deo
Patre genitum, in quo tota sapientia, mens, intentio, veritas, conceptus et quidquid
circa hoc dici potest, plena et petfecte continentur. Man darf nicht {ibersechen, dass
dieser Passus eine aulerordentlich wichtige Aussage beinhaltet tiber die Verschieden-
heit von einzelnen Volkern, Gebieten und Menschen; denn nach dieser Erklirung hat
jedes Volk, jedes Gebiet, jeder Mensch eine eigene Rolle oder einen eigenen Wert an
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Wie diese Stelle zeigt, ist die Welt nach Cusanus’ Vorstellung wie eine
Schrift gestaltet, deren Verfasser Gott ist und an deren Ende der in die
Menschheit gesandte Christus steht. Es ist anzunehmen, dass in die Ent-
wicklung dieses gedanklichen Bildes auch Cusanus’ eigene praktische
Erfahrung als Kirchenpolitiker bzw. Legat und die Erkenntnisse, die er
dem Laien in den /diofa-Schriften in den Mund legte, eingeflossen sind.

IT1.6. Lektire als eine Art »raptus«

In der Predigt CCLXIX findet sich ein kithner Ausdruck fiir den Akt der
Lekture, bezeichnet Cusanus doch dort das Lesen als eine Art »raptusc.
Auch darin spiegelt sich seine eigene Erfahrung des Lesens und Studie-
rens von Schriften. So bemerkt er:

»Einer, der irgend ein Buch liest, hért den sprechenden Meister des
Buches, aber er hort thn nicht mit den korperlichen Ohren, sondern er
hort ihn innetlich, wo er so viel hort, wie er sieht. Wie viel er in der
inneren Schau, nimlich mit seinem Intellekt, sieht, so viel hért er.«

Anschliessend ist in der folgenden Aussage vom »raptus« die Rede:
»Daher steigt einer, der fortgerissen ist (raptus) zu dem Wort oder dem
Begriff des Autors, durch die sinnlichen Schriftzeichen und die mensch-
liche Wissenschaft, nimlich durch Kenntnis der Worter und durch das
schlussfolgernde Verfahren bzw. durch die Logik, zu dem Begriff und
der Absicht des Meisters empor. Und der Begriff bzw. das Wort wird
innerhalb des Wortes bzw. des Begriffes des Lesers aufgenommen. Dann
steigt er mit ihm herab, um das Buch zu sehen bzw. verstehen. Danach
steigt der Leser wieder durch das Buch zum Wort empor und schaut die
Weisheit des Meisters. So ist das Wort die Weisheit des Vaters, des

sich, der unabdingbar ist zur Vollendung des ganzen Weltbuches, dessen Kerninhalt
gleichsam in Christus restimiert ist. Dieser Gedanke zeigt eine deutliche Analogie zur
Schrift De pace fidei. Vgl. ferner Sermo CCIVIIL, N. 17, Z. 5-9: quia numquam potest
verbi essentia explicari, ideo multifarie multisque modis loquitur Deus per creaturam,
ut in varietate tali melius verbi simplicitas et simplicitatis fecunditas explicetur. Hier
findet sich auch eine Gemeinsamkeit mit dem Gesichtspunkt der Schrift De pace fidei.

% Sermo CCLXIX [im Druck]: h XIX, N. 6, Z. 4-9: Qui [. . .] legit librum aliquem, audit
loquentem magistrum libzi, et non audit per aurem corporalem, sed intra audit, ubi
tantum audit quantum videt. Quantum enim visione interiori videt, scilicet cum intel-
lectu tantum audit.

134



K. Yamakr, BUCHMETAPHORIK ALS »APPARITIO DEI«

Schopfers, die die geistbegabte Natur schuf, und diese Natur begreift das
Wort als gleichférmig mit sich selbst«.”

Bemerkenswerterweise setzt Nikolaus die Entriickung des Paulus in
Analogie zu diesem »raptus« des Leseaktes, wenn er fortfihrt:

»Daher sagen wir, dass Paulus entriickt wurde und dass er bei der
Entriickung im Paradies der Freude des Geistes das Wort Gottes ge-
schaut hat, und dass er in der Schau geheime Worte gehort hat, nimlich,
wie die Weisheit die geheimen Worte ausspricht, durch die sie sich selbst
in die Vernunft einfloBt und in ihr als das Licht ihres Lebens bleibt«.®

Ahnlich wie im Fall des Paulus kann auch ein Leser des Weltbuches
fortgerissen werden. Cusanus beschreibt weiter:

»Hin so fortgerissener hat in sich dasjenige Wort aufgenommen, wo-
durch der Schopfer dieses Buch, nimlich das Buch der Schépfung, be-
schriecben hat. Er [der fortgerissene] erkennt alles, was in dem Buch
enthalten ist, mittels des Wortes, das der Grund der Dinge ist, und be-
greift alles innerhalb von sich, wo er das Wort empfangen hat. Mag ein
solcher auf- oder absteigen, ein- oder austreten, woraus er das Wort oder
die Tir oder den Weg gewinnt, darin finder er die paradiesische Weide,
die die Speise des unsterblichen Lebens ist«.”

Hier ist die Rede von der geistbegabten Natur, die auch im Menschen
existent ist und ihn befihigt, das Licht oder Wort Gottes aufzunehmen,”

7 Sermo CCLXIX [im Druck]: h XIX, N. 6, Z. 9-20: Raptus igitur usque ad verbum seu
conceptum scribentis per sensibilem litteram atque scientiam humanam, scilicet cogni-
tionem vocabulorum et ratiocinationem sive logicam, ascendit ad conceptum et inten-
tionem magistri. Et sumitur conceptus seu verbum intra verbum seu conceptum le-
gentis, et cum illo descendit ad videndum seu intelligendum librum, et per librum
iterum ascendit lector ad verbum et videt sapientiam eius. Sic verbum est sapientia
Patris creatoris, quae facit intellectualem naturam, quae capit ipsum sibi conformem.

Ibid. N.7, Z. 1-6: Dicamus igitur Paulum raptum et in raptu vidisse in paradiso
deliciarum Spiritus verbum Dei et videndo audisse arcana verba, scilicet quomodo
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sapientia arcana verba loquitur, per quae influit se ipsam in intellectum, in quo manet
ut lux vitae eius.

Ibid. N. 7, Z. 6—15: Qui enim sic raptus recepit in se verbum, per quod creator hunc
librum, scilicet librum creationis, descripsit. Ille omnia quae in libro continentur, me-
diante verbo illo quod est ratio rerum intelligit et intra se, ubi verbum concepit, omnia
comprehendit. Et hic sive ascendat sive descendat, sive intret sive exeat, ex quo habet
verbum seu ostium sive viam, pasuca paradisiaca reperiet, quae sunt pabulum immor-
talis vitae.

Ibid. N. 8, Z. 14-16: nostra intellectualis natura, quae dicitur interior homo, est capax
lucis seu verbi Dei intellectualis.
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und somit das Weltbuch in richtiger Weise zu lesen. Ein solchermassen
verstandener Leseakt bedeutet, dass dem lesenden bei der Lektiire immer
zwel Arten von Biichern zugleich vor Augen stehen, ein materielles und
ein geistiges Buch, wobei er letzteres gleichsam als Worterbuch oder Kon-
kordanz benuzt, um ersteres richtig auszulegen. Allerdings hat Nikolaus
das geistige Buch an dieser Stelle noch nicht explizit ein Buch genannt.

Aufgrund dieser spezifischen geistbegabten Natur des Menschen ist
es fur Cusanus moglich, den »raptus« des Paulus und das lesende Er-
kennen des Menschen allgemein als ein im Grunde gleiches Phianomen
zu bezeichnen.

I11.7. Die trianguldre Struktur des dulleren und des inneren Buches sowie
des Verfassers Gottes

Wie wir bereits gesehen haben, beschreibt Cusanus in seiner im April 1454
gehaltenen Predigt CLIV die Menschheit Christi als ein lesendes und les-
bares Buch, aber die geistbegabte Natur allgemein wird darin noch nicht
explizit ein Buch genannt. Erst spiter, in der Predigt CCLXXIII (vom
20. Mirz 1457) wird sie endlich als Buch bezeichnet."!

Wenn Cusanus nun auch unseren Geist als Buch bezeichnet, so sind
in der Welt zwei Arten von metaphorischen Bilichern vorhanden: das
eine steht fir die sinnliche Welt und das andere fur den Geist im tiefsten
Sinne. Der Verfasser des ersteren ist selbstverstindlich Gott. Aber Gott
ist auch Verfasser des letzteren, denn dieses ist das Buch der intellektu-
ellen Natur, die in der Predigt CCLXIX als »interior homoy, der innere
Mensch, bezeichnet wird.*” Und dieser innere Mensch ist nach Datle-
gung der Predigt CCLVIII unmittelbar von Gott geschaffen.”

Wie bereits im letzten Abschnitt bemerkt worden ist, stehen beide
Biicher in gegenseitigem Bezug zueinander, da der Lesende bei der Lek-
tire des Weltbuches das geistige Buch als eine Art Wérterbuch oder
Konkordanz gebrauchen soll. ;

. Serme CCLXXIII [im Druck]: h XIX, N. 31, Z. 13-15: inscribetur digito Dei lex viva in
ipsum, et erit liber, in quo verbum vitae inscriptum vivificat et salvat acternaliter.
Noch eindeutiger wird sie in der letzten Schrift des Cusanus, De apice theoriae, als Buch
bezeichnet. Darauf komme ich spiter zuriick.

2 Vgl. Anm. 40.

# Sermo CCLVIII [im Druck]: h XIX, N. 9, 1f: Ex quo patet quod interior homo est
immediate a Deo creatus.
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Die Buchmetaphorik des Cusanus kann somit als eine trianguldre
Struktur verstanden werden, wobei das Weltbuch und das »innere Buch«
die unteren Ecken eines Dreiecks bilden, an dessen Scheitelpunkt Gott
als Verfasser dieser Biicher steht. Innerhalb dieser Anordnung spielt
Christus als lesendes und lesbares Buch eine zentrale Rolle, um diese
Struktur dynamisch funktionieren zu lassen.

Dieses Schema erinnert an die gleichartige triangulire Struktur der
Weisheiten, die ich bereits an anderem Ort aufgezeigt habe.* Auch die
Tatsache, dass die Buchmetapher bei Cusanus, wie die Untersuchung der
Predigten ergeben hat, zweifelsohne in einem engen Bezug zur Weis-
heitsmetapher steht, legt den Schluss nahe, dass beiden gedanklichen
Figuren dieselbe triangulire Struktur zugrunde liegt. Zumal beide Kon-
zeptionen fast zur gleichen Zeit, d. h. in den Jahren 1456 und 1457 von
Cusanus enwickelt worden sind.

IIL.8. Unser Geist wie ein von Gott beschriebenes Pergament

Am Ende dieser Untersuchung iiber die Buchmetaphorik in den Brixe-
ner Predigten des Cusanus mochte ich zumindest ansatzweise einen in-
teressanten Vergleich zwischen unserem Geist und einem Pergament auf-
zeigen. Er findet sich in der Predigt CCLXXIII (vom 20. Mirz 1457), wo
es heil3t:

»Einer, der ins Innere eilt, um das Wort Gottes zu horen, mul} sich
erheben und aufrichten, um sich sowohl von den dunklen, fleischlichen
Begierden als auch von deren Sorgen zu befreien, so dass er frei wird,
losgelost von den Bindungen an den unreinen Geist. Dann wird er von
Gott angezogen und erreicht das Innere, wo er Christus oder das Wort
Gottes findet, und es wird seinen Geist mit dem Licht der Einsicht
etleuchten. Vertreiben wit, meine Lieben, den Schlaf und den Tod, so
dass wir fir die Anziehung durch den himmlischen Vater bereit sind und
den Rufenden horen kénnen. [. . ] Machen wir unseren Geist so rein wie
ein Pergament, das durch Enthaarung, Abreibung und Glitten mit einem
Bimsstein auf das Beste zurechtgemacht ist, so dass nichts anderes als
Reinheit und Klarheit in ihm bleibt, indem alle Grobheit entfernt worden
ist. Und wenn unser Geist so hergerichtet worden ist, mag dann mit dem

# K. Yamakr, op. cit, S. 96.
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Finger Gottes das lebendige Gesetz in ihn eingeschrieben werden und er
wird ein Buch sein, in welchem das eingeschriebene Wort des Lebens
belebt und ewig rettet.«®

Das Innere des Menschen bzw. sein Geist wird hier mit einem bestens
zubereiteten Pergamentblatt verglichen, so dal} sich hier eine Gemein-
samkeit mit der oben beschriebenen intellektuellen Natur ergibt. Den-
noch wird ein Unterschied deutlich: Gott kann diesen unseren Geist erst
beschreiben, nachdem er geldutert worden ist.*

Soweit habe ich versucht, den Entwicklungsgang der Buchmetaphorik
in den Brixener Predigten nachzuzeichnen und die Varianten dieser Me-
tapher aufzuzeigen. In einem Ausblick mochte ich nun noch aufzeigen,
welche Weiterentwicklung die Buchmetapher in den nachfolgenden phi-
losophischen Werken des Cusanus erfahren hat.

* Sermo CCLXXIII [im Druck]: h XIX, N. 30, Z. 9-N. 31, Z. 3; Z. 8-18: Oportet [. . |
qui ad interiora properat, ut audiat verbum Dei, quod surgat et exsurgat se liberando
de umbrosis concupiscentiis carnalibus et eius cusis, ut fiat liber absolutus a ligaturis
immundi spititus, et tunc per Deum attrahetur et perveniet usque ad interiora, ubi
Christum seu Dei verbum reperiet et illuminabit ipsum spiritum luce intelligentiae.
Somnum igitur et mortem excutiamus, dilectissimi, ut simus apti ad attractum Patris
caclestis et audire possimus vocantem. [. . .| faciamus spiritum mundum quasi perga-
mentum optime adaptatum per depilationes, attenuationes et pumicationes, ut nihil
manet nisi purum limpidum omni crassitudine abrasa, et dum sic aptatus erit, inscri-
betur digito Dei lex viva in ipsum, et erit liber, in quo verbum vitae inscriptum
vivificat et salvat aeternaliter. Ein dhnliches Gleichnis, das Hildebert von Lavardin
zugeschrieben wird, erwihnt Curtius in seinem o. g, Buch; vgl. op. cit. 322. Intetessant
ist, dass Nikolaus in einer Zeit, in der Gutenbergs Inkunabeln bereits erschienen, in
seinem Vergleich noch konventionell das Pergament anfithrt. In Johann Arndts Bi-
chern vom wabren Christentum (zuerst 1605) taucht hingegen bereits eine Buchdruckerei-
Metapher auf; vel. Friedrich Ohly, Awusgewibite und newe Schriften zur Literaturgeschichte und
sur Bedentungsforsohung (Stuttgart / Leipzig 1995) 737,

Da ich kein Theologe bin, muf ich darauf verzichten, auf die Bedeutung dieser Me-
tapher des Pergamentes im Zusammenhang mit dem »liber vitae« (in den Predig-
ten XXIII und CCLIV), dem »liber cordis« (in Predigt CCXXVII) und »liber consci-
entiae« (in Predigt CCLIV) niher einzugehen.
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IV. Die Verwendung der Buchmetaphorik in den philosophischen Wer-
ken

V1. De beryllo

Dieses Spitwerk des Cusanus mit dem Titel Uber den Beryll ist vor allem
deswegen sehr bekannt, weil er sich darin entgegen der philosophischen
Tradition den berihmten Satz des Protagoras: »der Mensch ist das Mal3
der Dinge« affirmativ zu eigen macht. Zu dieser positiven Bewertung
dieses Axioms gelangt Cusanus durch die konsequente Entwicklung sei-
nes Denkens, die eng mit seiner Konzeption der Buchmetapher verbun-
den ist. Er schreibt:

»Es bleibt uns noch eines tbrig, zu sehen, dall der Mensch das Mal3
der Dinge ist. Aristoteles sagt, Protagoras habe hietin nichts Tiefes ge-
sagt, mir jedoch scheint er sehr Bedeutendes gesagt zu haben«.*’

Cusanus fihrt seine Erklirung mit Hilfe der Buchmetapher wie folgt
fort:

»Wie groB3 [. . .] die Kraft der erkenntnisfihigen Natur in den mensch-
lichen Sinnen ist, die an dem mit ihnen verbundenen Licht des Verstan-
des teilhaben, so grofB ist die Verschiedenheit der sinnenfilligen Dinge.
Die sinnenfilligen Dinge nimlich sind die Biicher der Sinne, in denen die
Absicht der gottlichen Vernunft in sinnenfilligen Gestalten beschrieben
ist, und die Absicht ist die Selbstoffenbarung des Schopfergottes«.

Dieser Passus zeigt klar, dass Nikolaus aufgrund der trianguliren
Struktur der Buchmetapher eine gedankliche Parallele zwischen der

T Ngl. De beryl: h *X1/1, N. 65, Z. 1-3: Restat adhuc unum ut videamus quomodo homo
est mensura rerum. Aristoteles dicit Protagoram in hoc nihil profundi dixisse, mihi
tamen magna valde dixisse videtur [Ubersetzung von K. Bormann, NvKdU H. 2, 83].

De beryl. N. 66, Z. 1-5: Quanta [. . ] est virtus naturae cognoscitivae in humanis sen-
sibus, qui de lumine rationis eis coniuncto participant, tanta est sensibilium diversitas.
Sensibilia enim sunt sensuum libri, in quibus est intentio divini intellectus in sensibi-
libus figuris descripta, et est intentio ipsius dei cteatoris manifestatio [Ubersetzung von
K. Bormann, NvKdU H. 2, 83]. Vil auch De bery/ N. 54, Z. 9-15: quasi in sermone
seu scriptura ad intentionem conditoris intellectus perveniamus scientes quod quiditas
rei illius, quae in illis signis et figuris rei sensibilis sicut in scriptura aut sermone vocali
continetur, est intentio intellectus, ut sensibile sit quasi verbum conditoris, in quo
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continetur ipsius intentio, qua apprehensa scimus quiditatem et quiescimus. Bst autem
intentionis causa manifestatio.
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menschlichen Erkenntniskraft und der Verschiedenheit des Weltbuches
herstellt. Aus dieser Einsicht kann er folgern: »[So wirst] du alle Objekte
in der sinnenfilligen Welt finden und [finden], daB sie auf den Dienst der
Erkenntniskraft hingeordnet sind«.*

Um diesen Satz genauer zu verstehen, mull man sich aber das Wesen
des menschlichen Erkennnens im cusanischen Denken genauer vor Au-
gen fihren. In Bezug auf die Erkenntnis erklart Nikolaus in der Schrift
De beryllo einfach: »Erkennen ist Messen«,™
Werken De coniecturis und Idiota de mente”' Danach ist das Erkennen das
angemessene Mittel zum Erfassen der Ordnung. Spiter, im Jahr 1462,
konkretisiert er in seinem Werk De venatione sapientiae diese Feststellung
dahingehend, dass allein der Mensch von allen Lebewesen die Ordnung
erkennen kann.”* Und die Ordnung ist nichts anderes als die Offenba-
rung des Schopfers, denn »in diesem Gesetz [der Natut] lebt und wirkt
ausschlieBlich jene Vernunft als Urheber von alleme«.™

Hier witd nun der Grund etkennbar, warum der Mensch das Maf
aller Dinge zu sein hat: Das Vermdgen, das Weltbuch lesen bzw. die
Weltordnung verstehen zu kénnen, ist dem Menschen nicht zum Selbst-
vergnligen gegeben, sondern zielt darauf, dass er in sinnenfilliger Weise
die Herrlichkeit der gottlichen Vernunft erfasst.>

wie auch schon in seinen

V1.2. Compendinm

In der Schrift Compendium ist hinsichtlich der Buchmetapher interessant,
dass Cusanus den Begriff der Ordnung am Beispiel eines Kosmographen
erldutert; zweifelsohne kniipft diese Etorterung an den Gedanken der

“ De beryl. N. 66, Z.. 15f.: tu reperies omnia obiecta in mundo sensibili et ad servitium
cognoscitivac ordinata [Ubersetzung von K. Bormann, NvKdU H. 2, 85].

De beryl. N. 71, Z. 17f.: Congnoscere [. . .] mensurare est.

U Z.B. Deconi. 1,8: h 111, N. 31, Z. 1£; De mente 9: h B N 16, Z B

52 De ven, sap. 32: h XII, N. 95, Z. 13-17: Experimur in nobis, qui cum ceteris animalibus
convenimus in sensibus, ultra illa habere mentem ordinem scientem et lau-
dantem. Bt in hoc scimus nos capaces oridinatricis omnium immortalis sapientiae
esseque deo cum intelligentiis conexos [Hervorhebung von mir). Val. auch De fudo 11;
h IX, N. 90, Z. 5-8.

De beryl. N. 68, 7. 19.f: in qua lege non nisi intellectus ille viget ut omnium auctor
[Ubersetzung von K. Bormann, NvKdU H. 2, 87]

De beryl. N. 69, Z. 6: ut sensibiliter divini intellectus glotiam possit apprehendere.

5(
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apparitio Dei an, den er, wie wir gesehen haben, zuvor im Werk Uber den
Beryll klarer bestimmt hat.

Er geht von der Feststellung aus, dass »er [der Former aller Dinge]
sich in dem von ihm gezeugten Wort erkennt und sich in der Schopfung,
die Zeichen des unerschaffenen Wortes ist, durch mannigfache Zeichen
auf mannigfache Weise offenbart, und nichts sein kann, was nicht Zei-
chen der Offenbarung des gezeugten Wortes wiire«.”

Dann fihrt er, unter Verwendung des Gleichnisses vom Kosmogra-
phen, fort:

»Das vollkommene Sinnenwesen, das Sinne und Vernunft besitzt, ist
[- . .] wie ein Kosmograph zu betrachten, der eine Stadt mit fiinf Toren,
nimlich den fiinf Sinnen, besitzt, durch welche Boten aus der ganzen
Welt eintreten und vom gesamten Aufbau der Welt berichten. [...] Der
Kosmograph sitzt da und zeichnet alle Berichte auf, damit er die Be-
schreibung der gesamten sinnenfilligen Welt in seiner Stadt aufgezeich-
net besitze. [...] Wenn er schliefilich in seiner Stadt eine Gesamtauf-
nahme der sinnenfilligen Welt fertiggestellt hat, trigt er sie, um ihrer
nicht verlustig zu gehen, in rechter Ordnung und in den entsprechenden
GroBenverhiltnissen auf eine Karte ein«.”

Der Kosmogtaph erfihrt hier nicht nur Kenntnisse tiber den Aufbau
der Welt, sondern entwirft selbst eine Weltkarte, in der er diese Angaben
in der rechten Proportion zueinander eintrigt. Man erkennt hier eine
Weiterentwicklung des cusanischen Konzeptes der Ordnung: Nun ist der
Mensch nicht mehr nur befihigt, die Weltordnung zu verstehen, sondern
er vermag gleich einem Kosmographen diese Erkenntnis auch in eine
proportional verkleinerte Ordnung zu tberfithren. Dieser Akt bedeutet,

® Comp. T hX1/3, N. 21, Z.2-4: ipse in verbo de se genito se cognoscit atque in
creatura, quae est increati verbi signum, se ostendit in variis signis varie, et nihil esse
potest, quod non sit signum ostensionis geniti verbi [Ubersetzung von Decker und
Bormann mit einer kleinen Anderung von mir, NvKdU H. 16, 31].

% Ibid. N. 22, Z.2-5, 9-11; N. 23, Z. 1-3: Est [. . .] animal petfectum, in quo sensus et
intellectus, considerandum ut homo cosmographus habens civitatem quinque porta-
fum quingue sensuum, per quas intrant nuntii ex toto mundo denuntiantes omnem
mundi dispositionem. [. . .] Sedeatque cosmographus et cuncta relata notet, ut totius
sensibilis mundi descriptionem in sua civitate habeat designatam. [. . .| Demum quan-
do in sua civitate omnem sensibilis mundi fecit designationem, ne perdat eam, in
mappam redigit bene ordinatam et proportionabiliter mensuratam [Ubersetzung von
Decker und Bormann, NvikdU H. 16, 31-33].
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dass det Mensch, dhnlich dem Schépfer-Gott, selbst auch eine Art Welt-
buch schaffen kann.

Aber der Kosmograph macht hier nicht halt, sondern wendet sich im
Zuge des Erkennens nun dem Inneren zu:

»Sodann wendet er sich dieser Karte zu, entlilit dic Boten fiir die
Folgezeit und schlieft die Tore. Nun lenkt er seinen inneren Blick zum
Schopfer der Welt. [. . .] Nach der Auffassung des Kosmographen verhilt
er [der Schopfer] sich in vorgingiger Weise so zur ganzen Welt, wic er
selbst als Kosmograph zur Karte, und entsprechend dem Verhiltnis der
Karte zur wahren Welt betrachtet er in sich selbst als dem Kosmogra-
phen den Schépfer der Welt und schaut so mit seinem Geiste die Waht-
heit im Bilde und im Zeichen den Bezeichneten«.”’

Danach fillt sein Blick wieder auf sich selbst herab, und er erkennt,
dass unter allen Lebewesen allein der Mensch diese Karte entwerfen
kann.”® Deshalb ist der Mensch das Ebenbild des Schépfers.”

V1.3. De apice theoriae

Werfen wir zum Schluss einen Blick auf die letzte Ausformung der Buch-
metapher in der alletletzten Schrift des Cusanus, der Schrift De apice
theoriae von 1464. In diesem Werk kommt die Metapher in der Kurzfas-
sung so vor:

T Thid NI25, Z.3-5; 7. 610 convertitque se ad ipsam nuntiosque amplius licentiat
clauditque portas et ad conditorem mundi internum transfert intuitum. [...] Quem
cogitat sic se habere ad universum mundum anterioriter, sicut ipse ut cosmographus
ad mappam, atque ex habitudine mappae ad verum mundum speculatur in se ipso ut
cosmographo mundi creatorem, in imagine veritatem, in signo signatum mente con-
templando [Ubersetzung von Decker und Bormann, NvKdU H. 1:6,.38];

Hier erkennen wir einen dhnlichen Prozess des Auf- und Abstiegs, wie Nikolaus schon
im Akt des Lesens des Weltbuches in Predigt CCLXIX beschrieben ist (vgl. I11.6).
Ferner vgl. Comp. 8, N. 23, 7.10-13: In qua speculatione advertit nullum brutum
animal, licet similem videatur habere civitatem, portas et nuntios, mappam talem
facere potuisse.

Vgl. Comp. 8, N. 23, Z. 13f.: hinc in se teperit primum et propinquius signum condi-
totis, in quo vis creativa plus quam in aliquo alio noto animali relucet (Daher entdeckt
et in sich selbst das erste und nichste Zeichen des Schopfers, in dem die schépferi-
sche Kraft mehr als in irgendeinem anderen bekannten Sinnenwesen aufleuchtet
[Ubersetzung von Decker und Bormann, NviKdU H. 16, 33]).
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»Mit dem Konnen selbst [ndmlich dem Schépfer-Gott] verhilt es sich
in allen Dingen wie mit dem Geistesvermégen des Aristoteles, das sich in
dessen Buchern manifestiert, ohne dal} sie sein Geistesvermogen voll-
kommen offenbarten — das eine Buch mag dies ja vollendeter tun als ein
anderes —; die Biicher wurden allein zu dem Zweck veroffentlicht, damit
sein Geist sich offenbare; der Geist aber war nicht zur Veroffentlichung
der Biicher gendtigt, weil er sich als freier und edler Geist manifestieren
wollte. Der Geist ist aber wie ein geistiges Buch, das in sich
selbst und in allem die Absicht des Autors sieht«.®

In diesem Passus sagt Cusanus zum ersten Mal unmissverstindlich,
dass unser Geist wie ein geistiges Buch ist, wobei er noch einmal seine
bisher gewonnenen Einsichten restimiert: dass ndmlich ein Buch das
Geistesvermogen seines Verfassers nicht vollstindig ausdriicken kann,
dass weiterhin ein Verfassser seine Biicher ohne Zwang verdffentlicht
und dass dieses vor allem fiir den Verfasser des Weltbuches gilt.

An diesen Punkt angelangt, schitzt Nikolaus das Vermdbgen des Geis-
tes so hoch, dass er die Absicht des Verfassers des Weltbuches in sich
selbst sowie in allem sehen kann. Auf der Basis dieser Einsicht wird ihm
folgende Aussage moglich:

»Obwohl [...] im Universum nur das Koénnen selbst enthalten ist,
— Menschen ohne Verstand konnen das nicht erkennen. Aber das leben-
dige, venunftvolle Licht, das man Geist nennt, sieht und betrachtet in
sich selbst eben das Kénnen selbst.”!

Dieser Passus verdeutlicht, dass der Geist in beiden Buchern zu-
gleich, nimlich im duBeren Buch der Welt sowie im inneren Buch des
eigenen Selbst, das Koénnen selbst anschaut. Hier offenbart sich in
charakteristischer Weise die triangulire Struktur der metaphorischen

' De ap. theor: h XI1, N. 21, Z. 1-7: Sicut posse mentis Aristotelis se in libris eius
manifestat, non quod ostendant posse mentis perfecte, licet unus liber perfectius quam
alius, et libri non sunt ad alium finem editi, nisi ut mens se ostendat, nec mens ad
edendum libros fuit necessitata, quia libera mens et nobilis se voluit manifestare, ita
posse ipsum in omnibus rebus. Mens vero est ut liber intellectualis in se
ipso et omnibus intentionem scribentis videns [Ubersetzung von Senger
mit einer Andemng von mir, NviKdU H. 19, 33; Hervorhebung von mit].

' De ap. theor. N. 22, Z.2-5: quamvis in universo non contineatur nisi posse ipsum,

tamen mente carentes hoc videre nequeunt. Sed viva lux intellectualis, quae mens

dicitur, in se contemplatur posse ipsum [Ubersetzung von Senger mit einer kleinen

Anderung von mir, NvKdU H. 19, 35].
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Biicher. Daher kann er diesen Paragraphen mit der Folgerung be-
schlieBen: »So besteht alles um des Geistes willen, der Geist aber, um
das Konnen selbst zu sehen«.®?

Und die darin zum Ausdruck kommende optimistische Sichtweise
spiegelt sich auch in der folgenden Ausfithrung im selben Werk:

»Einst glaubte ich, da3 man sie [die Wahrheit] cher in der verbergen-
den Dunkelheit ausfindig mache. Die Wahrheit, in der eben das Konnen
hell aufscheint, ist durch starkes Vermogen gekennzeichnet. In einem
fort ruft sie ja in den StraBen, wie du im Buch Der Laie gelesen hast.
Ganz sicher erweist sie sich als von iiberallher leicht auffindbar«.%

In diesen Zeilen ist der cusanische Gedanke der apparitio Dei zu seiner
vollen Tragweite gelangt.*

So habe ich tber die Metaphorik des Weltbuches die Gedankenwelt
des Nikolaus von Kues zu verstehen versucht, indem ich seine vor
600 Jahren niedergeschriebenen Predigten und Biicher gelesen und darin
seine unkorpetliche Stimme vernommen habe.

% De ap. theor. N. 22, Z. 5£.: Sic omnia propter mentem et mens propter videre posse
ipsum [Ubelsetzung von Senger, NvKdU H. 19, 35].

® De ap. theor. N. 5, Z. 9-13: Putabam ego aliquando ipsam in obscuro melius reperiri.
Magnae potentiae veritas est, in qua posse ipsum valde lucet. Clamitat enim in plateis,
sicut in libello De idiota legisti. Valde certe se undique facilem repertu ostendlt [Uber-
setzung von Senger, NvKdU H. 19, 9J.

Er ist der Grund fiir die gednderte Einschitzung der sinnenfilligen Welt gegeniiber
der fiinfziger Jahre, wie Cusanus auch selbst bekennt. Diese geiinderte Bewertung
fiihrte auch zu einer Entwicklung der Buchmetaphorik, da sie Nikolaus’ Interesse fiir
die Ordnung der sinnenfilligen Welt hat wachsen lassen, wie die Schrift Idista de staticis
experimentss und seine kontinuierliche Forschung iiber die Kreisquadratur zeigen. Wie
ich bereits erklirt habe, ist dieses Interesse fiir die Weltordnung allerdings mit der
oben genannten trianguliren Struktur der metaphorischen Biicher und der Weisheiten
verkniipft. Aus diesem Gesichtspunkt heraus musste Cusanus Kritik an dem wissen-
schaflichen Selbstverstindnis seiner Zeit (iben, wie der Brief an Nikolaus Albergati,
NN. 26-27 (CT 1V 3, [1955] 36) zeigt. Denn nach seiner Auffassung soll das Welt-
buch oder die Weltordnung nur aufgrund der trianguliren Struktur gelesen und ver-
standen werden, und nicht zum Selbstzweck oder Selbstvergniigen.
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DIE PREDIGTEN DES CUSANUS IM VERGLEICH MIT
DEM PREDIGTWERK VON MEISTER ECKHART
Von Georg iSteer, Eichstitt

Wenn die Ausgabe der Cusanus-Sermones< Ende 2004 und wenn die
Ausgabe der deutschen Predigten Meister Eckharts 2007 abgeschlossen
sein werden, kann das ganze Predigtwerk des Nicolaus Cusanus mit dem
ganzen Predigtwerk Meister Eckharts verglichen werden. Es wird als
erstes auffallen, daB beide Autoren weit iiber 200 Predigten geschrieben
haben, Nikolaus 293 und Eckhart etwa 243, also an die 50 Predigten
weniger als der Cusanus. Als zweites wird auffallen, dal Nikolaus nur
zwei deutsche Predigten verfalit hat, den Sermzo XXIV von 1441' und den
Sermo LXXVI von 1451, Eckhart hingegen etwa 140 in deutscher und
103 in lateinischer Sprache. Die erstaunlichste Auffilligkeit der Predigten
des Cusanus ist aber, im Vergleich mit den >Sermonesc Eckharts, daf sie
sich vom Denken Eckharts beeinfluit zeigen. Nicht nur das: es ldl3t sich
auch eine direkte literarische Abhingigkeit von den >Sermones< Eckharts
beobachten, nicht nur von den >Sermoness, sondern auch von den tb-
rigen lateinischen Schriften Eckharts.

Es ist den Autoren der Heidelberger Cusanus-Ausgabe zu danken,
daB sie in akribischer Sucharbeit, den Prinzipien der literarischen Quel-
lenforschung folgend, im Kommentarapparat alle Stellen zusammenge-
tragen haben, die einen Bezug zu Eckharts »Sermones« signalisieren. An
tiber 20 Stellen nimmt Nikolaus unmittelbaren Bezug auf die lateinischen
»Sermones< Eckharts. Weitaus mehr Verweise lassen sich fiir den >Johan-

Sermo XXIV samt den lateinischen Ubersetzungen des Marcellus Geist sowie der Her-
ausgeber: h XVI/4. 8 Handschriften. Zur Ubetlieferung siche H. Teskr: CT 1/6 (Hei-
delberg 1940) 149-173; Nikolans von Kues, Textauswabl in dentscher Uber.ref{zmg. 2. Die
Vaterunser-Erklirung in der Valkssprache. Der moselfrinkische Text ins Neuhochdeutsche
iibertragen von Wolfgang Jungandreas. Zweite, vollstindig tiberarbeitete Auflage von
Kurt Girtner und Andrea Rapp (Trier 1999); Kurt GARTNER, Die Vaterunserpredigt des
Nikolans von Kues, in: Nikolaus von Kues als Prediger. Hg. von Klaus Reinhardt und
Harald Schwaetzer ( = Philosophie interdisziplinir 11, Regensburg 2004) 45-59.
Sermo LXXVI: h XVIL/6. Hsl. [jberliefemng. BerND ApaM, Katechetische Vaterunserasns-
legnngen. Texcte und Uhntersuchungen su dentschsprachigen Auslegungen des 14. und 15. Jabrbun-
derts (= MTU 55, Miinchen 1976) 241; Heiligenkreuz Cod. 165, Wien Cod. 14269,
Wien Schottenstift Cod. 57.

(¥

145



Die SErmMONES DES Nikoraus von Kugs

neskommentarc aufzihlen: iiber 60.> Nun sind Zitate zwar ein besonders
aussagekriftiges Indiz fiir eine geistige Beeinflussung eines Autors durch
cinen anderen, aber das entscheidende Kriterium zur Bestimmung der
Nachdriicklichkeit dieser Beeinflussung sind sie nicht. Johannes von
Dambach,* der elsissische Dominikaner, entnimmt in seiner »>Consolatio
theologiae« nach der Zihlung Josef Kochs 23 Textpassagen aus Eckharts
»Buch der gottlichen Tréstungs, doch von Eckharts Denken zeigt er sich
nicht geprigt.” Andererseits gibt es auch Autoren, die Eckhart kennen,
ihn verstehen, sich mit seinem Denken auseinandersetzen, wie Johannes
von Hiltalingen,” Jordan von Quedlinburg,” Marquard von Lindau® und
Berthold von Moosbutg,” die aber Eckhart nicht nennen und auch, wie

Bei einem Arbeitsbesuch am Institut fiir Cusanus-Forschung im September 2004
durfte ich fiir die Ausarbeitung meines Vortrages die hochspezialisierten Arbeitsin-
sttumente des Cusanus-Instituts nutzen und die zuvorkommendste Hilfsbereitschaft
der Mitarbeiter erfahren. Besonderen Dank schulde ich fiir anregende Gespriche Prof.
Dr. Klaus Reinhardt, Dr. Harald Schwaetzer, Dr. Isabelle Mandrella und Dr. Franz-
Bernhard Stammkétter. Die umfinglichste Hilfe bei allen Recherchen der Cusanus-
texte und der etablierten Datenbanken ist mir von Frau Heidi Hein, jetzt Melan-
chthon-Forschungsstelle Heidelberg, zuteil geworden. Thr gilt mein groBter Dank.

A. AUER, fohannes von Dambach und die Trosthiicher vom 11. bis zum 16. Jabrbundert
(= BGPhThMA XXVII, 1-2, Miinster i. Westf. 1928); F. ]. WorsTBROCK, Johansnes von
Dapsbach, in: Die deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon, Band 4 (2. Aufl,
Berlin-New York 1983) Sp. 571-577; Joser Kocn, Meister Eckbarts Weiterwirken in:
dentsch-niederlandischen Rawm im 14. and 15. Jahrbundert, in: La Mystique Rhénane. Col-
loque de Strasbourg 1619 mai 1961 (Paris 1963) 133156, hier 141f,

J. Kocn (Anm. 4) 142: »Dem Geist nach ist die Consolatio theologiae weit von Eckhart
entfernte.

Vel. Kare Hewz Witte, Der sTrakiat von der Minne, der Meister des [.ebgéspr&cb_r e
Jobannes Hiltalingen von Basel. Ein Beitrag snr Geschichte der Meister-Eckhart-Rezeption in der
Augustinerschule des 14. Jahrbunderts, in: Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche
Literatar 131 (2002) 454-487.

Vel. Lorts STURLESE, Meister Eikharts Weiterwirken. Versuch einer Bilanz, in: Eckardus
Theutonicus, homo doctus et sanctus. Nachweise und Berichte zum Prozef3 gegen
Meister Eckhart. Herausgegeben von Heinrich Stirnimann in Zusammenarbeit mit
Ruedi Imbach ( = Dokimion 11, Freiburg/Schweiz 1992) 169-183, hier 173—175.
Vel. HErMANN Joser May, Marguard von Lindan OFM: De reparatione hominis. Binfith-
rung und Textedition (Frankfurt a. M. 1977) 226, 227 u. &; RUprcer BLUMRICH,
Marguard von Lindau: Deutsche Predigten. Untersuchungen und Edition ( =TTG 34, Tii-
bingen 1994) 68°-80'; L. SturLesE (Anm. 7) 172f

Vgl. L. StureEsE, Flomo divinus. Der Prokloskommentar Bertholds von Moosburg nnd die

o
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Berthold von Moosburg, nicht zitieren. Anders ist dies bei Nikolaus von
Kues. Er nennt Eckhart 6fter mit Namen, insgesamt 26mal. In der Pre-
digt CXLI heifit es etwa: »Siche dazu bei Jordan von Quedlinburg nach,
der Eckhart folgt«.!” Er zitiert Eckhart und er ldBt sich bis in die tiefsten
Wurzeln seines eigenen Denkens hinein von thm bestimmen. Er ist von
Eckharts Geist ergriffen. Seine Begegnung mit Eckhart, Koch nennt sie
vkongenialg,' ist die erste ihrer Art, 150 Jahre nach Eckharts Tod, und
sie ist in dieser Intensitit bislang die einzige geblieben. Was diese einzig-
artige geistige Begegnung bewitkte, ist, »dass der Kern der Lehre Fck-
harts erstmals durch Cusanus wieder lebendig wurde«."” Einzigartig an
dieser produktiven Rezeption ist auch, dall wir diese — ein ginzlich sin-
gulirer Fall — historisch genau nachvollziechen kénnen. Nikolaus hat vor
dem Jahr 1444 annihernd alle lateinischen Schriften Eckharts kennen-
gelernt und sie in einem Codex abschreiben lassen. Den kundigen Re-
cherchen nach Eckhart-Texten des Cusanus ist es zu verdanken, dal3 wit
iberhaupt von der Existenz einer Sammlung lateinischer Predigten Eck-
harts wissen. Der Codex 21 der Hospitalbibliothek Kues ist der bisher
einzig bekannte Textzeuge von Eckharts lateinischen >Sermones<. Nico-
laus Cusanus hat nicht nur eifrig nach Texten Eckharts geforscht, er hat
sie auch eifrig in seinem Eckhart-Codex studiert, tiber die Jahre hin, und
sogar mit eigenhindigen marginalen Korrekturen, Bemerkungen, An-
streichungen und Aufmerksamkeitszeichen versehen, etwa 300 an der
Zahl. Der Codex Kues 21 ist cin Zeugnis dafiir, daf3 sich Nikolaus von
Kues »in der ganzen Zeit von 1439 bis 1459 nachweislich immer wieder
vom Genius seines »magister Eckhardus« inspirieren« hat lassen.'

Probleme der nacheckharischen Zeit, in: Abendlindische Mystik im Mittelalter. Symposion
Kloster Engelberg 1984. Hrsg. von Kurt Ruh (Stuttgart 1986) 145-161; DERrs., Zanler
im Kontext. Die philosopbischen Voraussetzungen des »Seelengrmdesc in der Lehre des dentschen
Nenplatonikers Berthold von Moosburg, in: Beitrige zur Geschichte der deutschen Sprache
und Literatur 109 (Ttbingen 1987) 390—426; DErs. (Anm. 7) 175-178.

Sermo CXLI: h XVIIL/2; deutsch: Kocn: CT 1/2-5, 72-83; H. ScawagTzER: Nikolaus
von Kues: Predigten in deutscher Sprache. Hrsg. am Institut fiir Cusanus-Forschung
von Walter Andreas Euler, Klaus Reinhardt und Harald Schwaetzer, Bd. 3
(= Bd. XVIII der Opera omnia, Miinster i. Westf. 2005) 37—44, hier 40. Siehe JorpAN
voN QUEDLINBURG, Sermones de tempore (Argentorati 1483), hier: Sermo »Quotquot
autem teceperunt eume¢ (Ioh. 1,12); Jordan folgt hier Eckharts Expositio s. evangelii
sec. lohannem n. 91-95, LW III, 78-82.

' J. Kocn (Anm. 4) 154.

2 1. Kocu (Anm. 4) 156.
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Die Beobachtung der nachhaltigen Beeinflussung des Cusanus durch
Eckhart und der ausdriicklichen wie stillschweigenden Zitation hat fiir
die Cusanus-Forschung die Quellenanalyse der Cusanus-Werke und -Pre-
digten als eine sehr wichtige Aufgabe erscheinen lassen. Modellhaft und
vorbildlich eingel6st hat diese Aufgabe fiir die ersten philosophischen
Schriften des Nikolaus von Kues auf der Basis des prizisen Textver-
gleichs und innerhalb zentraler philosophisch-theologischer Themenfel-
der Herbert Wackerzapp." Zu den »Sermonesc Eckharts hat er bereits 18
Beziige aufdecken kénnen. Der von Wackerzapp durchgefiihrte »lext-
und Systemvergleich«'® schwebt Rudolf Haubst fiir alle Werke und alle
grolen Themen des Cusanus vor. Er projektiert 1980: »Fiir alle spiteren
Werke, vor allem fir das Riesen-Volumen der Cusanus-Predigten, sowie
fiir die Beurteilung der nicht weniger zentralen und brisanten Auffassung
Eckharts von der goéttlichen Trinitit und von der ewigen Geburt des
Sohnes in der Seele durch Nikolaus von Kues und fiir die Rezeption der
Christologie und Tugend(virtutes-)-Lehre Eckharts steht ein entspre-
chender Text- und System-Vergleich noch aus«.'® Er wird mittlerweile auf
breiter Front durchgefiihrt, vornehmlich in Kleinstudien.!’

 RupoLr Hausst, Nikolaus von Kues als Interpret und Verteidiger Meister Eckbarts, in: Frei-
heit und Gelassenheit. Meister Eckhart heute. In Verbindung mit Heino Falcke und
Fritz Hoffmann herausgegeben und bearbeitet von Udo Kern (Mainz 1980) 75-96,
hier: 75!

HerBERT WACKERZAPP, Der Einfluss Meister Hekhbarts auf die ersten philosophischen Sechrifien
des Nikolaus von Kues (1440—1450) (= BGPhThMA XXXIX, 3, Minster i. Westf.
1962).

" R. Hausst (Anm. 13) 77.

'® R. HaussT (Anm. 13) 78.

Zur Rezeption Eckharts durch Cusanus vgl. H. DeENtrLE, Das Cusanische Exemplar
lateinischer Schrifien Eckebarts in Cues, in: Archiv fiir Litteratur- und Kirchengeschichte
des Mittelalters 2 (1886) 673-687; E. HorrmaNN, Gottesschau bei Meister Fckbart und
Nikaolans von Cues, in: FS Heinrich Zangger, 11. Teil (Zirich 1935) 1033-1045; J. Kocn,
Nikolans von Kies und Meister Eckhart. Randbemerkangen su sovei in der Schrift De consecturis
gegebenen Problemen, in: MECG 4 (1964) 164-173; Ders., Nikolaus von Kues, Vier Predigten
im Geiste Eckbarts (CT 1, Predigten 2/5, Heidelberg 1937) 34—55; R. Hausst, Nikolaus
von Kues als Inferpret und Verleidiger Meister Eckbarts (wie Anm. 13) 75-96; L. MANNA-
RINO, Visione intelletinale di Dio e fede nniversale: Cusano lettore di Eckbart, in: Medioevo e
Rinascimento 2 (1988) 131-215; B. Moystsch, Meister Eckbart. Analogie, Univozitit und
Einheit (Hamburg 1983) 92-95; Ders., Nichts und Negation. Meister Eckbart und Nikolaus
von Kues, in: B. Mojsisch, O. Plura (Hrsg,), Historia philosophiae Medii Aevi. Studien

14
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Nicolaus Cusanus haben nicht nur die Schriften Eckharts interessiert,
sondern auch die Person Eckharts selbst, sein Mifigeschick der kirchli-
chen Verurteilung vor allem. Die Sitze der pipstlichen Konstitution vom
27. Mirz 1329 kennt er. Er hat sich daraus die beanstandeten 28 Articuli
in seinem Eckhart-Codex abschreiben lassen (Articuli condempnati istins
doctoris T8°~78"; die Bezeichnung Eckharts als docfor stammt offensicht-
lich aus der Bulle)."® Er hat sich auch Einsicht in Eckharts Verteidigungs-
schrift (»Rechtfertigungsschrift«) vom 26. September 1326 verschafft. In
seiner Apologia doctae ignorantiae erwihnt er ein breve scriptuns, das sehr

zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters. Festschrift fiir K. Flasch zu seinem
60. Geburtstag  (Amsterdam-Philadelphia 1991) Vol. 1I, 675-693; Dowarp F. Du-
crow, Nicholas of Csa in the Margins of Meister Eckhart. Codex Cusanus 21, in: Th, M. 1z-
bicki, G. Christianson (Hrsg.), Nicholas of Cusa in Search of God and Wisdom.
Essays in Honor of Morimichi Watanabe by the American Cusanus Society (Leiden et
a. 1991) 57-69; M. L. FUHRER, The Evolution of the Onadrivial Modes of Theology in INI-
cholas’s of Cusas Analysis of the Soul, in: American Benedictine Review 36 (1985) 325-342;
K.-H. KANDLER, Die intellektuelle Anschanung bei Dietrich von Freiberg und Nikolaus von
Kues, in: Kerygma und Dogma 43 (1997) 2-19; P. HOENINGHAUS-SCHORNSHEIM, Sf#-
dien zur Entstehung des Bildungsbegriffs in der dentschen Mystik (Meister Eckhart, Nikolans von
Kues) (Diss. Duisburg 1994); E. Zum BrUNN, Steps toward ecumenism in Meister Fekhart
and Nicholas of Cusa, in: R. E. Carter (Hrsg.), God, the Self and Nothingness: Reflec-
tions Eastern and Western (New York 1990) 73-80; INGEBORG DEGENHARDT, Studien
sum Wandel des Eckbarthildes ( =Studien zur Problemgeschichte der antiken und mit-
telalterlichen Philosophie 3, Leiden 1967) 50—68; R. MANSTETTEN, Abgeschicdenbeit. Von
der negativen Theologie ur negativen Anthropologie: Nikolaus von Kues und Meister Eckbart, in:
M. Eckert (Hrsg.), 600 Jahre Nikolaus von Kues (1401-2001): Tradition und Aktualitdt
Negativer Theologie (Theologische Quartalschrift 181/2, Tiibingen-Donauworth
2001) 112-131; Crype L. MivLer, Meister Eckhart in Nicholas of Cusa’s Sermon: Ubi est
qgui natus est rex Indaeornm?, in: Thomas M. Izbicki and Christopher M. Bellitto (Hrsg,),
Nicholas of Cusa and His Age: Intellect and Spirituality. Essays Dedicated to the
Memory of F. E. Cranz, Th. P. McTighe and Ch. Trinkaus (Leiden 2002) 105-125;
B. Brienr, Meister Eckhart and Nicholas of Cusa on the »Where« of God, ebda. 127-150;
Martin THURNER, Die Philosophie der Gabe bei Meister Eckhart und Nikolans Crsanus, in:
Nicolaus Cusanus zwischen Deutschland und Italien. Beitrige eines deutsch-italieni-
schen Symposiums in der Villa Vigoni. Hrsg. von M. Thurner (Berlin 2002) 153-184
(hier weitere Lit.); Avors M. Haas, Nikolaus von Kues als mystischer Theologe, in:
A. M. Haas, Mystik im Kontext (Miinchen 2004) 262-278.

" Siche Anhang 167—169. Ausgabe der Bulle: M. H. LAureNT, Awtonr du procés de Maitre
Eckhart. Les documents des Archives Vaticanes, doc. 1711, in: Divus Thomas 39 (1936)
331-348 u. 430-447; die Benennung Eckharts als doctor: 436: Ekardus nomine, doctor-

que.
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wahrscheinlich die »Verteidigungsschrift« Eckhatrts meint. In dem fikti-
ven Gesprich zwischen einem Schiiler des Cusanus, der in der Ich-Form
spricht, und Cusanus, der sich als Meister anreden liBt, heiB3t es: »Da ich
das, was der Gegner vom Meister Eckhart gesagt hatte, nicht ungeklirt
tibergehen wollte, fragte ich den Meister, ob er etwas dariiber gehort
hitte. Er (Nicolaus Cusanus) antwortete mir, dal3 er viele von dessen
(Eckharts) Kommentaren zu den meisten Biichern der Bibel in den Bi-
bliotheken gesehen und viele Sermones, viele Streitgespriche und noch
mehr Artikel gelesen habe, die aus seinen Schriften iiber Johannes ex-
zerpiert, von anderen angemerkt und angegriffen worden sind. Und in
Mainz habe er bei dem Magister Johannes Guldenschaf eine kurze
Schrift (breve scriptuns) gesehen, in der er jenen, die darauf aus waren ihn
zu tadeln, erwidert, indem er erklirte und zeigte, dal3 sie ihn nicht ver-
standen hitten«.” Die Mitteilungen des Cusanus, er habe in Bibliotheken
Handschriften mit Schriften Eckharts gesehen und auch eingesehen, er-
scheint umso glaubhafter, als 1961 Thomas Kaeppeli in dem Basler Co-
dex B VI 16 (= K), der urspriinglich aus dem Koélner Dominikaner-
kloster stammt, eine Exzerptensammlung von 592 Einzelstiicken aus
allen lateinischen Schriften Eckhatts, vornehmlich aber aus dem Johan-
neskommentar entdeckte, die den Titel trigt »Declarationes auctoritatum
nonnullarum sacrae scripturae und die durchaus Nicolaus Cusanus im
Auge gehabt haben kénnte. Hinzu kommt noch, da3 Nigel F. Palmer”
1998 im Bibliothekskatalog des Zisterzienserklosters Eberbach vom
Jahre 1502 einen Eintrag von drei Meister Eckhart-Handschriften fand
mit den Signaturen X 18 >Volumen maius magistri Eckardi Initium Agni-
tionem enim rerupx. X 19 5Opus tripertitum magistri Eckardi Initium Radix
sine origc. X 20>Opus tripertitam Initium Doctoris mentio in how, die ehe-

¥ Apol: W11, S. 25, Z. 1=7 (N. 36): Owi ait se multa eins expositoria opera hincinde in librariis

vidisse super plerisque libris Bibliae et sermones mulios, disputata multa, atque etiam plures logisse

articulos ex seriptis suis super lobannem extractos, ab aliis notatos ef refulatos, vidisseque Mognntiae

breve seriptums einsdens apud magistrumy lobannem Guldenschaf, ubi respondet illis, qui enm nisi

Juerunt reprehendere, declarando se atgue, quod reprehensores ewm non intellexernnt, ostendends.

Nhd. Ubersetzung: Dupré I11, S. 569.

Thomas Kaeppeli, Eine Kilner Handschrift mit lateinischen Eckhari-Exszerpten, in: Archi-

vum Fratrum Praedicatorum 31 (1961) 204-212.

! Nicer F. PALMER, Zistersienser und ibre Biicher. Die mittelalterliche Bibliotheksgeschichte von
Kigster Eberbach im Rhbeingan unter besonderer Beviicksichtigung der in Oxford und London
aufbewabrien Handschriften (Regensburg 1998) 124f.
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mals in der mittelalterlichen Klosterbibliothek von Eberbach vorhanden
waren. Nigel F. Palmer plidiert dafiir, »dem Eberbacher Katalog Glau-
ben (zu) schenken und X 19 als ecinen vetlorenen Teil von Eckharts
Hauptwerk (zu) identifizieren. Ob »Opus propositionum¢ oder »Opus
quaestionumy, oder beide Teile in einem Band, bleibt ungewi«.”” In dem
Basler Codex fehlen Exzerpte aus den lateinischen »>Sermones¢, und auch
in den Eberbacher Codices werden sie zumindest in den Initien nicht
erwihnt. Die >Sermones¢ scheinen, getrennt vom »Opus tripartitumy, eine
separate Tradierung gefunden zu haben. Zeugnis dafiir ist der Cusanus-
Codex 21 selbst. Nicht ausgeschlossen, ja sogar wahrscheinlich ist es, dal3
Cusanus mit sermones multos deutsche Predigten meint. Mit dieser An-
nahme begebe ich mich freilich in das Reich der Mutmaungen. Samm-
lungen deutscher Predigten Eckharts vom Typ der lateinischen »Sermo-
nes< kann Nikolaus gewil3 nicht gesehen haben, diese gab es nicht. Die
deutschen Predigten Eckharts wurden nie als Einheit in einem Codex
vereinigt. Wir wissen nicht, ob Eckhart je beabsichtigte, seine deutschen
Predigten als ganze zu publizieren. Er diirfte wohl nur einzelne Predig-
ten, in einem Heft zusammengetragen, zum Abschreiben aus der Hand
gegeben haben, so wie er es mit dem >Buch der gottlichen Trostunge und
der Predigt sVom edlen Menschen« tat, die er, als sLiber Benedictus< be-
zeichnet, an die Konigin von Ungarn schickte.” Der Predigt-Zyklus
Von der ewigen Geburt,™ mit vier Predigten, in einer spiteren Fassung

? Ebda. 125.

® Vol. Acta Echardiana, Proc. Col. 1, n.1, IW V, S. 198,3-5: st sunt articuli extracti de
libello, guem misit magister Fhkardus reginae Ungariae, seriptum in Tentonico. QOni libellus sic
incipit: >Benedictus deus et pater domini nostri lesu Christic K. Run, Geschichte der abendlind;-
schen Mystik. Dritter Band: Die Mystik des dentschen Predigerordens und ihre Grandlegung durch
die Hochscholastik (Munchen 1996) 323, erwigt sogar, ob nicht gar der Bischof von
StraBburg bei der Ubermittlung von Eckharts sBenedictus- Exemplar eine maBgebliche
Rolle gespielt hat: »Anerkannt ist, daB die Koélner Anklage vom sLiber benedictus
ausgegangen ist. Den Inquisitoren stand offensichtlich ein Exemplar aus StraBburg zur
Verfligung mit dem Vermerk, cine Kopie davon habe Eckhart der Kénigin von Un-
garn zukommen lassen. Zur Begriindung: Wie anders hdtten die Anklager eine Adres-
satin namhaft machen kénnen? Der Absender des sLiber benedictusc diirfte der Bi-
schof von StraBburg gewesen sein, der mit Agnes eng befreundet war, Eckhart aber
auf Grund der bischéflichen Begarden-Beginen-Verfolgung v. J. 1317 zu seinen Geg-
nern rechnen mufite. Dahingestellt sei, ob er die Schrift Agnes mit oder ohne Wissen
des Verfassers zukommen liefi«.
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zu sieben Predigten ausgeweitet, konnte ebenfalls noch von Eckhart
selbst geplant worden sein. Dieser hat eine weite Verbreitung gefunden,
und er diirfte, zumindest in den frithesten Abschriften, noch den Na-
mensvermerk Hckhart getragen haben. Von der Predigt 104 sind heute
noch 54 Textzeugen bekannt. Ein frither Zeuge aus dem dritten Viertel
des 14. Jahrhunderts ist die Mainzer Handschrift 221, geschrieben in
theinfrinkischem Dialekt. Fine Handschrift dieses Mainzer Uberliefe-
rungszweiges kénnte Nikolaus in die Hinde gefallen sein. Dal} Predigten
Eckharts in Einzelhandschriften zusammen mit anderen Predigten und
geistlichen Texten verbreitet waren, schon sehr frith, bezeugen die Kol-
ner Ankldger, die hiresieverdichtige Sitze aus umlaufenden Predigten
Eckharts zusammengestellt haben. Eine einzige Sammlung von Predig-
ten gibt es nun doch, die man als Predigtsammlung Meister Eckharts
verstehen darf, es ist die Predigtsammlung »Paradisus anime intelligentis
(Paradis der fornuftigen sele)« mit 64 Predigten von 12 verschiedenen
namentlich genannten Autoren,” darunter Eckhart mit 32 (31) Predigten.
Die Predigten werden ihm namentlich zugeschrieben. Ich nehme als
Beispiel die Predigt 24: Homo quidam fecit cenam magnan. meister Eckart
bewisit hi wi di inphaunge unsis herrin lichamen heige ein abintezzin, und wilich di
knechte sin di u der abintwirtschaft ladin, und wilich di lude sint di der spise
nummiir inbizint> Die >Paradisus-Sammlung kannte auch Nikolaus von
Landau, der Zisterziensermonch von Otterberg (nordlich von Kaisers-

* G. SteER, Meister Eckbarts Predigizykius von der éwigen geburt. Mutmafiungen diber die Zeit
seiner Entstebung, in: Deutsche Mystik im abendlindischen Zusammenhang. Neu er-
schlossene Texte, neue methodische Ansitze, neue theoretische Konzepte. Kollo-
quium Kloster Fischingen 1998. Hrsg. von Walter Haug und Wolfram Schneider-
Lastin (Tibingen 2000) 253-281; Ders., Die Schriften Meister Eckharts in den Hand-
schriften des Mittelaliers, in: Die Prisenz des Mittelalters in seinen Handschriften. Ergeb-
nisse der Berliner Tagung in der Staatsbibliothek zu Berlin — PreuBischer Kulturbesitz,
6.—8. April 2000. Hrsg. von Hans-Jochen Schiewer und Karl Stackmann (Ttbingen
2002) 209-302, hier 266f.

Paradisus anime intelligentis (Paradis der fornuftigen sele). Aus der Oxforder Hand-
schrift Cod. Laud. Misc. 479 nach E. Sievers’ Abschrift herausgegeben von Philipp
Strauch (= DTM XXX, Betlin 1919); zweite Auflage herausgegeben und mit einem
Nachwort versehen von Niklaus Largier und Gilbert Fournier (Hildesheim 1998). Zur
frithen Predigtiiberlieferung Eckhatts vgl. G. SteER, Meister Eckharts dentsche reden und
predigten in seiner Erfurter Zeit, in: Miscellanea Mediaevalia (im Druck).

% Ebda. 3.
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lautern), der sie 1341 fiir seine >Sermones novic benutzt hat.*” Sie war im
mitteldeutschen und rheinfrinkischen Raum verbreitet. Von Eckharts
berithmtester Predigt, der >Armutspredigt, wurde im oberrheinisch-mit-
telrheinischen Raum eine lateinische Ubersetzung hergestellt, Anfang des
15. Jahrhunderts. In einer Koblenzer Handschrift ist eine Abschrift er-
halten.® Ob sie Nicolaus Cusanus kannte, kann nur ein streng durch-
gefthrter »Text- und Systemvergleich« erweisen. Es gibt einige Indizien,
die vermuten lassen, daB3 Nicolaus Cusanus die Zyklus-Predigten Eck-
harts, den »Paradisus anime intelligentis< und vielleicht auch die »>Armuts-
predigt¢” wie auch andere deutsche Predigten Eckhatts, etwa die in
StraBburg oder Koln gehaltenen Predigten Quint 10-15, 22 und 51 ge-
kannt hat.””

Hans Zucuuorp, Des Nikolaus von Landan Sermone als QOuelle fiir die Predigt Meister

Eckbarts nnd seines Kreises (Hermaea 2, Halle/Saale 1905); KARL BRETHAUER, Newe

FEckbarttexte. Eine Nachlese bei Nikolaus von Landay, in: Zeitschrift fiir deutsches Alter-

tum und Literatur 70 (1933) 68-80; K. Run, [Nikolaus von Landaw O Cist, in: Die

deutsche Literatur des Mittelalters. Verfasserlexikon 6 (Berlin — New York *1987)

1113-1116.

» Koblenz, Landeshauptarchiv Best. 701 Nr. 149 (olim No. 43), 7-10"; Beschreibung
der Handschrift: Die nichtarchivischen Handschriften der Signaturengruppe Best. 701
Nr. 1-190, ergiinzt durch die im Gorres-Gymnasium Koblenz aufbewahrten Hand-
schriften A, B und C. Bearbeitet von Christina Meckelnborg ( = Mittelalterliche Hand-
schriften im Landeshauptarchiv Koblenz. Band 1, Wiesbaden 1998) 259-271; Friep-
RICH VON DER LevEN, Uber einige bisher unbekannte lateinische Fassungen von Predigien des
Meisters Eckehart, in: Zeitschrift fir deutsche Philologie 38 (1906) 177-197. 334-354;
Textabdruck: Friedrich von der Leyen 334-341; DW II, S. 517-521.

# Sermo XL: h XVIIL, N. 3, Z. 11. Vgl. dazu Meister Eckhart, Pr. 52, DW 1L, S. 488, 5f.:

daz ist ein arm mensche, der niht enwil und niht enweiz und niht enhat.

Vgl. dazu K. Run, Zu Meister Eckharts Kilner Predigten, in: Zeitschrift fir deutsches

Altertum und deutsche Literatur 128 (1999) 42—46. Seine neue Sicht der von Eckhart

in Koéln gehaltenen Predigten hat Ruh bereits ein Jahr frither in seiner Rezension

Meister Eckhart, Lebensstationen — Redesituationen (Quellen und Forschungen zur

Geschichte des Dominikanerordens N. F. 7), hrsg. von Klaus Jacobi (Betlin 1997) in:

Zeitschrift fir deutsches Altertum und deutsche Literatur 127 (1998) 460-472 ange-

kiindigt, hier 468: »Ich bin jetzt iibrigens der Ansicht, daB auch die dem St. Marien-

gartenkloster in Koln zugeordneten Predigten Q. 1015, 22 und 51 nicht hier, sondern

im StraBburger Dominikanerinnenkonvent St. Margarethen gehalten worden sind. Es

ist dies auch die urspriingliche Ansicht Quints (DW I, 8. 219f)«. In der Anm. 7, 468

verschweigt Ruh nicht: »Noch in der Geschichte der abendlindischen Mystik III,

1996, vertrat ich die alte Auffassung (S. 324)«.
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Die historische Quellenforschung zu den Sermones des Nicolaus Cu-
sanus stoldt an ihre Grenzen, wenn sie auch noch nachweisen wollte, dal3
Nikolaus deutsche Predigten Eckharts zur Ausarbeitung seiner lateini-
schen Schriften benutzt hat. Die Verweise, die die Kommentierung der
Sermones in der Heidelberger Ausgabe beibringen konnte, bestitigen das
Urteil Wackerzapps von 1962, daf es »fiir eine Benutzung der deutschen
Schriften keinen zwingenden Beweis (gibt)«.”! Die historische Quellen-
forschung ist jedoch nicht ohne Ehrgeiz. Sie will iiber die direkte Text-
zitation hinaus auch ergriinden, ob Gedanken, Begriffe, Formulierungen
der deutschen Predigten FEckharts in seinen lateinischen »Sermones¢ wie
auch in seinen tbrigen lateinischen Werken Cusanus erreicht haben.
Dazu wird ein Kommentar notgedrungen nur sporadische Beobachtun-
gen von vermuteten Parallelen mitteilen kénnen, eingedenk der Arbeits-
weise des Nikolaus, den genauen Wortlaut seiner Quellen nicht zu Gber-
nehmen, denn dieser, so erklirt Wackerzapp, »hat fiir den philosophi-
schen Autor nur begrenzte Bedeutung«.”

Auf sichereres Gelinde begibt sich die historische Quellenforschung
jedoch, wenn sie sich damit begntigt, in Erfahrung zu bringen, welches
Wissen Nicolaus Cusanus vom Inhalt der deutschen Predigten Eckharts
hatte. Dieses Wissen scheint einigermaflen umfassend gewesen zu sein.
Wesentliche Partien aus deutschen Texten vermitteln die Articuli der
Anklagelisten und die Verteidigungsschriftc vom 26. September 1326.
Nicht tibersechen werden dirfen die lateinischen Predigten Eckharts, de-
ren Gedanken sich mit vielen der deutschen Predigten decken. Den
Beweis dafiir lieferte Josef Quint. Er konnte sogar acht der deutschen
Predigten, die Predigten 17-24, dadurch als echt erweisen, dal} sie eine
»enge inhaltliche Berithrung« und gelegentlich sogar »eine weitgehende
Ubereinstimmung der Disposition und des Wortlautes« mit den lateini-
schen Sermones erkennen lassen.” Als Votlagen fiir die Predigten 17-24

' 1. DEGENHARDT, Studien gum Wande! des Eeckharthildes (= Studien zur Problemge-

schichte der antiken und mittelalterlichen Philosophie 3, Leiden 1967) 66.

%2 H., Wackerzarp (wie Anm. 14) 14.

¥ Zum Verhilenis von Predigt 17 und Sermo IV,4 bemerkt Josef Quint, DW 1, S. 280:
»Die Echtheit der Predigt ist gesichert durch die weitgehende Ubereinstimmung der
Disposition und des Wortlautes im ganzen wie im einzelnen mit dem Text des Sermo
LV.,4 auf den gleichen Schrifttext, weiterhin durch die enge inhaltliche Bertihrung mit
den Ausfiihrungen zur gleichen Schriftstelle Joh. 12,25 im Johanneskommentar«.
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hat Quint die Sermones IV,4; XXXVI; VIII; XXXVII; XXXVIII;
XILVIIL1; LIP* ausgemacht. Inhaltliche Berithrungen deutscher Predig-
ten gibt es freilich nicht nur mit den lateinischen »Sermones¢, auch, und

oftmals massiert, etwa beim Johanneskommentar, mit allen iibrigen latei-
nischen Schriften Eckharts. Das mere vom getreuen Gatten, dessen Frau
ein Auge verlor, brauchte Nikolaus nicht in der deutschen Predigt »Ave,
gratia plenac” gelesen zu haben, er konnte es auch im lateinischen Jo-
hanneskommentar’ finden. »Dieses mzte hat, konnte Josef Quint be-
obachten, »Nicolaus Cusanus zu einer breiter ausgefithrten Erzihlung (in
zwei verschiedenen Fassungen) in einer seiner Predigten’’ angeregt«.” Im
Sermo CCXIIL Ubi est qui natus est rex Indaeorum des Nikolaus gibt es starke
Beziige zu Eckhatts lateinischem Sermo XXIX.” In diesem Sermo Eck-
harts finden sich, und darin zeigt sich wieder die Einheitlichkeit von
Eckharts Denken, sechs in der Ausgabe der »>Sermones< nachgewiesene
Parallelen zu den deutschen Predigten Quint 69, 79, 18, 66, 13 und zu
»Paradisus anime intelligentisc Nr. 60.* Nikolaus hatte sogar Kenntnis
von einem Text, in dem Eckhatt articuli notati et refutati aus dem Johan-
neskommentar verteidigte. Weil dieser Text verlorenging, wissen wir
heute nichts mehr von ihm. Nikolaus aber kannte ihn noch.*

Nicolaus Cusanus hat viel von Eckhart gelesen. Niemand verfligte im
15. Jahrhundert tber eine profundere Quellenkenntnis als er. Johannes
Wenck wulite von Eckhart nur, was die Kélner Anklagelisten an Wissen
hergaben. So kann Nikolaus Johannes Wenck vorhalten, er habe nicht
nur seine Docta ignorantia schlecht gelesen, er kenne auch die Schriften
Eckharts nicht. So kann er aufgrund seines besseren Informiertseins und
seines besseren Verstindnisses von Eckharts Lehren mit gelassener Be-

* Siehe LW IV, S. 458-465; S. 313-319; S. 80-91; S. 320-333; S. 414—418; S. 436-438.

* Siehe Predigt 22, DW I, S. 371-389.

% Siehe In Ioh. n. 683, LW III, S. 598-599.

7 Vgl. J. Kocn, CT 1. Predigten 2./5. Vier Predigten im Geiste Eckbarts (Sitzungsber. der
Heidelberger Akad. d. Wiss. Phil.-hist. KI. Jg. 1936,/37 2. Abh., Heidelberg 1937) 46ff.

2 Vgl. Meister Eckhart, Pr. 22, DW I, 8. 378. Vgl. dazu IRMGARD KampmANN, Jbr sollt der
Sohn selber seinl. Eine fundamentaltheologische Studie sur Soteriolagie Meister Eckharts (= Eu-
ropiische Hochschulschriften, Reihe XXIII Theologie, Série XXIII, Bd. 479, Frank-
furt a. M. u.a. 1996) 78-79.

¥ Siehe J. Kocn, Vier Predigten (Anm. 37).

* Siche IW IV, 8. 263-270.

Siche I. DEGENHARDT (Anm. 31) 55.
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stimmtheit sagen, »er habe niemals gelesen, daBl Eckharts Meinung nach
das Geschopf mit dem Schopfer identisch sei«.*? Es ist zu bezweifeln, ob
die Theologen® der Gutachterkommission des Papstes in Avignon, von
den Koélner Ankligern ganz zu schweigen, Eckhart so gut kannten wie
Nicolaus Cusanus. So durfte auch niemand die Bulle vom 27. Mirz 1329
besser verstanden haben und wie man sie zu interpretieren habe, als
Cusanus. Er muf} sie mit dem Geiste und mit dem Wissen Eckharts
gelesen haben. Wie er mit ihr umging und wie er ihre Aussagen verstan-
den hat, 1Bt sich erschlieBen. So schreibt er in der Predigt CLXXXI
bedenkenlos: »Die ewige Zeugung Christi kann wie die zeitliche von
jedem beliebigen Menschen ausgesagt werden«,™ wohl wissend, daf} in
der Bulle zwei vergleichbare Sitze (Quod bonus homo est unigenitus filius Dei
[att. 20] und Homo nobilis est ille unigenitus filins Dei, quem pater eternaliter
genit [art. 21]) vom Papst verworfen wurden.” Er weil jedoch, daf diese
beiden Sitze zu jenen elf gehéren, die die Bulle vom Vorwurf der Hi-
resie ausnimmt, weil sie von ihnen nur sagt, sie seien »iibelklingend,
verwegen und der Hiresie verdichtiga (male sonantes, temerarios et suspectos
de heresi).* Es fillt auf, da Nikolaus die elf Artikel in seinem Auszug der
Bulle, den er sich in seinem Eckhart-Codex 21 gemacht hat, von den
lbrigen verurteilten Sitzen absetzt und den Zusatz der Bulle suspectos de
heresi verktrzt auf lediglich suspectos: Sequentes articuli relicti sunt tamquanm
suspecti.t’ Die elf Artikel in einem katholischen Sinn verstehen zu kinnen,
mul sich Nikolaus offensichtlich zugetraut haben. Die anderen 17 Arti-

2 Apol: W11, S. 25, Z. 7-9 (N. 36): Aiebat tamen [praeceptor se numquanm legisse ipsum sensisse
creaturam €sse creatorems.

# Nicht unerwihnt bleiben darf die Meinung des Theologen Josern Bach, Meister k-
hart, der Vater der deutschen Speculation (Wien 1864) 209: »Wenn irgend ein Urtheil iiber
Eckhart massgebend sein kann, so ist es gewiss das des grossen deutschen Cardinals«.

M Sermo CLXXXI: h XVIL/4, N. 2, Z. 40-42: Aeterna igitur generatio Christi et femporalis
polest de quolibet homine verificari.

* Siehe M. H. LAURENT, Autour du procis de Maitre Eckhart. Les documents des Archives
Vaticanes, doc. VI, in: DivThomPl 39 (1936) 331-348 u. 430—447, hier 440; vel. dazu
Trz1aNa SuArez-NAaNt, Philosophie- nnd theologiehistorische Interpretationen der in der Bulle von
Avignon zensurierten Sétze, in: Eckhardus Theutonicus, homo doctus et sanctus. Nach-
weise und Berichte zum ProzeB gegen Meister Eckhart, hrsg. von H. Stirnimann und
R. Imbach (= Dokimion 11, Fribourg 1992) 31-96, hier 78-80.

 Laurent (Anm. 45) 443,

7 Ngl. Articuli condemspnati istins doctoris: Kues, Bibliothek des Hospitals Cod. 21, 78™
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kel trifft der Bannstrahl des Papstes, wie es scheint, gnadenlos. Von
ihnen sagt Johannes XXII., sie seien deswegen als »hiretisch« verdammt
und verworfen worden, »damit [...] iht Inhalt die Herzen der Einfalti-
gen, denen sie gepredigt worden sind, nicht weiter anstecken und bei
thnen oder anderen nicht irgendwie in Schwang kommen konnen«.” Was
macht Nikolaus mit diesem Verdammungsurteil? Er erkennt es ausdriick-
lich an und schreibt: Is# articuli sunt condempnati a papa. Er fiigt aber bei
den Sitzen noch an, und das ist sehr bemerkenswert: e revocati in fine vite
per magistrum Heckardum.” Wiederum ist eine signifikante Abweichung
vom Text der Bulle festzustellen. Dieser teilt mit, Eckhart habe am Ende
seines Lebens die »angefithrten sechsundzwanzig Artikel« widerrufen;”
er nimmt also die ar#iculi suspecti hinzu, die Nikolaus beiseite 1d3t, unter-
schligt aber die beiden Artikel mit Beginn »Es ist etwas in der Seele, das
unerschaffen und unerschaffbar ist« und »Gott ist weder gut noch besser
noch vollkommen«.> Articuli condempnati sind fir Nikolaus nur siebzehn.
Weil Nikolaus den Text der Bulle genau gelesen hat, diirfte ihm nicht
entgangen sein, daf der Papst nicht entscheidet, ob die als articuli condemp-
nati bezeichneten Sitze, seien es nun 26 oder 17, im strengen Sinn hi-
retisch sind oder ob sie nur einen theologischen Irrtum enthalten: [. . ]
invenimus primos quindecim memoratos articulos et duos etiam alios uitimos tam ex
suorum sono verborum quam ex: suarum connexione sententiarum errovem sex (nicht:
el) labem heresis continere (»Wir haben gefunden, daB3 die ersten fiinfzehn
der erwihnten Artikel und auch die beiden letzten sowohl ithrem Wort-
laut nach wie nach dem Zusammenhang ihrer Gedanken Irrtum oder das

% LavrenT (Anm. 45) 443: ne articuli huiusmodi seu contenta in eis corda simplicium, apud quos
predicati fuernnt, ultra inficere valeant, neve apud illos vel alios quomodolibet invalescant. Nos de
dictorum fratram nostrorum consilio prefatos quindecim primos articulos et duos alios wltime, fan-
quam bereticos [. .| dampnamus et reprobamns expresse.

* Vgl. Anhang 167-169.

N LavreNT (Anm. 45) 444: Porro, tam illis, apud quos prefati artiouli predicati seu dogmatizati
Juernnt, quam quibuslibet aliis ad quornm devenere notitiam, volunius notum esse, quod, prout
constat per publicum instrumentum inde confectunm, prefatus Ekardus in fine vite sue fidem catho-
licam profitens predictos viginti sex articulos, quos se predicasse confessus extitit [. . .| revocavit ac
etian: reprobavit |. . .

' LAURENT (Anm. 45) 442-443: Primus articulus: Aliguid est in anima, quod est increatum et
increabile; si tota anima esset talis, esset increata et increabilis; ef hoc est intellectus. Secundus
articnlus: Ouod Deus non est bonus neque melior neque optimus; ita male dico, quandocungue voco
Denny bonum, ac si ego album vocaren: nigrums.
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Mal der Hiresie enthalten«).’”® Was hat nun Eckhart in seinem Widerruf
abgeschworen? Irrtum, Hiresie oder beides? Die Bulle gibt dariiber eine
klare Auskunft: »Der genannte Eckhart [hat] am Ende seines Lebens,
den katholischen Glauben bekennend, die angefiihrten sechsundzwanzig
Artikel, die gepredigt zu haben er bekannte, ferner auch alles andere von
ihm Geschriebene und in Schulen wie in Predigten Gelehrte, das in den
Gemiitern der Gliubigen einen hiretischen oder irrtiimlichen und dem
wahren Glauben feindlichen Sinn erzeugen konnte, soweit es diesen Sinn
betrifft (quantum ad illum sensum), widerrufen wie auch verworfen«.* Nur
den sensus haereticus beziiglich dessen, was er gelehrt hat, hat Eckhart
abgeschworen, nicht seine Lehre als solche. Dieser Deutung der Bulle,
die ich erstmals 1986 im Jahrbuch der Gorresgesellschaft vorgetragen
habe,” hat sich 1992 Winfried Trusen angeschlossen. Er schreibt: »[Eck-

%2 T AURENT (Anm. 45) 443. Zu den Typen der Zensur haereticum, erroneum, temerarinm et
periculosnm, falsum, contra opinionem communem, male loguitur vgl. |. Kocn, Philosaphische nnd
theologische Irrinmslisten von 1270—1329. Fin Beitrag zur Entwicklung der theologischen Zensu-
ren, in: Mélanges Mandonnet 11. Etudes d’histoire littéraire et doctrinale du Moyen Age
IT (Paris 1930) 305-329; JURGEN MIETHKE, Der Prozef gegen Meister Eckbart im Rabmen
der spétmittelatterlichen Lelrzuchtverfabren gegen Dominikanertheologen, in: Meister Eckhart:
Lebensstationen — Redesituationen (= Quellen und Forschungen zur Geschichte des
Dominikanerordens N. F. 7), hrsg. von K. Jacobi, (Berlin 1997) 353-375; SusaNng
KoseLE, Meister Eckhart und die Hunde des Herrn. Vom Umgang der Kirche mit ibren Ketzern,
in: Beitrige zur Geschichte der Deutschen Sprache und Literatur 124 (2002) 48-73;
vgl. zur Differenzierung von eor und haeresis auch den Beginn der Verteidigungs-
schrift« Eckharts, LW V, Proc. Col. I n. 75, S. 275, 6-9: Anno domini MCCCXXTT sexto
kalendas octobris die statuta ad respondendum articulis extractis ex libris et dictis magistri Ekardi et
de sermonibus qui ascribuntur eidens et videntur erronei quibusdam et, quod peins est, haeresim
sapere, sient dicunt; vgl. auch Eckharts cigene Auffassung vom Unterschied zwischen
error und baeresis in Proc. Col. 1 . 80, S. 277,4-6: Errare enin possum, haereticus esse non
possum. Nam pripamm ad intellectum pertinet, secundum ad voluntaten.

Laurent (Anm. 45) 444: Porro, fam illis, apud gaos prefati articuli predicati sen dogmatizati
Soueruni, quars quibushibet aliis ad guorim devenere notitiarm, volumus notum esse, quod, prout
constat per publicuns insirnmentum inde confectun, prefatus Efeardus in fine vite sue fidem catho-
licam profitens prediclos viginti sex articulos, quos se predicasse confessus extitit, necnon quecunque
alia per eun scripta et docta, sive in scolis sive in predicationibus, que possent generare in mentibus
Sidelinm sensum bereticum vel erronenm ac vere fidei inimicum, guantum ad illum sensum revocavit ac
eftam reprobavit el haberi voluit pro simpliciter et totaliter revacatis, ac si illos et illa singiflatim et
singulariter revocasset, determinationi apostolice sedis ef nostre tam se quam scripta sua et dicta omnia
Summittendo.

* G.SteER, Der Prosefi Meister Fekharts und die Folgen, in: Literaturwissenschaftliches

Jahrbuch im Auftrage der Gorres-Gesellschaft N. F. 27 (1986) 47-64.

(7]

5.
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hart] widerrief damit keineswegs die eigene Lehre, so wie er sic inten-
dierte, sondern nur ihre miBverstindliche Deutung. Aber damit gab sich
das pipstliche Gericht zufrieden«. Eckhart war ganz offensichtlich an
der Abwehr des hiretischen Verstindnisses und damit auch des Milver-
stindnisses seiner Lehre genauso gelegen, wie dem Papst an der Siche-
rung der fides catholica® Johannes XXII. fiirchtete weniger die irrigen

5 \WinrRriED TrusEN, Zum Prozeff gegen Meister Eckbart, in: Eckardus Theutonicus, homo
doctus et sanctus. Nachweise und Berichte zum Prozef3 gegen Meister Eckhart. Her-
ausgegeben von Heintich Stirnimann in Zusammenatbeit mit Ruedi Imbach (= Do-
kimion 11, Freiburg/Schweiz 1992) 7-30, hier 21 und 29: »Eckhart ist kein Hiretiker
gewesen. Er fithlte sich der Kirche immer verbunden. Die damalige Auffassung von
der Hiresie fithrte zu einer Verurteilung einiger seiner f"'xuﬁerungen als hiretisch, hi-
retisch aber im wesentlichen im Hinblick auf die Formulierung. Seine eigentliche
Lehre wurde damit rechtlich nicht tangiert; DERs., Meister Eckbart vor scinen Richtern
und Zensoren. Fine Kritik falsch gedenteter Redesitwationen, in: Klaus Jacobi (Hg.), Meister
Eckhart: Lebensstationen — Redesituationen (= Quellen und Forschungen zur Ge-
schichte des Dominikanerordens. N. F. 7, Berlin 1997) 335-352, hier 345. Es mag
zutreffen, daB die Form der Verurteilung Eckharts durch den Papst dessen eigentliche
Lehre nicht tangiert; die Theologenkommission des Papstes, deren Stellungnahme zu
Eckhatts Artikeln im sVotum Avenionensec erhalten ist, beanstandet jedoch keineswegs
nur die irritierenden Formulierungen Eckhatts, sondern massiv dessen metaphysische
und theologische Positionen — freilich aus der Sicht ihrer eigenen metaphysischen und
theologischen Positionen. Vgl. dazu ANDRES QUERO-SANCHEZ, Sein als Freibeit: Die
idealistische Metaphysik Meister Fckharts und Jobann Gottlieb Fichtes (= Symposion 121,
Freiburg-Miinchen 2004) 200-262: Eckharts Inquisitionsprozef. Fin Anhang enthilt
331-395 »Das Gutachten einer Avignoneser Theologenkommission tiber 28 Eckhart
belastende Artikel (sog. Votum Avenionense)« mit deutscher Ubersetzung und kom-
mentierenden Anmerkungen.

Diese Absicht Eckharts wird auch gestiitzt durch seine offentliche Erklarung in der
Kélner Predigerkirche am 13. Februar 1327; vgl. LAureNT (Anm. 45) 345: Ego magister
Ekardus, doctor sacre theologie, protestor ante ommia, Deum invocando in testem, quod omnem

5

ervorems in fide et ommem deformitatem in moribus semper, in quantum michi possibile fut, sum
detestatus, cum huinsmodi ervores staini doctoratus mei et ordinis repugnarent el repugnent. Ona-
proper, si quid erronium [lege: erroneunm) repertum fuerit in premissis scriptum per e, dictum vel
predicatum, palam vel occulte, nbicumque locorum vel temporuns, directe vel indirecte, ex intellectn
minus sano vel reprobo, expresse hic revoco publice coram vobis universis ef singulis in presentiarinm
constitutis (»Ich, Meister Bckhart, Doktor der heiligen T heologie, erklire, Gott zum
Zeugen anrufend, vor allem, daf3 ich jeglichen Irrtum im Glauben und jede Abirrung
im Lebenswandel immer, so viel es mir méglich war, verabscheut habe, da lrrtiimer
dieser Art meinem akademischen Status und Monchsstand widerstritten hitten und
noch widerstreiten. Aus diesem Grunde widerrufe ich, sofern sich in dieser Hinsicht
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Lehren eines Magisters, als vielmehr ihre hiretische Wirkung auf die
»Herzen der einfiltigen Leute (corda simplicinm)«. Diese Befiirchtung teilt
Nikolaus mit dem Papst. Er stellt sich gegen Eckhart und wiinscht, »daB
seine (Eckharts) Biicher der Offentlichkeit entzogen wiirden; denn,
wenn auch die Einsichtigen (intelligentes) viel Feines (subtilia) und Nutz-
bringendes (w#ilia) darin finden, so sei das Volk doch nicht reif fiir das,
was er oft kontrir zur Gepflogenheit der anderen Gelehrten einflicht«.”’
Nikolaus akzeptiert damit nicht Eckharts Apologie einer Predigt, die von
hochsten Dingen vor dem Volke spricht und fiir die Darlegung der
subtilia der Theologie die Volkssprache verwendet.”® Eckhart hatte im
»Buch der gottlichen Trostunge geschrieben: »Auch wird man sagen, daB
man solche Lehren (wie er sie vortrigt) nicht fiir Ungelehrte sprechen
und schreiben solle. Dazu sage ich: Soll man nicht ungelehrte Leute
lehren, so wird niemals wer gelehrt, und so kann niemand (dann) lehren
oder schreiben. Denn darum belehrt man die Ungelehrten, dal} sie aus
Ungelehrten zu Gelehtten werden. Gibe es nichts Neues, so wiirde
nichts Altes. »Die gesund sinds, sagt unser Herr, sbediirfen der Arznei
nichtc [Luk. 5,31]. Dazu ist der Arzt da, daBl er die Kranken gesund
mache. Ist aber jemand, der dieses Wort unrecht versteht, was kann der
Mensch dafiir, der dieses Wort, das recht ist, recht duBert? Sankt Johan-
nes verkiindet das heilige Fvangelium allen Gliubigen und auch allen
Unglaubigen, auf daB sie gliubig werden, und doch beginnt er das Evan-
gelium mit dem Héchsten, das ein Mensch iiber Gott hier auszusagen
vermag; und oft sind denn auch seine sowie unseres Herrn Worte un-
recht aufgefal3t worden«.” Es verwundert, dal Cusanus die Priambel der

etwas Irrtiimliches in dem finden sollte, was ich geschrieben, gesprochen oder ge-
predigt hitte, privat oder 6ffentlich, wo und wann auch immer, unmittelbar oder
mittelbar, sei es aus schlechter Einsicht oder verkehrtem Sinne: das widerrufe ich hier
offentlich und Euch allen und jeglichem, die gegenwitrtig hier versammelt sind«).
 Apol: h1L, 8. 25, Z. 9-12 (N. 36): sed optavit, quod libri sui amoverentur de locis publicis, quia
vnigus non est aptus ad ea, quae practer consuetudinem aliorum doctornm ipse saepe intermiscet, licet
per intelligentes multa subtilia et utilia in ipsis reperiantur. Ubersetzung nach Dupré 11, S.
569.
Nikolaus selbst hat nur eine einzige deutsche Predigt verfaBt und dies zudem auf
Wunsch des Augsburger Bischofs und Kardinals Peter von Schaumberg, den Ser-
m0 XXIV: »Die Vaterunser-Erklirung in der Volkssprache« (s. 0. Anm. 1).
MErsTER HCKHART, »Buch der gittlichen Trostung, DW V, S. 60,27-61,9: Ouch sol man
sprechen, dag, man sigetine lére nibt ensol sprechen noch schriben ungelérten. Dar 3uo spriche ich:
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Bulle tibergeht, in der Kurt Ruh eine rausgemachte Perfidie« des Papstes
glaubt sehen zu missen, weil sie die »subjektive Rechtglidubigkeit« Fek-
harts »in bewuBte Hiresie« verkehre.”” Obwohl die warratio der Bulle
rechtlich nichts zu bedeuten hat, wie Winfried Trusen festhilt,’" Nikolaus
sie also berechtigterweise beiseite liBt, scheint er sich doch mit ihr aus-
cinandergesetzt und eine theologische Frklirung fiir die Entstehung von
vitia und hereses >in agro dominico« geboten zu haben. Jedenfalls kann eine
Passage des Sermo CCLXVIL, N. 25, so gelesen werden, dal} sie auf die
Ausfithrungen der Bulle Bezug zu nehmen scheint: »Auf dem Acker des
Herrn, [. . ] missen Wir die geistliche Pflege so wachsam und besonnen
ausiiben, daB, wenn irgendwann ein Feind auf ihm siber den Samen der
Wahtheit Unkriuter sit, sie im Entstehen erstickt werden [...] damit,
nachdem der Same der Laster (semen vitiorurs) abgetotet und die Dornen
der Irrtiimer (spinae erroruns) herausgetissen sind, die Saat der katholischen
Wahrheit frohlich aufgehe«. Der Vorwurf des Papstes lautet danach: Eck-
hart habe »verfithrt durch den Vater der Liige« »auf dem Acker der
Kirche« »Dornen und Distelng, also hiretische Lehrsitze, hervorge-
bracht. Das Gleichnis vom Simann (Mz 13,24-30) findet bei Cusanus,
anders als durch die Bulle, eine theologische Exegese: »Sie fragen, woher
Laster (vitid) und Hiresien (baereses) im Acker des Herrn entstehen, ob
nimlich aus dem Acker oder von anderswo her. Er antwortet: »Ein feind-

ensol man nibt léiren ungelérte liute, si enwirt niemer nieman geléret, 50 enmac nieman léren noch
schriben. Wan dar umbe léret man die ungelérien, dag; sie werden von ungeléret geiéret. Enwere nibt
ninwes, s6 enwiirde nibt alles. >Din gesunt sink, sprichet unser herre, sdie enbediirfen der arzenie
nibt. Dar umbe ist der arzit, daz er die siechen gesunt mache. Ist aber ieman, der diz wort unrebfe
vernimet, waz, mac des der mensche, der diz wort, daz, rebt ist, rebte sprichet? Sant Johannes sprichet
daz heilige éwangelinm allen gelonbigen wnd ouch allen ungeloubigen, daz, sie gelonbic werden, und
doch beginnet er daz éwangelinm von dem habsten, daz; kein mensche von gote hie gesprechen mra;
wnd onch sint siniu wort und ouch unsers berren wort dicke unrehte vernomen.

K. Run, Geschichte der abendlindischen Mystik. Bd. 111 Die Mystik des deutschen Predigerordens
und ibre Grandlegung durch die Hochscholastik (Miinchen 1996) 255.

6 W, Trusen (Anm. 55) 346: »In der Literatur hat die Beurteilung der Bulle bisweilen
Schwierigkeiten verursacht, weil in der vorangehenden narratio Formulierungen stehen,
die Eckhart vorwerfen, er habe mehr wissen wollen, als sich gebiihre, und vor allem
dem einfachen Volke in seinen Predigten etwas verkiinder, was geeignet sei, den
wahren Glauben in den Herzen vieler zu vernebeln. Das sind harte Worte, deren
Gewicht man nicht iibersehen kann, auch wenn sie, zum Teil in weit schirferer Form,
in dhnlichen Dokumenten zu finden sind. [...] Es muB jedoch betont werden, dafi
iene marratio gegeniiber der dispositio der Bulle rechdich nicht mafigebend ist«.
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licher Mensch hat das getan«. Merke: Christus wird der Freund der Men-
schen genannt, »der Teufek »der feindliche Mensch«. Da jener ( = Chrti-
stus) nidmlich Geist ist, sit er (= der Teufel) geistige Schlechtigkeit dar-
tber (spiritalems nequitiam), die nicht ohne Simann aus dem Acker wiichst
(entsteht). Die Seele ist von ihrem Schipfer her rein und bringt aus sich
keine »schlechte Frucht« hervor,”” da sie diesen >Samen« nicht von ihrem
Schépfer hat; wenn sie sie ( = die schlechte Frucht) also hervorbringt, ist
das, weil sie »der Feind gesit hat«.” Fiir Cusanus ist der Simann (safor)
nicht der Mensch (homo = Echardus), sondern der Teufel (diabolus). Wei-
tethin: Wenn Nicolaus Cusanus sich und Meister Eckhart gegeniiber
Johannes Wenck von Herrenberg wegen des Vorwurfs der Hiresie ver-
teidigt, kann er dies aus der sicheren Position seines rechten Verstind-
nisses der Bulle, die nicht von der des Papstes abzuweichen scheint.
Auch fithrt Nikolaus seine Argumentation gegen Wenck nicht auf der
Ebene des Glaubens, sondern des Verstandes. Er weist die Anschuldi-
gung der Hiresie als unsinnig zuriick und belehrt Johannes Wenck dat-
tber, dall er seinerseits einem gedanklichen Irrtum aufgesessen sei und
an Uninformiertheit beztiglich dessen leide, was Eckhart wirklich gesagt
und geschrieben habe: Aiehat tamen praeceptor se numgnam legisse ipsum sen-
sisse creaturam esse creatorem, laudans ingeninm et studium ipsins (»Dennoch
sagte der Meister, habe er niemals gelesen, dal Eckharts Meinung nach
das Geschépf mit dem Schépfer identisch sei. Er lobte seine Begabung
und seinen Eifer«).*

Hatte Nicolaus Cusanus Angst vor dem Vorwurf der Hiresie? Stefanie
Frost neigt dieser Ansicht zu: »Cusanus wollte«, schreibt sie, »nicht als
Verteidiger Eckharts erscheinen, um nicht selbst dem Verdacht der Hi-
resie ausgesetzt zu werden. Dieses wird auch daraus ersichtlich, daB die
fritheste namentliche Erwihnung Eckharts erst in der 1449 verfaBten

> Vgl. Meister Eckhart, Predigt 105, DW 1V, 1 (Stuttgart 2003) 649, Z. 159-161: Mér: er
wiirket sie (=din werke) iz dem grunde sines geistes, der guot ist in im selber natinrliche, aleine er
nibt enist in der gnéde.

Sermo CCLXVIL: h XIX, N. 25: Admirantur unde oriantur vitia ef baereses sin agroc dominico,
an sctlicet ex >agroc vel aliunde. Respondet: >Inimicus homo hoe fecite. Nota, Christus dicitur amator
hominum, sdiabolusc sinimicus homoc. lle cum sit spiritus, superseminat spiritalem nequitiars, guac
non oritur ex agro< sine satore. Anima est a creatore pura et ex se non producit smalum fructum,

cum nion habeat hoc ssemens a creante, ideo si producit, est quia JInimicHs seminavik.
% Siehe Anm. 42.
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Apolagia doctae ignorantiae zu finden ist, die er aus der sicheren Position
eines Kardinals schrieb«.”® Aus Furcht vor den Drohungen der Bulle,
jene wiirden als Hiretiker verfolgt, die Eckharts Artikel hartnickig ver-
teidigten oder ihnen beipflichteten, habe Cusanus, so Stefanie Frost,
seine »Fckhartbeztige« »verschleierts, um die Nihe zu seinen Gedanken
zu verbergen. Aber was dann, wenn die moderne Quellenforschung
diese nach und nach aufdeckt? Jedenfalls ist es nicht die Aufgabe der
Quellenforschung, dutch harmonisierende intertextuelle Interpretation
Nicolaus Cusanus aus einer vermeintlichen hiretischen Nihe zu Eckhart
zu zichen. Rudolf Haubst hat dies bei seiner Interpretation der Gottes-
sohnschaft in De filiatione zu tun versucht. Er liest bei Nicolaus Cusanus
iiber den Begriff der Gotteskindschaft: »Nach meinem (des Cusanus)
Urteil ist die Gotteskindschaft alles in allem mit der Vergottlichung
gleichzusetzen« (S. 411). Der vergottlichte Menschengeist »habe das Te-
ben in solcher Uberfiille in sich, daB3 alles in ihm (wie im gottlichen
Logos selbst) ewig lebe, und er somit . . . selbst das Leben alles Leben-
den sei. . . . Gott wird dann fiir diesen Geist kein anderer sein und weder
verschieden noch unterschieden von ihm; und keine andere ist die gott-
liche Vernunft, kein anderes das Wort Gottes, kein anderer der Geist
Gottes. Denn alle Andersheit und Verschiedenheit liegt weit unter der
Gotteskindschaft«.® Rudolf Haubst kann nur konstatieren: »Hier 148t
sich Nikolaus von Meister Eckhart und seinen ilteren neuplatonischen
Quellen nahezu bis auf den Gipfel ihrer Vergottungsmystik hinauffiih-
ren«,” und meint, dal} Eckhart ihr »in dialektischen Gegenziigen auch
klare Grenzen (setze)«, vermag diese aber nicht tiberzeugend aufzuwei-
sen, ja muB letztlich »die Kithnheit dieses hochspekulativen Entwurfes«®®
bewundern. Zum Abschluf} seines Interpretationsversuches bemerkt er:
»Heutzutage wird der Theologe sich vor allem fragen, wie die Schrift
Von der Gotteskindschaft sich zu der neutestamentlichen Offenbarungs-
grundlage verhalte«.”

 Srppante Frost, Die Meister Fokbart-Rezeption des Nikolans von Kues, in: Nicolaus Cu-
sanus. Perspektiven seiner Geistphilosophie (Regensburg 2003) 149-162, hier 152.

5 R. Hausst, Die geistliche Geburt des Sohnes Gottes in den Herzen und das erlisende Todesleiden
Jesu, in: R. Haubst, Streifziige in die cusanische Theologie (Miinster i. Westfalen 1991)
402-429, hier 414.

" Ebda. 414.

% Ebda. 416.

“ Ebda. 416.
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Es konnte sich empfehlen, den auch von Rudolf Haubst vermuteten
Einflu} von Eckharts Lehre der Gottesgeburt in der Weise zu studieten,
dal3 alle deutschen Predigten, in denen Eckhart von der Gottesgeburt
spricht, mit der Cusanus-Lehre von der Gotteskindschaft verglichen wer-
den, in Absehung von der Frage, ob und wie differenziert der Papst
Eckhart verurteilt hat. Unter den deutschen Gottesgeburt-Predigten
Eckharts, die Nikolaus eingesehen haben kénnte, sollte auch die Pre-
digt 55 (Steer 98) der »Paradisus anime intelligentisc-Sammlung gewesen
sein. In ihr 1iBt sich lesen: Gebern ist alsi vil als ir gewerden; ir (der Seele)
Lewerden ist in der éwigen geburt. Di wirt si 56 literlichen ein, dag si kein ander
wesen enhat dan daz, selbe wesen, daz, sin ist, daz; ist das séle-wesen. Diz wesen ist ein
begin alles des werkes, dazg got wiirket in bimelriche und in ertriche. Ex ist ein urbap
und ein grunt aller siner gotlichen werke. Diy séle engt ir natire und irm wesene und
irm lebene und wirt geborn in der gotheit. Aldd ist ir gewerden. Si wirt s gar ein
wesen, dag, di kein underscheit ist, dan dag er got biibet und si séle]® Zu den
Predigten, die in der avisierten Studie beriicksichtigt werden sollten, ge-
héren vorrangig die Zykluspredigten. Sie sind nicht nur die frithesten
Predigten iiber die Gottesgeburt, sie enthalten auch einen sehr wichtigen
Hinweis darauf, wie Eckhart seine Dartlegungen iiber die Gottesgeburt
verstanden wissen will. Er unterscheidet genau zwischen Glauben und
philosophischer Erklirung des Glaubens, die dazu dient, diesen ver-
standlich zu machen: Zeh wil iu dise rede bewaren mit natinrlichen reden, dag ir
eg selber mibtet grifen, dag; ez alsi ist, wie ich doch der sobrift mé gloube dan mir
selber. Aber ez gat in mé in und baz von bewarter rede" Dieses methodische
Prinzip kannte Cusanus bereits aus dem Johanneskommentar Eckharts:
In cuius verbi expositione et aliorum quae Sequuntur, intentio est auctoris, sicut et in
omnibus suis editionibus, ea guae sacra asserit Jides christiana et utriusque festamenti
seriptura, exponere per rationes naturales philosophorum’ »Wie in allen seinen
Werken hat der Verfasser bei der Auslegung dieses Wortes und der fol-
genden die Absicht, die Lehren des heiligen christlichen Glaubens und
der Schrift beider Testamente mit Hilfe der natiitlichen Griinde der Phi-
losophen auszulegen«). Weiterhin: Rudolf Haubst hat beobachtet, daB
sich Cusanus nach 1444 vom Schema der dreifachen Geburt abkehtt.

' DW 1V,1, S. 243,37-244.43,
" DW IV,1, S. 342,33-35,
” In Ioh. n. 2, LW TIIL, S. 4,4-6.
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Klaus Reinhardt vermutet, daB man darin »eine spite Wirkung der Eck-
hart-Lektiire« sehen kénne.” Haubst weist zum Beleg fiir Eckharts Ein-
fluB auf die deutsche Predigt 10 hin; die Predigten sVon der ewigen Ge-
burtc aber enthalten dariiber hinaus noch eine ganze Reihe weiterer Be-
ziige zu wesentlichen Aspekten der Gottessohnschaft-Lehre des Cusa-
nus, den der #zago™ und den der christiformitas: Wer Sohn Gottes werden
will, mulB} sich Christus im Glauben und im Leben gleichférmig ma-
chen«.”® Eckhart fithrt in der Predigt 101 aus: disin rede und disin wirbeit
geharent aleine gnoten und volkomenen menschen uo, die da in sich und an sich
gezagen hant aller tugende wesen, alsé daz; die tugende wesenliche 4z in viiezent sunder
ir zotuon und vor allen dingen daz, wirdic leben und diu edel lére unsers herren Jési
Kristi in in lebe (»Diese Ausfithrungen und diese Wahrheitslehre sind nur
fiir gute und vollkommene Menschen bestimmt, die den Kern aller Tu-
genden besitzen und in sich gezogen haben, und zwar so, da} die Tu-
genden seinshaft aus ihnen ausflieBen ohne ihr Zutun, und dal} vor allen
Dingen das wiirdige Leben und die edle Lehre unseres Herrn Jesu Christi
in ihnen lebendig sei«).”

Neben der Lehre der Gotteskindschaft ist es die Lehre vom Abend-
mahl, in der Nikolaus weitgehend mit Eckhart iibereinstimmt. Karl-

B K. ReiNuARDT, Das Thema der Guttesgeburt und der Gotteskindschaft in den Predigten des
Nikolans von Kues, in: Nikolaus von Kues als Prediger (Anm. 1) 61-78, hier 70. Ferner:
H. ScHWAETZER, Viva similitudo. Zur Genese der cusanischen Anthropologie in den Schriften
Responsio de intellectu Tobannis, De filiatione Dei und De Genesi, in: Ders. (Hg.), Nicolaus
Cusanus. Perspektiven seiner Geistphilosophie (Anm. 65) 79-94; Ders., » liva imago
Deicc — Uberlegungen zum Ursprung eines anthropologischen Grunaprinzips bei Nicolans Cusanis,
in: 1. Bocken / H. Schwaetzer (Hgg.), Spiegel und Portrait. Zur Bedeutung zweier
zentraler Bilder im Denken des Nicolaus Cusanus. FS K. Reinhardt (Maastricht 2005)
113-132.

7 Vgl. Meister Eckhart, Pr. 102, DW IV,1 (Stuttgart 2002) 409,12—411,18: Gor ist in allen
dingen wesenliche, wiirkliche nnd gewalticliche, mér: er ist aleine gebernde in der séle. Wan alle
créatiiren sint ein viogstaphe gotes, mér: diu séle ist natinrlivhe ndch gote gebildet. DIz bilde myoz,
gezieret nnd volbréht werden mit dirre geburd. Dises werkes noch dirre geburt enist kein créatire
enpfenclich dan diu séle aleine. In der wirkeit, swaz volkomenbeil in dic séle komen sol, €3 57 gotlich
cinfirmiclich lieht oder gnade und salicheit, daz, muoz, allez; von nit mit dirre geburt komen in die séle
und nibt anders, in keiner wise. Vgl. dazu die Anm. 7-11. Vel. auch Sermo XLIX,1 n. 500,
I IV, S. 422.10-11: Unde similitudo secundum Augnstinum est in omni creatura, imago vero
solum. in intellectuall.

" K. Remnmarpt (Anm. 73) 74.

" Predigt 101, DW IV,1, S. 354,112-355,115.
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Hermann Kandler hat gezeigt, da Nikolaus das Abendmahl als »geistige
Speise, als cibus intellectnalis bzw. spiritualis interpretiert und dieses eine
»Speise fiir die mens, den intellectus«’” ist. »Wenn du nicht auf das Fleisch
Christi, sondern auf das Wortc in Thm schaust«, heil3t es in den Exzerp-
ten aus dem Neuen Testament, »und glaubst, dass dies das Wort des
Vaters, des Schopfers, ist, [...] dann verstehst du alles, was im Evange-
lium dunkel scheint. Denn die Speise der einsichtigen Natur ist das Wort
Gottes. [. . .] Das also ist die Lebensspeise fiir den verniinftigen Geist«.”
Wenn man annehmen will, da Nikolaus die Predigtsammlung >Paradisus
anime intelligentis¢ gekannt hat, dann fand er auch unter dem Namen
Eckharts die Predigt yHomo quidam fecit cenam magname¢ (Quint 20b),
in der eine bemerkenswerte AuBerung tiber den lchamen unsers herren und
das wvinkelin der verniinfticheit der menschlichen Seele steht: Niewan darf
vrigen, waz, er enpfabe an unsers herren lichamen. Daz viinkelin, daz di bereit stit
Re enpfahenne unsers herren lichamen, stit iemermé in dem wesene gotes. Got gibet
sich der séle alles nimwe in einem gewerdenne ("Niemand braucht zu fragen, was
er in unseres Herrn Leib empfange. Das Fiinklein, das da bereit steht,
unseres Herrn Leib zu empfangen, steht immerfort im Sein Gottes. Gott
gibt sich der Seele immerfort neu in fortwihrendem Werden«).”” Niher
noch als zu den >Exzerptenc ist der Bezug der Eckhartpredigt zur Tazer-
unser-Auslegung in moselfrinkischer Sprache von 1441, In ihr heiBt es: »Deshalb
bitten wir, dall Gott uns unser Brot, nimlich Jesum Christum, in unser
Herz des Lebens™ gebe als eine Speise des Lebens. Und (dann) wird dies
unser Brot uns gegeben zu einer Speise des Lebens, wenn wir Jesum in
unserm Herzen mit ganzem Glauben als eine Speise des Lebens emp-
fangen. Denn alsdann vereinigt sich so unser Leben in unserer eigenen
menschlichen Natur mit (in) Christo, in welchem unsere Natur mit dem
gottlichen Leben unsterblich vereinigt ist«.®

KARL-HERMANN KANDLER, Ciibus mentis. Nikolans von Kues iiber das heilige Abendmahi, in:
Kerygma und Dogma 50 (2004) 184—200, hier 200.

8 Ebda. 197.

" Predigt 20b, DW I, S. 349,4-6.

Mit sHerz des Lebens« diirfte Meister Eckharts sinkelin der séle intendiert sein.
Nikolaus von Kues, Textauswahl in deutscher Ubersetzung. 2. Die Vaterunser-Er-
kldrung in der Volkssprache (wie Anm. 1); K. GARTNER, Die Vaterunserprediot des Niko-
lans von Kues (wie Anm. 1) 45-59, hier 59; vgl. auch Schriften des Nikolaus von Cues.
Im Auftrage der Heidelberger Akademie der Wissenschaften herausgegeben von Ernst
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AbschlieBend ist zu bemerken: Der Vergleich der Predigten Eckharts
mit denen des Cusanus kann unter unterschiedlichsten Aspekten durch-
gefithrt werden. Wenn es vorrangig darauf ankommt, den Einflull Eck-
harts auf das Denken des Cusanus zu eruieten, kann der Vergleich nicht
bei dem Nachweis der literarischen Beeinflussung stehen bleiben und er
datf sich auch nicht durch die vermeintliche Beeinflussung der Bulle auf
das Denken des Nicolaus Cusanus leiten lassen. Erkenntnisfordernd ist
weniger der literarische, quellenorientierte Vergleich, sondern der the-
matische, der aber dann auch die Entwicklung des Denkens der beiden
Autoren beriicksichtigen und den Blick auch auf alle tibrigen Werke der
beiden Autoren werfen muB, nicht nur auf die Predigten allein.

Anhang

Des Nicolaus Cusanus Auszug aus der Bulle Johannes’ XXII. vom
2HuiMarz 1329
Kues, Hospitalbibliothek Cod. 21, fol. 78"—78"

Articuli condempnati istius doctoris fal: 787
Primus. Deus non potuit mundum prius creare quia ante mundum et
tempus non fuit prius.

Secundus. Concedi potest quod mundus fuit ab eterno etc. Vidi istos
supter lo. in verbo ubi habitas.

Tertius. Simul et semel quando deus fuit, quando filium sibi coeternum
per omnia equalem deum genuit, etiam mundum creavit.

Quartus. In omni oper[ation]e etiam malo manifestatur et relucet et
equaliter lucet gloria dei.

Quintus. Vituperans quempiam vituperio ipso peccato, scilicet vituperii,
laudat deum et quo plus vituperat et gravius peccat, amplius deum laudat,
quinymmo deum ipsum quis blasphemando deum laudat.

Hoffmann. Predigten 1430-1441. Deutsch von J. Sikora und E. Bohnenstidt (Hei-
delberg 1952) Predigt 18, S. 414441, hier 426f,; K.-F. KANDLER (Anm. 77) 192; Ser-
mo II1: h XVI/1.
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Sextus. Quanto magis vituperatur et de-
testatur adulterium, tanto magis laudatur
castitas etc. Hos proximos tres articulos
vide supra Io. cap. 9.

Septimo. Petens hoc aut hoc nescit quid
petat, quia malum et male etc. Vide
supra Jo. super verbo: Quodcumque pe-
tieritis patrem etc.

Octavus. Qui non intendunt res, hono-
res, utilitatem, devotionem internam nec
sanctitatem nec premium nec regnum
celorum, sed hiis renuntiarunt, in illis
honoratur deus.

Nonus. Utrum vellem aliquid recipere a
deo volo deliberare, quia tunc essem sub
eo sicut servus et ipse dominus in dando
et sic non debemus esse in vita eterna.
Decimus. Nos transformamur corpora-
liter et convertimur in eum sicut in sa-
cramento. Sic ego convertor in eum quia
ipse operatur me suum esse unum, Non
simile. Verum est, quod in nullo ibi est
distinctio.

Undecimus. Quidquid deus pater dedit
filio suo unigenito in natura humana,
hoc totum dedit michi, nichil excipio
[corr. excepto?] nec unionem nec sancti-
tatem, sed totum dedit michi sicut sibi.
Duodecimus. Quidquid dicit sacra scrip-
tura de Christo, hoc totum verificatur de
omni bono homine et divino.
Tertiusdecimus. Quidquid proprium est
divine natute et divino homini. Propter
hoc ille operatur quidquid deus et crea-
vit cum eo celum et est generator verbi
eterni [cor. ex eterne?],
Quartusdecimus. Bonus homo sic con-
firmare debet voluntatem divine. Quia
deus vult me aliquo modo peccasse, nol-
lem ego peccatum non commisisse. Hec
penitentia vera.

Quintusdecimus. Si homo commisisset
mille mortalia non debetet nolle se ea
non commisisse.

Sextusdecimus. In anima esset quid in-
creatum et increabile. Si tota anima esset
talis increata et increabilis, et est intelli-
gere etc. Hunc predicavit.
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Decimusseptimus. Quod deus non est bonus neque melior neque optimus. Ita male dico

quando voco deum bonum ac si album vel nigrum.

Isti articuli sunt condempnati a papa et revocati in fine vite per magistrum Heckardum.

[fol. 78]

Sequentes articuli relicti sunt tam-
quam suspecti.

Primus. Deus proprie non precipit
actum exteriorem.

Secundus. Actus exterior non pro-
prie bonus neque operatur ipsum
deus proprie. [req. del Afferamus
fructum actuum.]

Tertius. Afferamus fructum actuum
non extetiorum, qui beatos non fa-
ciunt, sed actuum interiorum quos
pater a nobis operatur. Vide supra
lo. Non vos me elegistis, sed ego
clegi.

Quartus. Deus animas amat, non
opus extra.

Quintus. Boaus homo est unigeni-
tus filius dei.

Sextus. Homo nobilis est ille unige-
nitus filius dei quem pater eternali-
ter genuit.

Septimus. Pater generat me filium
suum et eundem filium. Quidquid
deus operatur hoc est unum, prop-
ter quod generat ipse filium suum
sine omni distinctione.

Octavus. Deus est unus omnibus
modis et secundum omnem ratio-
nem ita ut ipse non sit neque venire
() aliquam multitudinem in intel-
lectu vel extra. Qui duo videt di-
stinctionem videt, deus unus extra
aumerum. Sequitur: Nulla in ipso
distinctio esse potest aut intelligi.
Nonus. Omnis distinctio est a deo
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aliena neque natura neque personis, quia natura est una et hoc unum quelibet persona est
una et id ipsum unum quod natura.

Decimus. Cum dicitur Symon diligis me plus hiis respondendum. In primo enim et
secundo in plus et minus gradus est et ordo. In uno autem nec gradus est nec ordo. Qui
igitur diligit deum plus quam proximum bene quidem, sed nondum petfecte. Vide supra
lo. super eodem verbo.

Undecimus. Omnes creature sunt unum purum nichil. non dico quod sint quid medium
() vel aliquid sed sunt unum purum nichil obiective.
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DIE PREDIGT DES NIKOLAUS VON KUES
: IM KONTEXT DER
VOLKSSPRACHLICHEN KANZELREDE
Von Volker Mertens, Beflin

Die volkssprachliche Predigt des 15. Jahrhunderts ist ein weites Feld, es
ist nicht leicht zu vermessen. Es besteht aus vielen Parzellen, die topo-
graphisch und soziologisch sehr unterschiedlich sind — um die Metapher
weiterzufithren, kénnte man von diirrem und von ertragreichem Boden
sprechen, wobei ich sowohl den kerygmatischen wie den theologischen
Ertrag meine. Soziologisch ist am einen Ende die einfache Pfarrpredigt
fiir alle Horer angesiedelt, am anderen die mystische Predigt fiir gebildete
Klosterfrauen wie die Meister Eckharts. Ich widerstehe der Versuchung,
den Opferstock, dem er ja bekanntlich gepredigt hitte, als Transzendie-
rung des soziologischen Parameters zu definieren.

Ausgangspunkt der Beschreibung muB die schriftliche Ubetlieferung
sein. Erginzend konnen sekundire Quellen wie Nachrichten und Ur-
kunden herangezogen werden, so sie denn existieren. Wir miissen uns
jedoch immer dariiber im Klaren sein, daB3 die Ubetlieferung nur eine
Dimension des multimedialen Ereignisses Predigt bewahrt. Der Kanzel-
vortrag benutzt Wort und Stimme, Gestik und Mimik, vestimentire Co-
des und Positionierungen im Raum. Davon bewahren die aufgeschrie-
benen Texte wenig, denn die Inszenierung, die performative Dimension,
ist nicht von Willkiir, sondern von einem hohen Mal3 an Verabredetheit
gekennzeichnet, die festzuhalten iiberflissig war. Vieles verstand sich
von selbst, weil es invariabel war, wie die Kleidung, die Kanzel als Ort,
der KanzelgruB}, das einleitende Gebet, der abschliefende Segenswunsch
mit Gebetsaufforderung und das Amen. Der Bezug auf den Predigtanlal3
war tblich, allerdings variabel; es konnten Teile der Perikopen aufgegrif-
fen und ausgelegt, das Thema den Mefigesingen entnommen, das Fest-
geheimnis mehr oder weniger deutlich angesprochen, der Tagesheilige
mit seiner Legende zitiert oder nur kurz erwihnt werden. Anderes war
offen, nicht allein in der Inszenierung, sondern auch in der Strukturie-
rung des Vorgetragenen, so z. B. die Heranziehung von Autoritiiten oder
von Exempla, wie sie Nikolaus gelegentlich stichworthaft notiert mit
Verweis auf ein eigenes Notizheft, einen libellus mit Beispielerzihlungen.
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Unsere Aufgabe soll es sein, die ibetlieferten Texte auf Indizien der
genannten performativen Schicht zu befragen, um einen Eindruck von
der tatsichlichen Predigtpraxis zu erhalten.'! Um das erfolgreich tun zu
kénnen, missen wir uns in jedem Einzelfall den Status des tiberlieferten
Textes im parinetischen Produktionsproze3 klar machen. Es wird sich
namlich — und das nehme ich vorweg — herausstellen, daf3 die Predigten
des Cusanus ein iiberlieferungsgeschichtlicher Sonderfall sind.

Die tberlieferten Texte sind prinzipiell in zwei Gruppen einzuteilen:
in anteorale und postorale.” Das bedeutet, da3 die Performanz, also die
gehaltene Predigt, entweder Ziel oder Ausgangspunkt der Niederschrift
ist. Die anteoralen Texte sind zumeist umsetzungs- und gebrauchszen-
triert, d. h. sie sollen pridikabel sein. Die postoralen Texte sind zumeist
autorzentriert, d. h. sie sollen eine gehaltene Predigt eines bedeutenden
Kanzelredners nachvollziehbar machen. Dabei ist ein Ubergang ZWi-
schen beiden Formen nicht nur moglich, sondern auch in bestimmten
Fillen intendiert: eine gehaltene und in welcher Form auch immer auf-
gezeichnete Predigt eines bedeutenden Autors kann und soll Ausgangs-
punkt einer eigenen Kanzelrede sein.

Ich beginne mit der einfachen, »normalen« Pfarrpredigt zu Beginn des
15. Jahrhunderts, also etwa der Zeit, als Nikolaus Pfarrer in Altrich bei
Wittlich war, was er nur etwa drei Jahre, von 1425 bis 1428 blieb. Um die
Sonderstellung der cusanischen Predigten zu dokumentieren, werfe ich
im folgenden den Blick auf eine Sammlung volkssprachlicher Predigten
des 14. Jahrhunderts sowie zwei Corpora lateinischer Predigten zur Um-
setzung in die Volkssprache und schlieSlich auf den prominentesten Pre-
diger des spiten 15. Jahrhunderts, Geiler von Kaysersberg. Als Beispiel
dienen mir die sog. >Leipziger Predigten, anonym in einem Codex der
UB Leipzig iberliefert.’” Die Klein-Folio-Handschrift gehort der Mitte

Vgl. HaNs JocHEN SCHIEWER, Spuren von Miindlichkeit in der mittelalterlichen Predigtiiberlie-
Serumg, in: editio 6 (1992) 64-79; Aucusting TrHoMPSON, From Text ta Preaching: Rebrie-
ving the Medieval Sermion as an Event, in: Carolyn Muessig (Fd.), Preacher, Sermons and
Audience in the middle Ages (Leiden u. a. 2002) 13-37.

Vgl. Vovker MEeRTENS, Téxte unterwegs. Zur Funktions- und Texctdynamik mittelalterficher
Predigien und ibrer Konsequenzen fiir die Edition, in: Mittelalterforschung und Edition
(= Wodan 6, Goppingen 1991) 75-85.

Hg. von Anton E. ScaONBACH, Altdentsche Predigten. Bd. 1-111 (Graz 1886£F., Neudruck
1964); vgl. dazu V. MerTENS, Art. Lejpgiger Predigren, in: Verfasserlexikon, 2. Aufl,
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des 14. Jahrhunderts an, der Einband entstand im 15, das Buch wurde
also so lange benutzt. Die Lagen wurden zuerst ungebunden verwendet;
Spuren des Gebrauchs sind auch sonst festzustellen: gelegentliche Aus-
zeichnung von Satzanfingen und Satzgliedern sowie Zitaten durch Rubra.
Das scheint mir eine Einrichtung fiir sinngemi betonten Vortrag, also fiir
cine Einiibung der Petformanz zu sein (fol. 13, 78-82, 140, 115-117).
Marginalien weisen auf Miracula hin, zeugen also von einem auswihlenden
Gebrauch dieser Textbausteine. Fin Inhaltsverzeichnis fehlt.”

Die Handschrift bietet Predigten fiir alle Sonntage des Jahres, die
wichtigsten Heiligenfeste und verschiedene Gelegenheiten wie Ernte-
dank, Gerichtstag, Begribnis, zu Beichte und Ehe. Dabei sind manche
Sonn- und Heiligentage mehrfach bedacht. Es gibt allein sieben Weih-
nachtspredigten; auch fiir die anderen Hochfeste ist doppelt und dreifach
gesorgt. Das trigt dem Umstand Rechnung, dafs an groflen Festen in
mehr als einem Gottesdienst Ansprachen gehalten werden mussten. Die
gleiche Tendenz ist in anderen Predigtbiichern seit dem 13. Jahrhundert
2u beobachten. Neben deutschen Texten stehen finfzehn lateinische, vor
allem zu hohen Herren- und Heiligenfesten. Es sind Materialien, viel-
leicht Entwiirfe, aber nicht ausgefiihrte Ansprachen. So besteht dic »Pre-
digt« zum Kirchweihfest (Nr. 159) aus einer Paraphrase des Bibeltexts
nach dem Buch der Kénige (3 Reg. 8, 22ff), am SchluB} stehen zehn
Hexameter. Die lateinische Predigt zum Quatember im Advent versam-
melt Gedanken von Ambrosius, Gregor dem Grofien und Hugo von
Sankt Viktor, Es handelt sich wohl um eine Alternative zur deutschen
Predigt auf den 1. Advent, die vorhergeht. Andete sind so kurz, dal} sie
nur als Prothemen fiir die folgenden Predigten geeignet sind. In wieder
anderen scheinen die lateinischen Texte der Ausgangspunkt von deut-
schen zu sein.

Als Gebrauchscharakter des Predigtbuchs lisst sich die Anleitung fiir
die Pfarrpredigt erschlieBen. Es ist fiir die Hand eines Geistlichen be-

Bd. 5, Sp. 695-701; DERs., Studien zu den Leipiger Predigten, in: Beitrige zur Geschichte
der deutschen Sprache und Literatur 106 (1984) 240-266.

Inhaltsverzeichnisse und Register sind wichtige Benutzungsinstrumente. Sie ermdgli-
chen nicht nur die schnelle Auffindung der Tagespredigten, sondern, wenn sie Inhalts-
hinweise geben, auch die sachbezogene Umwidmung auf andere Anlisse. Hier scheint
die Handschrift eher anlaBibezogen benutzt worden zu sein, mit Ausnahme der Mi-
racula, die als Versatzstiicke gekennzeichnet sind.
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stimmt, der sich damit die Predigtvorbereitung etleichtert. Dabei sind
gute Lateinkenntnisse von Nutzen, jedoch nicht Bedingung, denn zu den
lateinischen Texten gibt es deutsche Alternativen. Wenn wir davon aus-
gehen, daB3 der einfache Plebanus nicht geiibt im Lateinischen war und
kaum Bucher zur Verfiigung hatte, so ist das ein sehr sinnvolles Hand-
buch. Die Texte weisen einen unterschiedlichen Verarbeitungsgrad im
pardnetischen Produktionsprozef3 aus. Es gibt — wie im Fall der lateini-
schen Texte — Materialien, es gibt Textbausteine wie z. B. die kurzen
»Heiligenpredigten« (ab Nr. 177ff.), die an die Sonntagspredigt angehingt
werden konnten, um das Gedichtnis des Heiligen des Tages (oder fol-
gender Tage) wenigstens anzusprechen, oder die bereits genannten Mi-
racula. Daneben stehen jedoch ausgefiihrte Predigten mit Modellcharak-
tet, die so vorgetragen oder vorgelesen werden konnten. Bei den ling-
sten wiirde das etwa dreiBig Minuten dauern.

Die ausgearbeiteten Texte verzichten zwar auf KanzelgruB3 und Bei-
standsgebet wie auf vollstindige SchluBformeln, sie weisen aber Wen-
dungen der Publikumszugewandtheit auf, wie nominale oder pronomi-
nale Anreden — mine vil lichen —, nu, bi dem esele soltu vorsten den sundere
(12,9tf.), heiBt es in einer Weihnachtspredigt. Daneben steht sermoci-
natio, erfundene Rede: also ist maniger der spricht: seya, wer ich zu himelriche;
eya, were ich also giit als der clusnare oder als ein ainsidel oder als der closterman,
und enwil doch sin leben niregen dar nach sétzen noch richten (14,7ff). Auch
Sprichworter finden sich gelegentlich: e elder ie erger (»]e oller, desto dol-
lerq). Ferner thematisieren die Predigten Gliederungen. »/Nu, wi lazen diese
rede beliben nnd grifen wider an das erste« Diese ausgefiihrten Predigten haben
Mustercharakter, sic konnen als Vorbild fiir die eigene Kanzelrede die-
nen. Ob sie einmal Vor- oder Nachschrift tatsichlich gehaltener Predig-
ten waren, lisst sich nicht feststellen. Allerdings weist der Aggregatzu-
stand bei den anderen Texten, nidmlich Materialien und Textbausteinen,
auf eine praxisbezogene Entstehung, eine Sammlung fiir den eigenen
Gebrauch zur Predigtvorbereitung, die dann sozusagen publiziert und
»vergesellschaftet« wurde.

Wie unschwer zu sehen, ist das Leipziger Predigtkompendium nicht
aus einem Gufi. Bs ist vielmehr eine Kompilation aus acht Vorlagen-
sammlungen. Von diesen sind wenigstens vier noch im 12. Jahrhundert
entstanden, bei der Zusammenstellung also etwa 100 Jahre alt, zwei
stammen aus dem Anfang des 13. und zwei wohl aus dem ersten Drittel
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dieses Jahrhunderts. Es waren meist vollstindige Predigtbiicher, aus de-
nen der Redaktor auswihlte. Manche Vorlagen benutzte er mehrfach und
verinderte die Einzeltexte durch Kiirzungen und Erweiterungen, Um-
formulierungen und Neukombinationen.” Er zeigt also eine Arbeitsweise,
die typisch fiir die Predigtiiberlieferung ist: die weitgehende Nutzung von
Vorlagen, die man als »kreative Aneignung« bezeichnen kann, denn in
der postskriptiven Nutzung in der Kanzelrede kamen mutmallich Spon-
tanvariationen zu den schon im Redaktionsprozell vorgenommenen
hinzu. Wir werden ein vergleichbares Verfahren bei Nikolaus wieder tref-
fen: so lernte man, so lernte auch er die 6ffentliche Verkiindigung.

Inhaltlich ist die in der Leipziger Sammlung dokumentierte oder bes-
ser: evozierte Pfarrpredigt relativ simpel. Die Grundform ist die Nach-
erzihlung der Perikope mit postillierter, also integrierter oder angehing-
ter allegorischer Auslegung und knapper Moral. Daneben stehen kom-
plexere Texte mit einem Prothema und weiteren zusitzlichen Bibelstel-
len. Gelegentlich werden auch die klassischen Autorititen von den vier
Kirchenvitern bis zu Bernhard und Hugo von St. Viktor zitiert, letzterer
allerdings nur zweimal, Bernhard immerhin an neun Stellen. Den Spit-
zenplatz nimmt, wie bei der traditionellen Schriftauslegung nicht anders
zu erwarten, Gregor der GroBe ein. Von einer eigenstindigen Christo-
logie, gar von Trinititslehre® ist nichts zu finden — es geht um die grund-
legenden Glaubenstatsachen von Schopfung und Erlosung, Siinde und
Gnade, Tod und Gericht.

Wir diirfen also die gesammelten Texte nicht als Spiegel der tatsich-
lich gehaltenen Predigten ansehen. Auf eine wichtige Differenz ist be-
sonders einzugehen: Mit einiger Wahrscheinlichkeit diirfen wir annch-
men, daB in der Kanzelrede eine Erweiterung um passende Exempla
vorgenommen wurde. Dafiir konnten die seit Beginn des 13. Jahrhun-
derts, genauer: seit Cisarius von Heisterbach prolifetierenden Exempel-
sammlungen genutzt werden, die speziell fiir die Hand des Predigers
entstanden und durch verschiedene Gliederungssysteme thematischer
oder alphabetischer Struktur schnell und effektiv zu benutzen waren.

* Vgl dazu z. B. V. MerTENS, Das Predigthuch des Priesters Konrad (= MTU 33, Miinchen
1971) 56-59.

Die Trinititslehre galt als zu schwierig fiir den einfachen Laien, vgl. Prester Konrad
(AnTon E. ScronpacH, Altdentsche Predigten 111 (Graz 1891, Neudruck 1964) 114, 17£f.
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Zwar sind diese in ihrer iiberwiegenden Mehrzahl lateinisch, aber mit
dem >Seelentrostc z. B. auch deutsch tiberliefert.”

Die Annahme, daB3 die Dilatatio passende Exempla forderte, wird
deutlich mit meinem zweiten Beispiel, den lateinischen Predigtsammlun-
gen Bertholds von Regensburg. Sie unterscheiden sich grundsitzlich von
seinen deutschen Predigten. Die deutschen Reden sind Nachschépfun-
gen seiner Ordensbriider, um das Andenken des groBen Orators leben-
dig zu halten, dienen mindestens so sehr der Memoria wie der Aedifi-
catio.! Die lateinischen Predigtbiicher Bertholds hingegen, die >Rusti-
cani fiir die Sonn- und Heiligentage, sind als »authentisch« anzusehen:
die Vorrede behauptet, Berthold habe sie selbst aufgeschrieben, um feh-
lerhafte und verfilschende Niederschriften einfiltiger Kleriker zu ver-
dringen. Demnach handelt es sich hier um lateinisch aufbereitete deut-
sche Miindlichkeit, wobei der Autor vermutlich anteorale, also vorher
entwotfene Predigtkonzepte benutzt hat. Der »Performanztoposc bei der
Veroffentlichung, der einen festen Konnex mit tatsidchlich gehaltenen
Predigten postuliert, ist weniger Quellenangabe, sondern vornehmlich
Autoritits- und Dignititssignal. Bekanntlich ist das lebendige Wort dem
toten Buchstaben spirituell tbetlegen. Diese lateinischen Predigten ent-
behren nun der aus den deutschen Predigten bekannten, typisch »Ber-
tholdschen« Eigenheiten wie fingierte Rede, Publikumsansprache und
plastische Exempla aus dem Alltag. Sie erschienen Berthold nicht auf-
zeichnungswert, denn sie gehtren zur performativen Schicht, die der
Prediger in der aktuellen Situation, sei es vorbedacht, sei es spontan
produzierte. Die lateinischen Predigten Bertholds waren als Handrei-
chung fiir andere Prediger gedacht. Sie sind nach dem Kirchenjahr ge-
ordnet und in vielen Handschriften durch Register erschlossen, die the-

Zu den Exempla vgl. Warter HAuG/BurGHART WACHINGER (Hg.), Exempel und Ex-
empelsamminngen (Tubingen 1991); JacQues Bervioz (Hg.), Les exenpla miédiévans: intro-
duction a la recherche, suivie des tables critiques de Plndexc exemplorum de Frederic C. Tibach
(Carassonne 1992).

Zu Berthold von Regensburg vgl. Frank G. Banta, Art. Berthold von Regensburg, in:
Verfasserlexikon, 2. Aufl,, Bd. 1, Sp. 817-823; DacMAR NEUENDORFF, Bruder Berthold
spricher? Téxctgeschichtliche Untersuchung zu Predigien Bertholds von Regensburg (Habil -Schrift
Betlin 1994, unveroff.); DieTeER RicHTER, Die dentsche [.7ber/iaﬁrmg der Predigten Bertholds
von Regensburg. Untersuchungen zur geistlichen Literatur des Spéatmitielaliers, (= MTU 21,
Minchen 1969).
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matisch und nach Schlagworten alphabetisch geordnet sind (so z. B.
Zwickau, Ratsschulbibl. Hs. I, XIV, 37). Ist die zeitliche Ordnung der
Predigten noch fiir die Auswahl der erbaulichen, kirchenjahrbegleitenden
Lektiire (sei es als Tischlesung oder privat) ebenso sinnvoll wie das the-
matische Register, so ist das alphabetische rein praktisch auf schnelle
Auffindbarkeit durch den Prediger bei der Votbereitung ausgerichtet.
Diese Zielsetzung wird uns noch bei dem Druck der Cusanus-Predigten
des Faber Stapulensis beschiftigen.

Auch Bertholds lateinische Predigten sind, wie die der Leipziger
Handschtift, nicht Ort der theologischen Spekulation, sondern prakti-
sche Theologie, ausgerichtet auf die Grundlagen des Glaubens und ein
cher einfaches Verstindnis der Schrift, vor allem aber auf die Exhortatio.
Der Anspruch an den Benutzer ist zwar nicht zuletzt wegen der lateini-
schen Sprache héher, dennoch diirfte davon auszugehen sein, daf3 die
Umsetzung nicht wesentlich differenzierter war als die Volkspredigt, wie
sie uns gleich auf deutsch tiberliefert ist.

Als zweites Beispiel dieser lateinischen Predigtmaterialien ad populum
soll die verbreitete Sammlung des Peregrinus von Oppeln dienen. Pet-
egrinus war ein hochrangiger Dominikaner, Provinzial der polnischen
Ordensprovinz, pipstlicher Inquisitor, zumindest zeitweise mit der cura
monialinm beschiftigt.” Um 1300 entstand eine Kollektion von Predigten
de tempore und de sanctis, die vollstindig oder in Ausziigen in etwa 300
Handschriften tbetliefert ist und von ca. 1475 bis 1505 neunmal ge-
druckt wurde, also eine starke Prisenz unter den Handbtichern hatte. Es
handelt sich um zumeist perikopengebundene Predigten, die geeignete
Bibelstellen und ihre Auslegungen miteinander verkniipfen. Die Dilatatio
umfasst Exempla, die teils referiert, teils aber auch nur angesprochen
werden: Dic exemplum de muliere, quae vendidit puerum Indaeo. In andeten
Fillen witd innerhalb des Predigtbuchs hin und her verwiesen: Di, de
septem ecclesiis, quae fuernnt picta in corde ipsins (3, 101), heilt es in der 3.
Predigt. In der Predigt 22 (81-88) findet sich die Ausfiihrung. Die Ex-

?  Zu Petegrinus vgl. Peregrini de Opole, Sermones de tempore et de sanctis, e codicibus mani seriptis
primum edidit Ricnarpus TaTarzySskr (Warschau 1997). Noch im 14. Jh. wurden die
Heiligenpredigten ins Deutsche iibertragen; drei Handschriften (frithes bis mittleres
15.Jh.) sind iiberliefert. Das ist cine fiir volkssprachliche Heiligenpredigten relativ
breite Tradierung, Vel. Monika CosTARD, Art. Buchwaldsche Heiligenpredigten, in: Verfas-
serlexikon, 2. Aufl., Bd. XTI, Sp. 302-305.
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empla kommen teils aus dem Alten und Neuen Testament, aus Heiligen-
legenden, den Vitas patrum, Gregors Dialogi, der Patricius- und Silve-
stetlegende, dem Promptuarium exemplorum, der Sammlung des Hum-
bert von Romans und anderen. Besonders lebendig mit fingierter Pu-
blikumsrede ist die Ehepredigt ausgestattet (zum 2. Sonntag nach Epi-
phanias). Nachdem der Prediger die Eheminner aufgefordert hat, die
Frauen gut zu behandeln, sagen diese: »Gut macht das unser Herr, daf er
so gut fiir uns gegen die Minner spricht«. Doch schlief3t er einen Tadel
des weiblichen Widerspruchsgeistes an, eine Textstelle die in einigen
Handschriften fast genuBvoll weiter ausgefiihrt wird."” Die Ehestands-
satire an diesem Tag hat Tradition, es gibt entsprechende Exempla bereits
bei Jakob von Vitry. Daneben wird daraus deutlich, da3 die Ansprachen
nicht fur die cura monialium sondern ad populum gedacht sind.

Die Predigten des Peregrinus sind deutlich systematischer gegliedert
als die vorher besprochenen, sie bieten gezielt Erweiterungsmoglichkei-
ten an, die — wie aus dem letzten Beispiel ersichtlich ist — in den Hand-
schriften und sicher im miindlichen Vortrag auch genutzt wurden. Die
Predigt bleibt praxisbezogen, vermittelt jedoch biblische Theologie aus-
tithrlich und differenziert. Die Beliebtheit der Sammlung ist ein gutes
Zeugnis fir ein hohes Niveau der Volkspredigt im 14. und 15. Jahrhun-
dert. Die Exempla sind zur Verdeutlichung und Plausibilisierung, zur
captatio benevolentiae durch narrative Erweiterung eingesetzt, sie entwickeln
kein demagogisches Eigenleben. Das mag jedoch in den tatsichlich ge-
haltenen Predigten anders gewesen sein, wenn der Prediger den inzen-
tiven Charakter der Hinweise mehr und mehr ausgefithrt hat. Der kriti-
sche Einwand: /e predicate, non fabulate ommni creature'! trifft diese Sammlung
nicht, wohl aber hitte er allzu eifrige Adepten treffen kénnen.

Die angefiihrten Beispiele lateinischer Predigtzyklen lieBen sich, wie
ein Blick in Schneyers Repertotium'® zeigt, unschwer vermehren. Es
kann kein Zweifel bestehen, daf3 sie in ihrer Giberwiegenden Anzahl an-

10

Ruporr CruEL, Geschichie der dentschen Predigt im Mittelalter (Detmold 1879); J. WoLny,
Exempla 3 kazaii medielynch Peregryna 3 Opola, in: Kultura elitarna . .. hg. von B. Ge-
remek, (Breslau 1978) 243-282, Nr. 5. — Edition [Anm. 9] 50.

Vgl. Scurewer [Anm. 1]; MicHAEL MENZEL, Predigt und Predigtorganisation in Mittelalter,
in: Hist. Jb. d. Gorres-Gesellschaft 1991, H. 2, 337-384, Anm. 167.

JoraNN BAPTIST SCHNEYER, Repertoriun der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit
von 1150-1350, 11 Bde. (Munster 1969-1990).
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teoral fiir die Umsetzung in volkssprachliche Kanzelreden nach Maf3gabe
der Fihigkeiten und der jeweiligen Situation geschaffen wurden und auch
so Verwendung fanden. Auf die jeweilige Situativitit Riicksicht zu neh-
men, empfehlen nahezu alle Predigtanleitungen. Der Prediger solle die
Aufnahmefihigkeit des Publikums sowohl hinsichtlich des intellektuellen
Niveaus wie des Anspruchs an die Konzentrationsfahigkeit beriicksich-
tigen. Die Predigtmaterialien konnen nur die Grundlage dafiir liefern,
bestimmte Bruch- und AnschluBstellen matkieren oder siec auch dem
Prediger ganz anheimstellen. Die gehaltene Predigt sah also vermutlich
ziemlich anders aus als die Sammlungen vorgeben. Die Differenz der
lateinischen und deutschen Predigten Bertholds sind ein extremes lite-
rarisiertes Beispiel dafiir, aber auch der freie Umgang mit Vorlagen, die
kreative Weiterverarbeitung, legt davon Zeugnis ab. Allerdings ist nicht
auszuschlieBen, daB schriftliche Predigten eng umgesetzt wurden. Da-
von, daf Predigten vorgelesen werden sollten, ist in den arfes praedicandi
jedoch nicht die Rede. Wenn Martin Luther das als Notbehelf ausdriick-
lich empfiehlt, so ist das eine Reaktion auf vermeintlichen Wildwuchs
der Predigt einerseits und das Bediirfnis nach »protestantischer Engfiih-
rung« andererseits."”

Die Behauptung der Predigtbuchautoren, sie hitten tatsichlich gehal-
tene Predigten »verdffentlicht, die Texte seien also postoral, ist nicht
wortlich zu nehmen. Ahnlich wie Berthold von Regensburg schreibt
Jakob von Paradies, alias Jakob von Jiiterbogk, in det Vorrede zu seinen
Heiligenpredigten: »Auf Bitten ciniger eifriger Geistlicher von nicht ge-
ringem Ruf habe ich beschlossen, nach der Herausgabe verschiedener
Traktate auch eine Anzahl von Predigten, welche ich in deutscher Spra-
che von der Kanzel an das Volk gehalten habe, zu verdffentlichen, damit
dieselben durch das geschriebene Wort noch weiter als durch das ge-
sprochene witken kénnen.«'* Den geschriebenen Texten wird der keryg-

B3 Vgl. V. MERTENS, Lebendige Stimme und tote Schrift. Erscheinungsforn und Selbstverstindnis von
Luthers Predigt, in: Predigt im Kontext, hg. von H. ]. Schiewer (erscheint 2005). Luthers
lateinische Adventspostille von 1521 soll der Festigung der Lehre und der Abwehr der
swilden« Predigt dienen. Sie wurde schon im gleichen Jahr dreimal nachgedruckt.

' Vgl. CrueL [Anm. 10} 501-505; DIETER MERTENS, lacobus Carthusiensis. Untersuchungen
ur Reeption der Werke des Kartinsers Jacob von Paradies (1381-1465) (Gottingen 1976);
DErs., Kartiuser-Professoren, in: Die Kartduser in Osterreich, hg. v. J. Hogg, Bd. 3 (Salz-
burg 1981) 75-87.
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matische Mehrwert des gesprochenen Wortes beigelegt. Das ist ein Top-
os, den wir auch bei Nikolaus finden und der mit den Orts- und Ter-
minangaben der Prachtausgabe in den Vatikanischen Codices bedient
wird."” Es wird nicht behauptet, sie seien in eben dieser Form gehalten
worden, daf3 das nicht der Fall war, verstand sich wohl von selbst. Wann
sollte Jakob sie auch gepredigt haben? Er war Universititslehrer, die
Kanzelrede gehorte nicht zu seinen Aufgaben. Vermutlich ist die Samm-
lung eine rein anteorale Schreibtischarbeit aus dem Geist der Reform,
um dem verbreiteten Bedurfnis nach qualititvollen Handbiichern zu ent-
sprechen. Sein Predigtbuch wurde seit 1455 fiinfmal gedruckt, war also
erfolgreich. Die Nutzer suchten nicht die Efinnerung an einen bedeu-
tenden Kanzelredner, sondern Erbauung oder Predigthilfe. DaB die
Textsorte »gesprochene Verkiindigung« und »geschriebenes Predigtbuche
sich unterschieden, war den Lesern der Bicher bewuBt. Die Philologie
hat dieses literarische Erbe der Karthiuser noch nicht angetreten.'

Mit Jakob in Kontakt war der Basler Minsterprediger Wilhelm Tze-
wers. Neben seinem Ordinariat der Theologie an der Basler Universitit
(zweimal Dekan, zweimal Rektor) hatte er von 1465-1482 die Pridikatur
inne; die letzten zehn Jahre widmete er ganz diesem Amt. Er muf3te an
wenigstens vier Tagen in deutscher Sprache predigen — seine Aachener
Herkunft scheint kein Verstindnisproblem geboten zu haben, dhnlich
wie Nikolaus” Mosellindisch in Brixen. Deutsche Predigten sind weder
als eigene Aufzeichnungen noch als rgportationes erhalten. Das ist der
Normalfall. Ungewthnlich sind jedoch die 48 lateinischen Mitschriften
seines Vertreters und Nachfolgers Johannes Heynlin vom Winter
1476/77 (Basel UB, Cod. A VII 10, 107°-125". Sie skizzieren nach der
Nennung des Themas den Verlauf der Predigt, frithere Bibelstellen und
fihren (selten) deutsche Wendungen an. Daneben sind siebzehn ausge-
arbeitete Sermones zu Herren- und Marienfesten sowie zur Kirchweih
erhalten. Sie sind als Handreichung fiir Prediger oder fiir kirchenjahr-
begleitende Lektiire gedacht, ihr Status zwischen (eigenhindig?) tiberat-
beiteten Entwiirfen oder Mitschriften ist noch ungeklirt.””

9 Vi aund

' Curistorn FASBENDER, Die deutsche Philoogie und das Erbe der Kartiuser, in: Das Erbe
der Kartiuser, hg. von J. Ganz u. a. (Salzburg 2000) 134-146; DERs., Von der Wieder-
kebr der Seelen Verstorbener, Untersuchungen su Uberliefernng nnd Rezeption eines Erfolgstextes
Jakabs von Paradies (Heidelberg 2001).
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Um das Phinomen der MiBachtung lateinischer Predigtbiicher noch
weiter zu erkliren und gleichzeitig einen Prediger mit groem Namen
mit Cusanus zu vergleichen, empfiehlt sich ein Blick auf Geiler von
Kaysersberg, den gelehrten Inhaber der Pridikatur am Stral3burger Miin-
ster seit 1478.'® Er hatte mehr als einhundert Mal im Jahr zu predigen,
darunter in der Fastenzeit tiglich. Er bereitete scine Predigten durch
Exzerpte aus anderen Autoren, allen voran aus Gerson, sorgfiltig vor.
Dann gliederte er die Materialien in Divisiones und Subdivisiones, die
wie die Aste eines Baumes miteinander organisch verbunden sein sollten:
Praedicare est arborisare. Ex las seine Notizen vor der Predigt durch und
ging dann auf die Kanzel. Wieder zu Hause schrieb er auf Lateinisch
nieder, was er gerade auf Deutsch gepredigt hatte. Er verfertigte die
Niederschrift aus arbeitsokonomischen Griinden, um eine vergleichbare
Predigt noch einmal halten zu kénnen, selbstverstindlich in verinderter,
situativ angepafiter Form. Geiler hat sprachlich und gestisch sehr leben-
dig gepredigt. So hilt in Augsburg der Hofkaplan des Bischofs fest, er
habe vorgemacht, wie der Teufel den verstockten Siinder mit allen Fin-
gern an der Kehle packt. Eine Vertffentlichung seiner Predigten hat
Geiler nur in Ausnahmefillen unternommen; die groBeren Predigtreihen
wurden nach seinem Tode von seinen Schiilern auf der Basis von Geilers
postoralen Niederschriften redigiert und herausgegeben. Die deutschen
Fassungen des Johannes Pauli sind Ubersetzungen und Bearbeitungen
der lateinischen Ausgaben, angeblich im Stil der Geilerschen Predigt-
weise. Sie sind damit dem Uberlieferungsstatus der deutschen Predigten
Bertholds nicht unihnlich. Wieweit Geilers authentische Stimme darin
bewahrtt ist, muB} offen bleiben.

Es gibt allerdings einige wenige Mit- und Nachschriften, die fiir den
Druck nicht vorgesehen waren, von Geiler jedoch gebilligt, vielleicht
sogar kortigiert wurden. Sie zeigen verschiedene Bearbeitungsstufen, in

" Dieter MERTENS, Tyewers, Wilbelm, in: Verfassetlexikon, 2. Aufl,, Bd. 9, Sp. 1196-1200;
Frorenz LANDMANN, Der Basler Universititsprofessor und Miinsterprediger Wilheln: Téxtoris
und sein Predigtbuch in der StB zu Colar, in: Archives de IEglise d’Alsace N.S. 1 (1946)
133-101.

' Vgl. Uwe ISRAEL, Johannes Geiler von Kaysersberg (1445—1510). Der StrafSburger Miinster-
prediger als Rechisreformer Berlin 1997); V. MERTENS, Authentisicrangssirategien in vorrefor-
matorischer Predigt. Erscheinungsform: und Edition einer oralen Gattung am Beispiel Johannes
Geilers von Kaysersherg, in: editio 16 (2002) 70-85.
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denen der mindliche Ausgangstext dem Schriftmedium angepalt wird.
Die Nachschrift mit »eilender Feder« nimmt bereits Adaptionsprozesse
vor: So werden von einem Reportator Exempla und Gleichnisse fest-
gehalten, von einem anderen hingegen lateinische Zitate und Autoriti-
tenverweise. Aufmerksamkeit und Bearbeitungsinteresse der Reportato-
ren differieren also. Hinzu kommen Ubertragungsvorgéinge detr abbre-
vierten Mitschrift in einen kontinuietlich lesbaren Text. Wir haben also
nur einen undeutlichen Spiegel der gehaltenen Predigt.

Die dargestellten medialen Bedingungen missen wir im Fall von Ni-
kolaus’ Predigten heranziehen.

Und damit bin ich bei der Uberlieferung. Nikolaus hat anscheinend
die gleiche Vor- und Nachbearbeitungstechnik wie Geiler benutzt. Dafiir
sind die Autographen ein Zeugnis. Die Kueser Handschrift C," ur-
springlich eine Sammlung von losen Blittern und Lagen, und die davon
und von dem verschollenen »Entwurfsbuch« abhingigen redigierten
Binde in der vatikanischen Bibliothek tiberliefern sowohl Vorbeteitungs-
wie Nachbereitungsstadien: Exzerpte, Expositionen, Predigtgertste und,
vermutlich nachtrigliche, Ausfithrungen. Wenn es in De aegualitate, dem
Nachwort zu seinen Predigten, heifit, daB die Vollkommenheitsstufen
der Predigten auf die mit den Amtern wachsenden Fihigkeiten des Au-
tors zurtickzufiihren seien (obscure als Diakon, dlarius als sacerdos, perfectins
als Bischof und Legat),” so ist das nicht auf die Ausarbeitungsstadien zu
beziehen. Die verschiedenen Aggregatzustinde kommen in allen Lebens-
phasen vor, wenngleich in der Brixener Zeit die ausgearbeiteten Formen
deutlich tberwiegen. Nikolaus hat als junger Prediger allerdings mehr
exzerpiert, seine Predigten cento-artig aus anderen Autoren zusammen-
gesetzt (ganz wie Geiler), spiter dann zu groBerer Freiheit und Eigen-
stindigkeit gefunden. Dabei ist festzuhalten, dal die Verkiindigung von
bereits von Anderen Gedachtem keine Wertminderung der Verkiindi-
gung bedeutet, sondern der Prediger per se Sprachrohr des Geistes ist.
Und der Geist gibt ihm auch ein, wo er die Wahrheit findet, die er
predigt. Das gilt in besonderem Mal fiir Geiler.

" Bernkastel-Kues, Bibliothek des St. Nikolaus-Hospitals, Cod. Cus. 220. Fin weiterer
Teil der Loseblatt-Sammlung des Nikolaus muf3 als verloren gelten.
* De aequal: h X/1, N. 37, 2. 1-6.
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Nikolaus” Aufzeichnungen sind zuerst ein arbeitsékonomisches Ins-
trument, sie stellen einen Predigtthesaurus zur eigenen (Wieder-) Ver-
wendung dat, ganz dhnlich wie die Geilerschen Notizen. Bei ithm aller-
dings sind sie in sonst nicht zu beobachtender Vollstindigkeit erhalten
und erlauben einen Einblick in seine Werkstatt. Die Expositionen und
weiter ausgefithrten Gertistpredigten weichen nicht selten von den ver-
mutlich nachtriglich niedergeschriebenen ausfiihtlichen Fassungen ab,
sie enthalten Gedanken und Gliederungspunkte, die dann nicht ausge-
fithrt erscheinen. Oder aus einer einmal ausgefiihrten Predigt wird eine
neue abgeleitet (wie Predigt XIII-XV aus VIII).*" Auf der Kanzel iiber-
148t Nikolaus sich der Inspiration: dum praedicarem. incidit mibi. Das geht
dann in die nachtrigliche Niederschrift ein, die fiir die eigene Nutzung
und dann fiir die Publikation gefertigt wurde. Hier wiren detaillierte
Untersuchungen vonnéten, um den Umgang des Cusanus mit den No-
tizen und ihre jeweilige Interdependenz herauszustellen. Festzuhalten
bleibt, daB er /ege artis vorgegangen ist, wie wir das in der Ubereinstim-
mung mit Geiler sehen koénnen.

Nikolaus hat allerdings keine Schiiler gefunden, die aus seinen Auf-
zeichnungen und, wie bei Berthold oder Geiler, ihren eigenen Hrgin-
zungen und Phantasien, ein geschlossenes Predigtbuch gemacht hitten.
Auch er selbst hat es, anders als Berthold, Peregrinus oder Jacobus de
Paradiso, nicht vollendet, wenn auch begonnen. Ausgangspunkt des
Textprozesses ist die Loseblatt-Sammlung C. Die Vaticana-Codices ent-
halten jedoch vielfach keine stimmigen Endfassungen, sondern auch
noch verschiedene Aggregatzustinde. Sie sind, anders als Nikolaus in De
aequalitate behauptet, nicht von seiner geistigen Reifung (also dem Ent-
stehungsdatum) abhingig, sondern teils vom Zufall (z. B. der Zeit fiir die
Erstellung einer ausgefithrten Fassung), teils vom Inhalt. Auf letzteres
(was genauer zu untersuchen wire) verweist Nikolaus in einem Brief an
Kaspar Aindorffer im Kloster Tegernsee vom 22. September 1452: Bei
bibelinterpretierenden Predigten entspriche die mangelnde Ausarbeitung
und geringe Ausfeilung der Vielfalt der Auslegungsmdoglichkeiten.

2 Ruporr Hausst, Ein Predigtzyklus des jungen Cusanus fiber titiges und beschanliches Leben,
in: MFCG 7 (1969) 15-46; Epm. VANSTEENBERGHE, Autour de la docte fgnorance. Une
controverse sur la théologie mysiigune an XV sitcle (Munster 1915) 111; vgl. dazu Marc-
Ag1Lko Aris, »Praggnans affirmatioc. Gotteserkenntnis als Asthetik des Nichtsichtbaren bei Ni-
kolans von Kues, in: Theologische Quartalsschrift 181 (2001) 97-111, hier 100.
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Warum hat Nikolaus die beiden Vaticana-Binde in ihrem Werkstatt-
Charakter belassen, so publiziert und seine Sammlung zur Erstellung von
Abschriften ausgeliechen? Wenn man die geplante Brixener Edition und
die Berlin-Magdeburger Handschrift zusammenzieht und gegen die Va-
ticana abgrenzt, so ist Nikolaus zweigleisig gefahren. Wie der Codex
Berolinensis™ durch dic registergestiitzte Anordnung per circulum anni
zeigt, ist hier ein Handbuch geschaffen worden, das zur erbaulichen, vor
allem aber pridikablen Nutzung dienen sollte. Die Codices Vaticani hin-
gegen sind nicht als Handreichung, sondern als Autorenepitaphium ge-
dacht, allerdings als sehr differenziert und subtil konzipiertes. Fiir eine
Monumentalausgabe letzter Hand aere perennins wire ja ein vollendetes
Finish, eine polierte Gestalt angemessen. Nikolaus hitte das leisten kon-
nen. Sie wire z. B. durch eine Beschrinkung auf die seit 1454 in gro-
Berem Vollendungsgrad niedergeschriecbenen Homilien und Sermones
unter dem Verzicht auf das Unausgearbeitete herstellbar gewesen. Denn
die Zeit fehlte ihm, fiir alles eine geschlossene Form zu erarbeiten. Er ist
anders vorgegangen, »textsortenspezifisch«. Denn es scheint mir die Ein-
sicht zugrunde zu liegen, daf3 die schriftliche Predigt per se eine res confecta
ist, die erst in der situativen miindlichen Aufbereitung ihr eigenes Ziel
erreicht, gewissermallen zu sich selbst kommt. Fine moglichst breite
Fille von Textbausteinen und Gliederungsangeboten dokumentiert die-
sen Charakter der Predigt als miindliches Ereignis in einem je neuen Hier
und Jetzt am besten. Hierin unterscheidet sich die Cusanus-Sammlung
von den angefithrten (und nicht angefiihrten) lateinischen Predigtbii-
chern. Sie zeugt von tiefem Verstindnis der Predigtsituation und von der
Erwartung, der Leser werde damit umgehen konnen. Sie zielt also auf
den reflektierten Benutzer. Diesen aber haben wir uns in zwei Idealtypen
vorzustellen: als bewundernden und »genielenden« Rezipienten cusani-
scher Darstellungskunst und Theologie und als gelehrten, aber praxis-
otientierten »Verwerters, der einen vorgegebenen Text sowohl erginzt,
kiirzt, anpalit, differenziert benutzt, wie auch genau diese Verfahren aus
dem Predigtbuch lernt. Es bietet Hilfe zur Selbsthilfe sozusagen. Niko-
laus will seinen Bistumsklerikern helfen, aus eigenem Verstindnis und
eigener Einsicht zu predigen und ihnen die Materialien nebst Modellen
zur Hand geben. Das verschollene Autograph der Brixener Predigten

* Handschrift Berlin, SBPK, Ms. germ. quart. 730.
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wird ebenso charakterisiert: es handle sich um eine Aufzeichnung zur
eigenen Erinnerung, woraus er miindliche Predigten gemacht habe, teils
in deutscher, teils in lateinischer Sprache.” Daher brauche man einen
gelehrten Theologen, der sie in eine systematische Ordnung bringe. Ni-
kolaus’ Predigten bieten kein Dormi secure, wie die Sammlung des Johan-
nes von Werden heiBt, sondern fordern zur Arbeit heraus.

Das betrifft nicht nur die Auswahl, sondern auch die Einfiigung ei-
gener Exempla, wic sie Nikolaus zweifellos verwendet hat. In der Pre-
digt X verweist er darauf. »Das Exempel von der Fran, die ins Wasser fiel, von
der anderen, die sich in den Finger schnitt und der anderen, die sich das Riickgrat
brach, sieh in deinem Biichlein, und von dem Kise wie in Gent nsw.« (20, 13-16).
Oder »Sieh Finzelnes im kleinen Buch (11, 22, 36).>* Er scheint miindliche
Geschichten, wohl auch eigene Etlebnisse festgehalten zu haben, um sie
bei passender Gelegenheit zu verwenden. Die Exempla sind, wie wir
gesehen haben, in den deutschen und lateinischen Predigtbtichern nur
selten aufgezeichnet, obwohl sie fiir die gehaltene Rede vorausgesetzt
werden miissen. Sie sind in hohem Male situativisch und personenspe-
zifisch, miissen ein je besonderes, lebenspraktisches Mal3 an Authenti-
zitit haben, um auf der Kanzel beglaubigend wirken zu kénnen. Deshalb
hat Nikolaus sein »Exempelbiichlein« nicht fiir wert gehalten, durch eine
Reinschrift aufbewahrt zu werden. Seine Exempelgeschichten muf}
schon jeder Prediger selbst etfinden oder finden — in einem der Exem-
pelhandbiicher z. B.

Ich gehe also davon aus, dafB3 die Vatikanischen Codices einet zwei-
fachen Motivation entstammen. Sicher gelten sie — und das ist an dem
hohen dekorativen Niveau auf den ersten Blick zu erkennen — der Si-
cherung der Memotia. Das war — zumindest der Behauptung nach — ja
ein Standardzweck der autorzenttierten Predigtbiicher wie der deutschen
Predigten Bertholds oder Geilers. Nikolaus hat wohl auch an seine Di-
ozesankleriker gedacht und eine Engfiihrung der Parinese angestrebt.
Man wird auch an den theologischen Diskurs in seiner Familia denken,
die ihn lange begleitet hat und in der er Gesprichspartner fand. Diese
waren vielleicht am besten in der Lage, die Variationen und Innovationen

» HemricH Paunr, Die Aldobrandinuszitate in den Predigien des Nikolans von Kues und die
Brixcener Aldobrandinushandschrift, in: MECG 19 (1991) 103-182.
M Sermo X: h XVI, N. 20, Z: 13-16; Sermo 1I: h XVI, N. 22, Z. 36.
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des Predigtbuchs und seine »gemischte Medialitit« zwischen der Miind-
lichkeit des Kanzelvortrags und der ante- und postoralen Schriftlichkeit
zu teflektieren und zu diskutieren.” Die Publikation steht also in der
Mitte zwischen egozentrischer Memoria und einer cwa sacerdotium nach
zeitgendssischem Vorbild, wie etwa bei Peregrinus von Oppeln oder Ja-
cobus de Paradiso.

Ahnliches gilt dann auch fiir die Druckausgaben des 16. Jh.s, die
ebenfalls Memorial- und Gebrauchsliteratur bieten. Faber Stapulensis
nutzt in seiner Pariser Edition den Angebotscharakter von Nikolaus’
»Ausgabe letzter Hand«.” Er streicht in den Vaticana-Codices die Stellen
an, die ihm theologisch wichtig erscheinen und benutzt sie als Textstein-
bruch fiir einen neuen Text. Dieser ist zwar als Exzerpt bezeichnet, aber
die einzelnen Abschnitte werden z. T. ohne Grenzmarkierungen hinter-
einander gesetzt, gelegentlich auch in der Reihenfolge vertauscht. So
entsteht ein neues Textgewebe, das zwar noch unter den Themata der
Einzelpredigten erscheint, aber diese weder dokumentieren noch zur Re-
produktion aufbereiten soll. Zwei Indices im 1. Band dienen der Et-
schlieBung, einmal alphabetisch nach Textworten, dann, ebenfalls al-
phabetisch, nach den in margine ausgeworfenen Begriffen. So vermag der
Benutzer sowohl das zu einem Textwort Versammelte abzurufen wie
etwas zu zentralen Begriffen zu finden, der zweite Index funktioniert wie
eine Suchmaschine. Damit kann theologische Arbeit systematischer Art
am Text unterstitzt werden, auch im Hinblick auf die Erstellung neuer
Predigten. Faber benutzt also einerseits seine Vorlage so, wie Nikolaus
seine Quellen benutzt hat, nimlich exzerpierend und durch Marginalien
aufbereitend, andererseits aber bewahrt er den Zusammenhang der je-
weiligen Predigt zumindest prinzipiell, zertriimmert ihn nicht, um dann
alles unter Schlagworten oder zumindest verwandten Themen zu ordnen.
Das mag einmal seinen Grund in der Bequemlichkeit Fabers haben, der
sich einen Arbeitsgang erspart hat, dann ist es sicher auch der Respekt
vor dem groBen Namen des Cusanus, der auf der Titelvignette abgebil-
det ist: rechts der Autor in seinem Studio, mit der Hand schreibend, links
zwei Drucker mit der Presse, entsprechend als prefum bezeichnet. Das
Wortspiel mit der Weinpresse mag beabsichtigt sein: der Druck liefert

* Auf die Familia weist M.-A. Arts [Anm. 21] hin.
? Zu Faber vgl. Guy BEDOUELLE, Lefore d'Etaples et lintelligence des éeritures (Genf 1976).

186



V. MerTENS, D1k PrEDIGT DES NvK 1M KONTEXT DER VOLKSSPRACHL. [KANZELREDE

gewissermaBen ein Konzentrat der theologischen Trauben. Der Name
des Autors schiitzt hier sein Werk vor volliger Mazerierung und Neu-
kombination. Letzteres wiire prinzipiell nichts Ungewdhnliches, denn im
Fall der Mystiker gibt es Sammlungen von Einzelaussprichen. Und der
in achtundzwanzig Handschriften anonym tberlieferte Fasciculus mornm
ist nichts anderes als eine nach Lastern systematisierte Verkniipfung von
mehr oder weniger wortlich tibernommenen Exzerpten.”” Daf3 der Ex-
trakt des Stapulensis gerade wegen des grollen Namens angenommen
wutrde, zeigt die Basler Neuauflage.

AbschlieBend bleibt die Frage zu beantworten, wie die miindliche
Predigt des Cusanus im Vergleich zu anderen volkssprachlichen Predig-
ten ausgesehen haben kénnte. Ich beschrinke mich auf die einzige deut-
sche Predigt, die in verschiedenen »Zustinden« erhalten ist, die »Vater-
unser-Predigtc Nr. XXII1.* Nikolaus hat die Predigt am Neujahrstag
1440 in Augsburg gehalten. Auf Bitten Peters von Schauenberg, des
Bischofs, schrieb er sie anschlieBend in deutscher Sprache nieder. Die-
sem Text fehlen eindeutige Predigtmerkmale, es ist eher eine deutsche
katechetische Theologie, ein Text zum Lesen und Studieren, keine Re-
kreation des Predigtetlebnisses wie bei den deutschen Predigten Bert-
holds oder Johannes Paulis Geiler-Editionen. Vermutlich wollte der Bi-
schof seinen Geistlichen nicht nur die theologischen Gedanken iiber-
mittelt wissen — dann hitte er eine lateinische Fassung bestellt —, son-
dern auch die passenden deutschen Worte fiir die miindliche Predigt. Die
relativ komplexe Syntax jedenfalls ist eindeutig fiir lesende Rezeption
bestimmt und eine Sprach- und Argumentationsschule der deutschen
Theologie. In einem anderen Punkt, dem des Aufbaus, reflektiert die
deutsche Schriftfassung allerdings die Miindlichkeit: Im gleichfalls erhal-
tenen Exposé sieht die Predigt iiber Psalm 88,16 nimlich ganz anders
aus: Sie umfaBt folgende Teile: 1. das Wandeln im Licht Gottes, 2. den
Namen Gottes, 3. die Gerechtigkeit. Der 2. Teil wird in der deutschen
Fassung stark gekiirzt, der 3. fillt fort. Die Vaterunserauslegung hingegen

2T Fasciculus morum. A Fourtheenth Century Preacher's Hlandbook, ed. and translation by Stec-
FRIED WENzEL (Pennsylvania University Park/London 1989).

* Vgl. V. MERTENS, Stimme nnd Schrift in der Predigt des Nikolans von Kues, in: Nikolaus von
Kues als Prediger, Hg. von Klaus Reinhardt und Harald Schwaetzer (Regensburg
2004) 9-27. Ich verzichte darauf, die Reportationes h Nr. LXXVI und CXCIII her-

anzuziehen.
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wird neu eingeschoben. Wir kénnen vermuten, daf} letzteres der Grund
fir die Kirzung war, denn mit der kurzfristig interpolierten Herrenge-
betsexegese war die Normalzeit einer gehaltenen Predigt von einer
Stunde erreicht.

Nikolaus hat seine Predigtmaterialien ein zweites Mal benutzt: Anfang
Mirz 1451 zu Beginn seiner Legationsreise in Wien. Diese Ansprache
wurde von einem Zuhorer mit- und nachgeschrieben und ist in drei
Textzeugen erhalten. Dal3 eine reportatio einzig aus Wien erhalten ist, hat
lokalspezifische Griinde. In Wien mit seiner Universitit gab es Leute, die
im Mitschreiben — allerdings in lateinischer Sprache — geschult waren.
Fiirs Deutsche kamen dort auch geistliche Frauen infrage, denn Wien
war der deutsche Vorort der religivsen Laienbildung. Eine solche Mit-
schrift war vermutlich ein geplantes Unternehmen einer kleineren
Gruppe: die Mitschreibenden wechselten sich ab, anschlieBend wurde
der Text redigiert und tberarbeitet. Hier sind gemil3 der Intention der
reportatores, das Predigtereignis festzuhalten, Mindlichkeitsindizien be-
wahrt: die Redehaltung mit Exhortationscharakter, die Bilder und
Gleichnisse. Das sind anscheinend Reflexe der aktuellen Predigt. Ob die
groBe Allgemeinheit der Exempla (im Vergleich zu Berthold und Geiler)
auf die mangelnde Vertrautheit des Cusanus mit der Lebenspraxis seines
Wiener Publikums zuriickzufithren ist oder einer grundsitzlichen narra-
tiven Askese entsprach, ist schwer zu entscheiden. Es ist anzunehmen,
daf3 Nikolaus, wie die zitierten Hinweise in seinen Predigten nahelegen,
auch hier Beispielerzihlungen eigener Prigung eingesetzt hat, sie jedoch
nicht aufgezeichnet wurden, da die kundigen Reportatoren wulten, daf3
Exempla zum Héren und nicht zum Lesen gemacht sind (wie Jakob von
Vitry sagt), also zur situativen Varianz der Predigt gehorten.

Nikolaus verwertete sein Material ein drittes Mal am 31. Juli 1455 als
Bischof von Brixen fiir eine Kirchweihpredigt. Hier sind zwei neue Teile
vorangestellt (1. Warum, 2. Wie der Christ beten soll), die weitgehend
Exzerptcharakter haben und auf Aldobrandin von Toscanella und Tho-
mas zuriickgehen. Wir sehen daraus, dafB3 fiir Cusanus auch in der spiten
Predigt die Nutzung fremden Materials selbstverstindlich war. Neu ist
die Form: der Dialog. Nikolaus verwendet ihn gelegentlich in seinen
Entwiirfen, das scheint jedoch eher eine Erarbeitungsform als eine Vor-
tragsform zu sein. Eine miindliche Umsetzung mit der Durchdeklinie-
rung von 57 Fragen und Antworten auf der Kanzel kann man sich nicht
gut vorstellen.
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Welche Schliisse auf die spezifische Predigtweise von Cusanus lassen
sich aus diesen Beobachtungen ziehen? Er verwendet sein Material si-
tuationsadiquat, kiirzte, erweiterte, erginzte. Hr setzte ad hoc Beispieler-
zdhlungen ein. Er intensivierte die Rede durch Anreden und Aufforde-
rungen, Fragen und Ausrufen, Sprichworter, fingierte Dialoge. Beziige
zur Lebenspraxis der Zuhorer scheint er weniger als Berthold oder Gei-
ler eingebracht zu haben. Thm war die Lehre wichtiger als die Ermah-
nung — oder er hat vornehmlich erstere festgehalten, in der Austfihrung
kann er durchaus pragmatischer gewesen sein.

Wenn wir die wenigen Auﬁerungen iiber seine Predigt heranziehen,
wird der Eindruck einer engagierten, klar formulierten Lehrpredigt be-
stitigt: seine Worte seien affabilis, humilis, benigne gewesen. Sie scheinen
also das Verstindnis der Zuhorer nicht generell Gberfordert zu haben,
selbst wenn Nikolaus einmal meint, in Brixen seien die Predigten zu
anspruchsvoll gewesen. Anspruchsvoll — gewil3, und darin zeichnet er
sich vor Berthold, vor Peregrinus, vor Geiler aus. Leider haben wir seine
»Deutsche Theologie« nur in dem Augsburger Traktat, sonst konnten wir
ihn sicherlich an die Seite Meister Eckharts stellen. Beide waren intensiv
im internationalen Betrieb — sei es der Wissenschaft, sei es der Kirchen-
organisation — titig, aber Eckhart iibernahm dann Aufgaben, in denen
das Deutsche sein Medium der theologischen Arbeit wurde. Eine vet-
gleichbar spirituell anspruchsvolle Gruppe wie die Monialen gab es fiir
Nikolaus anscheinend nicht. Seine Brixener Glaubigen jedenfalls schei-
nen nichts Volkssprachliches zum Nachlesen verlangt zu haben und auch
der Augsburger Bischof blieb eine Ausnahme. So ist die volkssprachliche
Predigt des Cusanus fiir uns verklungen — wie es der Theologie der
lebendigen Stimme angemessen ist.

Wenn wir sie in der Predigtlandschaft des 15. Jh.s situieren, so liegt sie
zwischen der Pfarrpredigt, der Brot- und Butterpredigt sozusagen, und
der hochtheologischen Predigt Meister Eckharts relativ nahe bei diesem.
Dazwischen finden sich die Handbiicher ranghoher Ordensleute wie
Peregrinus und Jakob, die auf den Wunsch nach Qualititspredigten re-
agieren und ihre Brfahrungen aus der cura monialinm und der akademi-
schen Lehre sorgfiltig dosiert einbringen. Geiler von Kaysersberg fassen
wir genauer, wenn auch nicht prizise, was die Predigtweise betrifft. Er
hat mit der StraBburger Pridikatur einen Resonanzraum, der eine spiti-
tuell anspruchsvollere Predigt wohl erlaubt hitte. Er scheint jedoch mehr
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Wert auf Verstindlichkeit als auf theologische Subtilititen gelegt zu ha-
ben als Nikolaus. Dabei hatte dieser, wenn er in Brixen ad populum
sprach, ein weit weniger gebildetes Publikum. Es waren neben Landad-
ligen und wenigen GrofBbiirgern vor allem Weinbauern und Hindler, die
Stadt war klein.” Zwar nahm er mit der Bevorzugung der Perikopen-
homilie darauf Riicksicht, aber daf die Predigt oft tiber die Képfe dieser
Gemeinde ging, verwundert nicht. Vermutlich waren ihm zwei Gruppen
wichtiger: der Ditzesanklerus und seine Familia. So erklirt sich die Un-
ermudlichkeit des Cusanus, mit der er anspruchsvolle Predigten hielt.
Die Interdependenz von Predigt und philosophisch-theologischem Werk
ist offensichtlich. Wir kénnen annehmen, dal3 die Predigt sein Labor war,
sie ermoglichte, Gedanken auszuprobieren und zu entwickeln. Das war
auch in geringer Abhingigkeit von den Zuhorern moglich, fast so wie
Meister Eckhart vor dem Opferstock. Die implizite Aufforderung zur
Diskursivitit, die die Predigtsituation bedingt, wirkt als Impuls zum
Schreiben, zum Entwickeln und Formulieren. So geschen, haben wir
dann von den Predigten doch das Entscheidende: die Versuchsanord-
nungen. Daher fillt es uns leichter, auf die verklungene Stimme des
Cusanus zu vetrzichten.

& Vel. Erika KURTATSCHER, Brixen, Klausen und Bruneck im Spétmittelalter — urbane Strufe-
turen unter bischiflicher Herrschaft i Spiegel der Personengeschichte, in: Helmut Flachenecker
u. a. (Hgg.). Stadt und Hochstift. Brixen, Bruneck und Klausen bis zur Sikularisation
1803 (Bozen 2000) 187-204; H. Hriss, Eine nene Stadt — Brixen an der Schwelle sum 16.
Jabrhundert, in: circa 1500, Ausstellungskatalog Landesausstellung 2000 (Mailand 2000)
215-218.
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GruBwort des neuen Vorsitzenden
der Cusanus-Gesellschaft,
Prof. Dr. Wolfgang Lentzen-Deis

Sehr gern sage ich als neuer Vorsitzender der Cusanus-Gesellschaft ein
GruBwort, ist doch unsere Gesellschaft die Trigerin der Symposien, die
der Wissenschaftliche Beirat als ein Organ der Cusanus-Gesellschaft
veranstaltet.

Unsere Satzung formuliert das Ziel, »die Erforschung des geistigen
Werkes des Nikolaus von Kues durch ideelle und materielle Forderung
zu untetstiitzen und ihm eine allgemeine und vertiefte Wirkung zu
verschaffen«.

Anlisslich meiner Wahl zum Vorsitzenden habe ich mich am 9. Ok-
tober den Mitgliedern vorgestellt, indem ich im Rahmen dieser, von der
Satzung vorgegebenen Ziele einige Aufgaben benannt habe, die ich
— die Bemiithungen meines Vorgingers fortsetzend und ganz in seinem
Sinne — als vordringlich ansehe. Ich méchte diese jetzt noch einmal in
aller Kiirze wiederholen.

1. Die Offnung der Arbeit unserer Gesellschaft fiir die Jugend.

Als Religionspidagoge und Fachlehrer fiir Philosophie bin ich davon tiber-
zeugt, dass cusanisches Gedankengut heutigen jungen Menschen helfen
kann, ihren Weg zu finden. Deshalb sind die schon in Angriff genom-
menen Bemiithungen, Cusanus in die schulischen Lehrpline fiir die Ficher
Religion, Philosophie, Geschichte und auch teilweise in naturwissenschaft-
liche Ficher einzubringen, weiterzufithren und zu intensivieren.

Dazu gehort etwa auch, dass die Cusanus-Gesellschaft nach ihren
Méglichkeiten dazu beitrigt, die Lobby fiir die Lehre und Vermittlung
der lateinischen Sprache in Schulen und vor allem in den Hochschulen
zu verstirken.

Wie bisher und noch vermehrt kénnen Studierende durch Stipendien
und Angebote etwa an den Hochschulen — wie es unser Institut an der
Universitit Trier vorbildlich tut — auf Cusanus hingewiesen und gefor-
dert werden.
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2. Option fiir die Okumene

Eine zweite Option scheint mir die Betonung der 6kumenischen Dimen-
sion cusanischen Denkens im weiten Sinn des griechischen Wortes »oi-
kumene«, nicht nur im Blick auf die christlichen Kirchen, sondetn auf
die groBe Okumene der Weltreligionen. Hier gewinnt Nikolaus von Kues
in der heutigen Weltsituation und in der Bildungssituation neue Aktuali-
tit. Mit Recht sieht die Satzung der Cusanus-Gesellschaft vor, dass un-
sere Gesellschaft tibernational und politisch wie auch konfessionell nicht
gebunden ist. Die kirchlich-christiche, theologische Verwurzelung und
ﬂberzeugung des Nikolaus von Kues steht ganz und gar nicht im Wi-
derspruch zu Skumenischer (")ffnung fir den Dialog mit den anderen
Religionen und Weltanschauungen. Diese Offaung und dieser Dialog
fihren nicht zu Harmonisierung und Gleichgiiltigkeit gegeniiber der re-
ligidsen Wahrheit, sondern zu tieferer Erkenntnis eigener Position und
zu wahrhaft menschlicher Bildung.

Mit dieser Option, die eng mit der ersten Option fir die Jugend
zusammenhingt, ist ebenso ein dritter Gesichtspunkt verbunden, den ich
noch nennen méchte.

3. Option fiir breite Erwachsenenbildung

In den ndchsten Jahren sollten die Bemthungen der Cusanus-Gesell-
schaft um eine Breitenwirkung besonders der Institutsarbeit fortgesetzt
werden. Auch hier haben die unter Fithrung von Dr. Gestrich eingelei-
teten Aktivititen Wege gewiesen, die wir weitergehen sollten. Cusanus
gehort in die kirchlichen Akademien, in die Volkshochschulen und die
allgemeine Erwachsenenbildung.

Ich erinnere an den cusanischen Gedanken des »Laien« als Sinnbild wie
Vorbild fiir Menschen, die — auch wenn sie der Philosophie und der latei-
nischen Sprache unkundig waren — durch ihre Unvoreingenommenheit
und ihr Vertrauen in das eigene Denken, in das jedem Menschen inne-
wohnende geistige Licht in »docta ignorantiag, jenem belehrten und sich
belehrenlassenden Nichtwissen, zu héchsten Einsichten gelangen kénnen.

Damit bertihre ich auch das Thema dieses Symposions. Mein eigenes
Studium der Sermones hat mich vor Jahren zu einer fur mich tGberra-
schenden Erkenntnis gefiihrt: Die politischen und reformerischen Ziele

194



GRUSSWORT DES NEUEN VORSITZENDEN DER CUSANUS-GESELLSCHAFT

des kurialen Diplomaten Nikolaus, die Skumenischen Absichten des
Unionstheologen, die erkenntnistheoretischen Spekulationen des Philo-
sophen, die mathematischen und kosmologischen Beobachtungen des
Naturkundlers und seine medizinischen Einsichten, all das, was den uni-
versalen Geist des Cusanus auszeichnet, bleibt letztlich unverstanden,
wenn der zentrale Bezugspunkt seines Denkens und Wirkens nicht ge-
sehen wird: Nikolaus war ein tiefgliubiger, gottverbundener Mensch, ein
aus den biblischen Schriften lebender, betender, spekulierender und den-
kender Theologe, ein unermiidlicher Seelsorger, ein besorgter Bischof
und eindringlicher Prediger.

Ich kann an Diskussionen des gestrigen Tages ankniipfen. Die Ser-
mones des Nikolaus von Kues gehoren formal dem eigenen literarischen
Genus der mittelalterlichen Predigttradition an, in der sich Nihe zur
Bibel, Verkiindigung und philosophische Spekulation miteinander ver-
binden. Auf diese Einheit von Verkiindigung und Philosophie weisen die
Verflechtungen zwischen den Sermones und den iibrigen Schriften hin,
die ich in meiner Arbeit iiber die christologischen Predigten des Cusanus'
aufzuzeigen versucht habe. Von den Sermones aus fillt aber neues Licht
auf das Gesamtwerk des Cusanus.

Ich wiinsche unserem Symposion, dass es dazu beitrage, das in der
bisherigen Forschung vielleicht noch zu wenig beachtete dialogische,
pragmatische, glaubensmittlerische Interesse des Cusanus, das seine Ser-
mones und dariiber hinaus seine ganzen Schriften und sein Leben und
Wirken zutiefst bestimmt, deutlicher zu machen.

Dankwortt von Prof. Dr. Klaus Kremer an den Bischof von Trier beim
Empfang am Freitag, dem 22. 10. 2004

Sehr verehrter, lieber Herr Bischof Reinhard,

Sie haben sich nicht nur die Zeit genommen, unserem abendlichen Got-
tesdienst als Leiter vorzustehen, sondern Sie haben dariiber hinaus in Thre
ohnehin vollgepackte Zeit auch noch die Vorbereituﬁg einer cusanischen
Predigt tiber die Gottesmutter Maria hineingenommen. Dafiir danken wit

' Den Glauben Christi teilen. Theolagie und Verkiindigung bei Nikolaus von Kues (Stuttgart-
Betlin-Kéln 1991).
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Ihnen von ganzem Herzen, und zwar nicht nur fiir Mihe und Arbeit,
sondern ganz besonders fiir die imponierende Darbietung der cusanischen
Ausfithrungen iiber Maria, unser aller himmlische Mutter.

Auch wem der Zugang zu Maria aufgrund anderer Religionszugeho-
rigkeit nicht ohne weiteres gegeben ist, der kann aufgrund der Auslegung
des Engelswortes gratia plena durch Cusanus einen Weg zu Maria eroffnet
bekommen. In Sermo LXVIII' zum Fest Maria Heimsuchung im Jahre
1446 in Mainz, jedoch auch in anderen Predigten, geht Cusanus den
Engelsgruf3 so an, daf3 er mit Nachdruck und Nachhaltigkeit hervorhebt:
Bevor Christus, das Wort Gottes, im Scholle Marias empfangen wurde,
mulite Er zuerst in der Seele Marias empfangen werden. D. h.: Erst als
eine i Geiste Wiedergeborene war Maria eine solche, dal3 das Wort Got-
tes in ihr Fleisch werden konnte. Genau das sei mit den Worten »voll der
Gnade« gemeint, nimlich dall der Herr guerst in ihrer Seele war. Wortlich:
»Sie empfing daher in ihrer Seele vom Wort Gottes, welches sie aufnahm,
daf} sie in die Kindschaft Gottes (filiatio Dei) tibergehe, als der Herr mit
ihr war.«

Das ist exakt das cusanische Programm der Gott- bzw. Christusfor-
migkeit, der dei- bzw. christiformitas, das alle Menschen angeht, einetlei zu
welcher Religion sie sich bekennen. Cusanus kann dieses Programm auch
unter Worten wie homo interior gegentber homo exterior, wie conformatio,
transmutatio bzw. ~formatio und dhnlichen zum Ausdruck bringen. An
Maria ist diese dei- bzw. christiformitas in vorbildlicher Weise vollzogen
worden. Um es noch einmal mit anderen Worten des Nikolaus in dieser
Predigt zu sagen: »Und durch diese Wiedergeburt ging Marias Geist iiber
in die Sohn- bzw. Tochterschaft Gottes. Und deswegen >fand sie Gnade bei
IThmg, der »mit ihr war¢, und verdiente so, Ihm ihren Leib als Mutter zur
Verfigung zu stellen.« Die Prioritit ist deutlich gesetzt: erst die Gottfot-
migkeit, dann die Mutterschaft Gottes. Auch wem daher die Gottes-
mutterschaft Marias Schwierigkeiten bereitet, was heute sogar fiir sehr
viele Christen gilt, kdnnte, ausgehend von der vorgingigen Gott- bzw.
Christusférmigkeit Marias, einen neuen Anlauf zum rechten Verstindnis
von der Gottesmutterschaft Marias nehmen. Offenbar brauchen wir Ma-
ria. Denn in der Bereitstellung ihres Leibes als Mutter hat sie das getan,
erklirt Cusanus, was fiir uns alle notwendig war, um die Kindschaft

b DOVITE. N 195 Z=2
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Gottes zu erlangen. »Sie, fihrt Cusanus fort, yhat uns daher die Kind-
schaft Gottes dadurch geschenkt, daf3 sie der Welt den Sohn gebar, in
dem allein wir die Kindschaft Gottes erlangen konnen.«

Ich hére auf und wiinsche einen guten Appetit.

SchluBwort von Prof. Dr. Klaus Kremer

Am Ende des ersten Teiles unseres Symposions iiber die Sermones des
Nikolaus von Kues verbleibt mir die angenehme Aufgabe, einen vielfdl-
tigen Dank zum Ausdruck zu bringen.

Dieser Dank richtet sich zunichst an die Referenten und Moderatoren des
Symposions, sodann an den Regens des Bischoflichen Priesterseminars,
Herrn Dr. Georg Bitzing, der als Hausherr auch der Promotionsaula uns
diesen hertlichen, aus dem 18. Jahrhundert stammenden Rokoko-Saal
zur Verfiigung gestellt hat. Mein Dank geht sodann an Hertn Bischof
Dr. Reinhard Marx fiir den Gottesdienst am Freitag abend, in welchem et
uns, selbst angesteckt von dem Bilderreichtum einer ganz friihen Cusa-
nus-Predigt tiber Maria (Sermo VIII), in intellektuell aufschluBreicher und
zugleich frommer Weise an das Geheimnis Marias heranfithrte. Nikolaus
war noch Diakon, als er diese Predigt am Feste Maria Himmelfahrt 1431
wohl zu Koblenz hielt.

Mein Dank kann und will die Geldgeber nicht iibergehen, ohne die
cine derartige Tagung gar nicht durchgefithrt werden kénnte. Ich nenne
gern die Cusanus-Gesellschaft mit Sitz in Bernkastel-Kues, die Fritz Thyssen
Stiftung, die Deutsche Forschungsgemeinschaft und den Evangelischen Kirchenkreis
Trier. Herrn Kurt Grimwald, ehemals Angestellter im medientechnischen
Bereich der Universitit Trier und heute im Ruhestand lebend, habe ich
fiir die Aufstellung der technischen Geriite und die akustische Aufnahme
von Vortrigen und Diskussionsbeitrigen zu danken, Frau Anja Ruzika
fiir die Betreuung des Tagungsbiiros, Herrn Thorsten Hoffmann fiir die
Bedienung des mobilen Mikrophons, dem Service-Personal des Priesterse-

2 Tn der unbefangenen, vielleicht allzu naiven Annahme, der Bischof predige auf der
Grundlage eines Manuskriptes, kam ich leider nicht auf den Gedanken, ein Mikrophon
zur Aufnahme des Predigttextes aufstellen zu lassen. Daher ist uns dieser bereichernde
Text verloren gegangen. Es bleibt immerhin die gute Erinnerung,
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minars fiir die Bereitstellung von Getrinken und die Vorbereitungen des
Empfangs am Freitag abend.

Ich danke denen in ganz besonderer Weise, die von der Arbeitsleistung
her wohl zuerst hitten genannt werden miissen, der Sckretirin vom Cu-
sanus-Institut, Frau /ngrid Fubrmann, und Herrn Dr. Alfred Kaiser, in dessen
Verantwortung die Satzerstellung der MFCG-Reihe und anderer vom Cu-
sanus-Institut herausgegebener Schriften liegt. Ohne die wirklich anfopfe-
rungsvolle und kompetente Arbeit dieser beiden sowohl bei der Vorbereitung
wie Realisierung dieses Symposions, wie auch der vorangegangenen in den
letzten 15 Jahren, wiren diese nicht zustande gekommen.

Zu guter Letzt mochte ich iiber den genannten Kreis hinaus Sie alle,
meine Damen und Herren, die Zéilnehmerinnen und Ierlnebmer, in meinen
Dank einschlieBen. Ich wiinsche Thnen einen gute Heimreise und wiirde
mich freuen, wenn wir uns alle im nidchsten Jahr zum zweiten Teil dieses
Symposions Uber die Sermones des Nikolaus von Kues wieder hier in Trier
treffen konnten. Der diesjihrige erste Teil des Symposions hat uns in
erster Linie mehr mit dulleren Kriterien der cusanischen Predigtentwiirfe
bekannt gemacht: das Verhiltnis von Philosophie und Theologie in den
Entwiitfen, der Gedanke einer Entwicklung, Cusanisches und Eckhar-
tisches Predigtwerk und dhnliches mehr; der zweite Teil wird sich der
Aufgabe zuwenden, den inhaltlichen Reichtum der Sermones zur Darstel-
lung zu bringen und will gleichzeitig dabei zu zeigen versuchen, ob und
was wir daraus fiir die aktuelle Predigtkultur lernen koénnen.
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pER ?EGRIFF VISIO INTELLECTUALIS IN DEN
CUSANISCHEN SCHRIFTEN
Vot Klaus Kremer, Tier

L. Das begriffliche Umfeld

Um zu einer Klirung dessen zu kommen, was NvK unter zisio intellectua-
lis/intellectiva baw. auch visus intellectualis/ intellectivus versteht, ist es erfor-
detlich, zuerst einmal das begriffliche Umfeld abzutasten.!

1

Der Grundfehler der Arbeit B. HELANDER, Die visio intellectualis als Erkenntnisweg und
-xtel des Nicolans Cusanus (Uppsala 1988), besteht in folgendem: Statt rein begriffssta-
tistisch zunichst einmal die Begriffe visio bzw. visus intellectualis in den cusanischen
Texten aufzuspiiren, wird gleich auf den ersten Seiten erklirt, daB docta ignorantia und
coincidentia oppositorum wesentliche Bestandteile der visio intellectualis seien.
Schlechter kann man das Pferd nicht von hinten aufziumen. So kommt es auf den
ersten Seiten schon zu einigen nicht zutreffenden Aussagen:

1. Die Mystik sei in dieser visio intellectualis einbegriffen (1, 2, 6, 7, 8), wogegen es die
erklirte Lehre des Cusanus ist, daB3 in der mystica visio bzw. unio Dei sine velamine
intellectus und alle intelligibilia tiberwunden werden miissen.

2. Entgegen Helander (5) ist festzuhalten, da Cusanus zwar nicht den Begtiff coin-
cidentia, wohl aber den Begriff coincidentia oppositorum gebildet hat. Ich verweise
auf die Arbeit von St. Meter, Von der Koinzidens, zur coincidentia oppositorum. Zum philo-
sophiehistorischen Untergrund des cusanischen Koingidenzgedankens, in: Die Philosophie im 14.
u. 15. Jahrhundert. Bochumer Studien zur Philosophie, hg. v. K. Flasch, R. Imbach,
B. Mojsisch, Bd. 10 (Amsterdam 1988) 321-342, hier 336.

3. Die coincidentia oppositorum bedeutet nach Helander die Beibehaltung des Un-
terschiedlichen »in der Form einer Erginzung, sodass in Gott ein harmonisches So-
wohl — Als — Auch des Unterschiedlichen bestehen bleibt. Wie dies geschieht, ist
unerkldrlich«. Das ist wirklich unerklirlich! NvK hat uns das aber auch nicht zuge-
mutet. Bs heil3t bei ihm z. B. De vis. 13: h VI, N. 54, Z. 4-8: »Die Andersheit ist aber
in der Einfachheit ohne Andersheit, weil sie die Einfachheit selbst ist. Alles namlich,
was von der absoluten Einfachheit ausgesagt wird, fillt mit iht in eins, da dort Haben
Sein ist. Die Entgegensetzung der Entgegengesetzten ist eine Entgegensetzung ohne
Entgegensetzung, sowie das Ende des Endlichen ein Ende ohne Ende ist.

4. Die Behauptung von B. Helander (8), Cusanus habe »eine #isioc D¢ in Form einer
Entriickung ... offensichtlich einige Male etlebts, ist durch nichts abgedeckt. Viel-
mehr teilt NvK im Brief vom 22. September 1452 an Abt Aindotffer ausdriicklich mit,
daB er diese Schau Gottes noch nicht erlebt habe: nondum enim gustavi: E. Vax-
STEENBERGHE, Autour, a. a. O. (Anm. 2) p. 113, lin. 7. Spitere Mitteilungen des NvK
liber eine solche peak-expetience liegen nicht vor. Auch nicht De vis. 17: h VI, N. 79,
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1. Nicht die mystica visio

GemiB De possest,” wo dieser Begriff erscheint, fithrt die mystica visio iber
allen Sinn, Verstand (rafio) und die Vernunft (iwfellectus) hinaus, dorthin,

Z.9-14,

5. Zutreffend ist auch nicht die Deutung der Zpistola am Ende von Buch 111 De docta
ignorantia, wonach die Aussage des Cusanus von dem superno dono a patre luminum
im Sinne »einer plotzlichen Entriickungs zu verstehen sei (8).

Der Aufsatz von 1. MANDRELLA, Der wissenschafistheoretische Primat im Denken des Cusa-
nus: Mathematik oder Metaphysik? in: MECG 29 (2005) 183-200 zeigt, daBB NvK die im
thomanischen Kommentar zu Boetaius’ Schrift De Trinitate enthaltene Wissenschafts-
theotie wohl bekannt war, wenn das auch »nicht zweifel- und liickenlos zu beweisen
ist« (183). Die Arbeit kommt zu dem Ergebnis, da kaum »die Mathematik bei Cu-
sanus als Leitwissenschaft den wissenschaftstheoretischen Primat einnimmt« (197),
sondern die contemplatio theologica als visio intellectualis (200%). Was diese visio
intellectualis ist, wird an keiner Stelle erldutert. So bleibt die Untersuchung unvollen-
det.

Auf die visio intellectualis kommt ofter, anscheinend schwerpunktmiBig,
H. ScuwagTzER zu sprechen. In cinem Artikel zum 600. Geburtstag des NvK im
Rhbeinischen Merkur, Nummer 20, 2001, S. 33, der die Uberschrift trdgt: »Sei das, was du
willste, lesen wir auller der erstaunlichen Behauptung, daBl »Cusanus — der wohl auch
als Erster den Begriff Idee der Idee(n) verwendet — diese Fihigkeit des Menschen,
Ideen in einem rein geistigen ProzeB aus sich zu entwickeln, sintellektuelle Anschau-
unge (visio intellectualis)« nennt. Weder a6t sich der Begriff »Idee der Idee(n)« noch
die von H. Schwaetzer Cusanus zugeschriebene Behauptung bei NvK belegen, wo-
nach »alle Ideen ihrerseits »Ausfaltungenc der einen Idee der Ideen, des Denkens
selbst« sind.

Hinter dem Begriff forma formarum — nur der kommt bei Cusanus vor — steht, wic
R. Krmsansky schon 1970 in h VII (nota 22, p. 79) nachgewiesen hat, die auf Ori-
GENES zurlickgehende Formulietung 15éa idedv. Weiter ist anzufithren die bei ProTiy,
Enneade V17, 17, 35, von ARISTOTELES (De anima 111 8: 432 a 2) zwar iibernommene,
aber neu gedeutete Formel eldog eiddv. Ferner bildet fiir die cusanische Formulierung
forma formarum PHILO vON ALEXANDRIEN De migratione Abrahami 103 den Hinter-
grund, der den Logos Gottes »ldee der Ideen« nennt (vel. K. Bormann, Nikolaus von
Kites. Philosaphisoh-theologische Werke, lat.-deutsch, Bd. 3 [Hamburg 2002] S. 55, Anm. 79
zu De principio). Angeregt zu sciner Formulierung forma formarum wurde NvK vor
allem durch die ScnuLe von CrArRTRES (vel. Klibansky und Bormann ebd.).

Im Unterschied zu Schwaetzer, wonach die intellektuelle Anschauung (visio intellec-
tualis) die »Fahigkeit des Menschen (bedeutet), Ideen in einem rein geistigen Prozel3
aus sich zu entwickelng, kommt die hier vorgelegte Untersuchung iiber visio intellec-
tualis doch zu einem anderen Ergebnis.

Ausfiihrlicher kommt H. Schwaetzer auf die visio intellectualis in seinem Aufsatz von
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wo der Aufstieg jeder erkennenden Kraft sein Ende und die Enthiillung
des unbekannten Gottes ihren Anfang nimmt. Eine spitere Stelle in
dieser Schrift nennt sie eine visio in tenebra.” Diese mystica visio, die auch in
De aequalitate’ angesprochen ist, ebenso im Brief an Abt Aindorffer vom
22. September 1452,” nennt Cusanus im Briegf vom 14. September 1453
an denselben eine visio sine velamine Sie wird in diesem Brief weiterhin
charakterisiert als #nio Des;’ der Schauende muB jedes Intelligible, ja sich
selbst libersteigen, eintreten in Dunkelheit und Finsternis.® Aufhebung
und Setzung, Negation und Affirmation fallen in dieser 7heologia mistica’

2003 zu sprechen: Aenigmatische Naturwissenschaft. Nicolans Cusanus und die friibnenzeitliche
Naturwissenschaft, in: Nikolaus von Kues. Vordenker moderner Naturwissenschaft?
(Regensburg 2003) 9-23, bes. 20-22. Was erfahren wir?

— Kant habe zwar die theoretische Méglichkeit einer intellektuellen Anschauung ein-
gerdumt, aber praktisch dem Menschen abgesprochen (20).

— Dagegen habe Cusanus »unbestreitbar Positionen vertreten, die dem deutschen
Idealismus und Goethe ausgesprochen verwandt sind. Er [Cusanus] kennt eine svisio
intellectualis¢, und sie ist ihm Erkenntnisweg und Erkenntnisziel«. Als Beleg dafiir wird
die Arbeit Helander angefiihre (21).

— »Was Cusanus denkt, ist in der Konsequenz nichts anderes als das sich selbst an-
schauende Ich des Deutschen Idealismus« (22).

Vel. auch seinen Aufsatz Die infellektnelle Anschannng als methodisches Prinzip einer natur-
wissenschaftlichen »scientia aenigmaticas, in: MECG 29 (2005) 247-261.

XN 5z vgl. auch Brigfv. 14. 9. 1453 an Abt Aindorffer von Tegernsee,

in: E. VANSTEENBERGHE, Antour de la »Docte jgnorances. Uhne controverse sur la 1héologie

mystigne an XV" siécle, in: BGPhMA 14, 2—4 (Minster 1915) p. 116, lin. 3: Deum mistice
videre.

De poss.: h X1/2, N. 74, Z. 19.

h X/1, N. 14, Z. 17-23.

In: Autour, a. a. O. (Anm. 2) p. 112, lin. 26f. 38f.; Brigfv. 14. 9. 1453, ebd. p. 116, lin. 3.

Vgl. auch De vis. 17: h VI, N. 79, Z. 7-11, wo von der Paulus zuteil gewordenen visio

revelata irrevelabilis die Rede ist.

¢ In: Antour, a. 2. O. (Anm. 2) p. 114, lin. 4 sq.

" Ebd. lin. 4.

§ Ebd. lin. 7-15. Schon D sap. I h*V, N. 17, Z. 615 betont: Der die Weisheit Su-
chende vergifit seiner selbst, noch im Korper seiend wird er entriicke, gleichsam
auBerhalb des Kérpers lebend, bis er sich mit der Weisheit vereinigt hat. Vor lauter
Verwunderung it er die Sinne hinter sich und liBt die Seele unsinnig werden, so dafl
er auBer der Weisheit alles fiir nichts erachtet. Fiir den, der dies anstrebt, ist es siif}, die
Welt und dieses Leben zu lassen.

Y In: Auntour, a. a. O. (Anm. 2) p. 114, lin. 26; p. 115, lin. 37; p. 116, lin. 1; p. 115, lin. 3:
mistice theolo(g)izantem; vgl. auch Apol: h 11, S. 6, Z. 8 (N. 7).

R S
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in eins.'” Das in der Philosophie so beliebte Kontradiktionsptinzip muf3
preisgegeben werden.!! Wiederholt wird der Uberstieg iiber ratio und
intelligentia, ja ber sich selbst,'” und das Sich-Hineinwerfen in die Fin-
sternis eingefordert.” Zu akzeptieren ist das, was die ra#o als unméglich
erachtet, nimlich daf3 Sein und Nichtsein zugleich sind. Die Unmaoglich-
keit steigt auf zur wahren Notwendigkeit."* Diese mystische Schau kann
in dieser Welt nicht vollkommen etlangt werden.” Mystisch gesehen wer-
den kann Gott nur in der Dunkelheit der Koinzidenz."

Umgekehrt kann Cusanus schon 1449 in seiner Apologia erkliren, dald
die Koinzidenz der Gegensitze, von der Aristotelica secta als Hiresie ein-
gestuft, der Anfang des Aufstiegs zur mystischen Theologie ist.'” Im
selben Sinne erklirt De visione Dei 1453: »Am Fingang des Ineinsfalls der
Gegensiitze, welchen der am Zugang zum Paradies aufgestellte Engel
bewacht, beginne ich dich, Hert, zu sehen«.'

In diese Aussagereihe gehort m. E. auch das Cusanuswort vom visus
supra suam (= mentis) capacitatem in De apice theoriae, wo gezeigt wird, wie
das posse ipsum jede Kraft des intelligiblen Konnens iibersteigt. Die Ver-
nunft sicht das ein, was sie erfalBt, mufl aber einrdumen, da3 das posse
ipsum durch ihr posse nicht erfalit werden kann. Es geht ihr wie einem
Jungen, der erkennt, dal} das Ausmal} des Steines grofier ist als die ihm
zur Vertiigung stechende Kraft zum Tragen. Posse igitur videre mentis exvellit
posse comprebendere.” Eine Notiz in Codex Cusanus 96 betont ebenfalls, dal3

" In: Awutonr, a. a. O. (Anm. 2) p. 114, lin. 30 sq.

! Bbd. p. 115, lin. 1 sq.

> Ebd. p. 115, lin. 3 sq.

B Ebd. lin. 4.

" Ebd. lin. 5-9.

' Ebd. lin. 37-41.

Ebd. p. 116, lin. 3. Vgl. zur Mystik A. M. Haas, Deum mistice videre . . . in caligine coinci-

dencie. Zum Verhiltnis Nikolaus’ von Kues zur Mystik (Basel-Frankfurt/Main 1989);

K. Kremer, Praggustatio naturalis sapientiae. Gott suchen mit Nikolans von Kues. BCG, Son-

derbeitrag zur Philosophie des Cusanus (Munster 2004) bes. 205-221.

U hdle8, 65 Zuita0:L B

'8 10: h VI, N. 40, Z. 1f.; vgl. auch Sermo CLXXXVIIL: h XVIII, N. 16, Z. 15f: ... ad
visionem, quae est degustatio pracambula felicitatis acternae, quam expectamus.

12 LN 10, 7 816 Vel. hierzu auch H. G. SENGER, De apice theoriae. Die hichste Stufe
der Betrachtung. NvKdU, H. 19 (Hamburg 1986) 97f.: Anm. zur N. 10, Z. 13-26, wo die
Erkenntnismystik des Cusanus angesprochen wird. Ebd. Verweise auf weitere Stellen
in dieser Schrift. S. auch De ap. theor.: ebd. N. 11, Z. 6f.
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diese mystische Schau keine comprebensio intellectnalis ist, sondern dariiber
# Gleich zu Beginn
von De visione Dei kiindigt Cusanus an,” daB seine Darlegungen in dieser

hinausgeht. Sie meint im Gegensatz dazu eine visio.

Schrift Dinge enthiillen werden, die nicht nur tber jede sinnenhafte und
verstandesmillige Schau, sondern auch iber jede vernunfthafte Schau
(intellectnalem visumi) hinausgingen. Da die mystica visio intellectus and intelli-
gibilia Gberschreitet, wie zu ersehen ist, kann die »isio intellectualis nattrlich
nicht in der mystica visio bestehen. Beide sind stukturell zu unterscheiden,
wiewohl beiden das Schauen, das widere, gemeinsam ist. Cusanus steht
hier vor einem nicht leicht I6sbaren Problem: Was ist das fiir ein zidere in
der mystica visio, nachdem diese den Intellekt tiberwinden mul}, um ihr
Ziel zu erreichen, obwohl das Proprium des nsellectus im Unterschied
zum Verstand nicht das discurrere, sondern das Sehen (videre) ist? Die
Arbeiten von W. Beierwaltes” weisen wohl nicht zu Unrecht auf den
inneren Zusammenhang insbesondere mit der mystischen Theologie des
Areopagiten und auch mit der Mystik des Neuplatonismus (Proklos, Plo-
tin) hin. »Aufstieg des Denkens aus dem Begriff heraus, . . . cine Bewe-
gung also, die in der ekstatischen Selbstauthebung des Begriffs im Selbst-
tiberstieg des Denkens kulminiert (omnem scientiam et conceptum tran-
silit) . . . entspricht der neuplatonischen dgaipeoic d@hhotpiov mavtég, der
Wegnahme alles Fremden aus dem Denken, welches das Sehen des in
sich differenzlosen Einen verstellen konnte.« Einige Ausfihrungen in
Mpystische Elemente (441, 445 u. 446) erwecken jedoch den Eindruck, ent-
gegen dem Gesamtduktus seiner Gedankenfiihrung, als ob »das intellec-
tuale Moment« selbst doch in das differenzlose Sehen des Unsichtbaren
hineingehorte. Es ist allerdings uniiberspringbare Vorstufe zu letzterem.

% Fol. 105®; der Text ist zitiert in De beryl: h *X1/1, p- 109: nam hoc racio refugit et
timet subintrare . .. repetiret indubie inpossibilitatem necessitatem esse. et tenebras
lucem/non conprehensione intellectuali, sed supra. in visione de qua loquitur dyoni-
sius in mistica theologia.

2 hVI, N. 1, Z. 10£

2 Visio absoluta. Reflexion als Grandzug des gittlichen Prinzips bei Nicolans Cusanus, in: SB
HAW, Philos.-hist. Klasse Jg. 1978 (Heidelberg 1978) 5-33; liso facialis — Seben ins
Angesicht. Zur Coincidenz; des endlichen und unendlichen Blicks bei Cusanus, in: SB BAW,
Philos. hist. Klasse Jg. 1988 (Miinchen 1988) 5-56; Mystische Elemente im Denken des
Cusanus, in: Deutsche Mystik im abendlindischen Zusammenhang, hg. v. W. Haug u.
W. Schneider (Tiibingen 2000) 425-448. — Zitat aus [isio facialis S. 22. Vgl. K. Kre-
MER, Praegustatio, a. a. O. (Anm. 16) bes. 217-221.
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In der »intellektuellen Anschauung« Schellings erblickt Beierwaltes auch
das sachliche Analogon zum differenzlosen Sehen des mystischen Sehens.

2. Abgtenzung gegentiber: visio (visus) sensibilis und visus rationalis,
visio physica und mathematica, visus triplex von visus contractus,
abstractus und absolutus, visio omnis creaturae (gen. subiect.), visio
intelligentialis, visio divina bzw. visio Dei (gen. subiect), visio finita et
infinita Jesu Christi

a) Dall der wisus bzw. die visio sensibilis nicht mit der visio intellectnalis
identifiziert werden kann, liegt auf der Hand. Dennoch hat Cusanus ein
groBBes philosophisches Interesse an ihm. Denn der visus sensibilis nimmt
die Fithrungsposition unter den Sinnesfihigkeiten ein. Alles, was durch
welchen Sinn auch immer zu uns kommt, begehren wir zu schen, so daf3
das Sehen gleichsam die letzte Vollkommenheit der wahrnehmenden
Sinne ist.* Solange unser Geist den korperlichen Gesichtssinn nicht an-
wendet, um alles zu sehen, was er wahrnimmt, urteilt er, etwas nicht so
vollkommen wahrzunehmen, wie es wahrgenommen werden kann.
Nimmt er einen Geruch waht, so beeilt er sich zu sehen, wo die Quelle
des Geruches zu finden ist. Daher ist der Gesichtssinn gleichsam die
Jorma sensunm.**

b) Auch visio bzw. visus rationalis konnen fiir die visio intellectualis nicht in
Anspruch genommen werden. Denn durchgehend lehrt NvK, daB zisio
baw. visus intellectualis den vigor rationis iberschreiten. Gleich zu Anfang
von De beryllo lesen wir, daf er, Cusanus, immer bemiiht war, gemil der
intellectualis visio, welche die Kraft des Verstandes iibersteigt, zu schlie-
Ben(!).” Der philosophisch iiberaus gehaltvolle Sermo CCLXXXVIII

® In: Autour, a. 2. O. (Anm. 2) p- 135, lin: 18-23. Vgl. auch Sermo CLXXXIX: h XVIII,
N. 2, Z. 4f; Sermo CCXVIIL: h XIX, N. 1, Z. 3.

# Sermo CLXXIV: hXVII, N.7, Z.29-37. Ferner Sermo XXXVIIL: h XVII, N.7,
Z.24-26; Sermo CLXXXIX: h XVIII, N. 2, Z. 4f; Sermo CCLXXXIX: h XIX, N. 6,
7. 20-26. Zur visio sensibilis vgl. ferner De guaer. 1: h IV, N. 19, Z. 13; De coni. 11, 1
hIIL, N. 72, Z. 4f; N. 73, Z. 5-9; N. 74, Z. 3; Dz lude Il: h IX, N. 72, Z. 10,

% hXI/1, N.1, Z. 4. 9. 11. Auffallend ist hier das juxta intellectualem visionem . . .
concludere. Dieses concludere gehérte in den Bereich der ratio. Die adnotatio o
p- 100 sq., auf welche die Editoren der Schrift verweisen, geht nicht darauf ein. Vel
auch Anm. 70 unten das discurrere.
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vom 8. September 1458 zeigt auf, wie die hiufig irrende ratio discursiva
durch die wisio intellectnalis korrigiert wird. Diese vermag das Finfache und
Unteilbate zu sehen.”® In diesem Punkt kommt einfach die so hiufig
vorgetragene Lehre von der Superioritit des intellectus gegeniiber der ratio
zum Tragen.

c) Visio mathematica und physica in Sermo CLXXIV,” De coniectnris™® und in
De possest” spiegeln die thomanische, auf Boethius zuriickgehenden wis-
senschaftstheoretischen Uberlegungen einer visio physica, mathematica und
divina wider. Erstere geschieht durch die Sinne, die zweite durch die raso,
die letztere durch die mens.”® Dahinter steht Aristoteles, der die Einteilung
der Wissenschaften gemil ihrem Gegenstandsbereich vornimmt.”' Auf
den Begriff der visio divina werde ich weiter unten zweimal zuriickkommen.

d) Der in De visione Dei entfaltete dreifache mogliche wisus im Sinne
einer eingeschrinkten,” abstrakten® und uneingeschrinkten bzw. absolu-
ten Schau™ macht ansichtig, dal Gottes in jeder Hinsicht uneingeschrink-
tes Schen nicht nur unser, immer irgendwie eingeschrinktes Sehen, son-
dern auch noch das von allen Einschrinkungen losgeloste (abstractum) Se-
hen tberragt. Denn ist auch der wisus abstractus von allen Augen und Or-
ganen befreit, nicht mehr eingeschrinkt auf Zeit und Gegenden der Welt,
nicht mehr eingeengt auf einzelne Gegenstinde und dhnliche Bedingun-
gen, so ist das wahrhaft uneingeschrinkte Sehen Gottes unvergleichlich
vollkommener, als unser Intellekt es vom visus abstractus begreifen kann.”

%h XIX. N, 5, Z. 9-24; vgl. auch N. 9, Z. 1-23. Zur ﬁbcﬂegcnheit der visio intellec-
tualis gegentber der visio rationalis ferner De gomi. IL1: h 111, N. 72, Z. 6f; N. 73,
Z.5-9; Apol: h1l, S.14, Z.14-23 (N. 20); De aequal: h X/1, N. 5, Z.13-21; De
guaer. 2: h IV, N. 36, Z. 1£.

7 h XVII, N. 16, Z. 13-17. Vel auch schon De docta izn. 1,11: h 1, S. 22, Z. 21-8. 23,
Z.1 (N. 31); ebd. S. 24, Z. 7-9 (N. 32).

% 1 2. b III, N. 86, Z. 5-7.

® h XI/2: NN. 62-63 u. N. 43-44.

% Vel. zu dieser Frage I. MANDRELLA, a. 2. O. (Anm. 1) 183-200.

Vegl. hierzu meine Arbeit: Der Metaphysikbegriff in den Aristoteles-Kommentaren der Anmmo-

nins-Schule, in: BGPhThMA, Bd. XXXIX/1 (Miinster 1961) bes. 20-26, 197-216.

2 De pis. 2= W VT, N7, 2. 10,18,

% Ebd 1:N. 6, Z.1. 3. 5£ 11.

3 Ebd. N. 6, Z.10; 2: N. 7, Z. 14. 17; 12: N. 48, Z. 17-20. Der visus contractus ist im
visus absolutus eingefaltet (N. 7, Z. 12—-15), wie umgekehrt die visio absoluta in jedem
visus contractus ausgefaltet ist (N. 7, Z. 16-18).

¥ Bhd. 1t N.6 Z1-12
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Im Unterschied zum visus contractus und incontractss handelt es sich natiirlich
beim wisus abstractus um ein Konstrukt, also ein Abstraktionsprodukt. Es
wird allerdings spiter zu fragen sein, ob und inwiefern der Begriff des visus
contractus in den der visio intellectualis miteingeht.

) Wirklichkeit und Sein der Kreatur kommen nur dadurch zustande,
dall Go#t jede Kreatur und jede Kreatur Gott sieht. Das ist ebenfalls ein
zentrales Motiv in De visione Dei. "Won allen Geschdpfen kannst Du
gesehen werden, heil3t es, »und alle sichst Du. Darin nimlich, da Du
alle siehst, wirst Du von allen gesehen. Denn anders konnten die Ge-
schopfe nicht sein, da sie durch Dein Sehen sind. Sihen sie nimlich
Dich, den Sehenden, nicht, erhielten sie von Dir nicht das Sein. Das Sein
des Geschopfes ist zugleich Dein Sehen und Geschenwerden« (videre
tunm pariter et viders).”

Dal} Gott von jeder Kreatur gesehen wird, erklirt Cusanus in dieser
Weise: »Darin nimlich, dafl Du alle siehst, wirst Du von allen gesehenc,”
bzw.: Dein Sehen, Herr, wenn Du mich mit dem Auge der Giite an-
schaust, was ist es anders, als daB Du von mir gesehen wirst. Indem Du
mich anschaust, gewihrst Du, da Du von mir gesehen wirst.”® »Dich zu
sehen ist nichts anderes, als daBB Du den Dich Sehenden siehst.«”

Was das fiir ein Sehen von seiten jeder Kreatur ist, wird nicht niher
erlautert. Im Hinblick auf die Awmana creatura kénnte man unter Hinzu-
zichung von einer Stelle in De wisione Dei und einer in De theologicis com-
Plementis dieses kreatiirliche Sehen Gottes (gen. obiec.) in dieser Weise
verstehen: »So bist Du, mein Gott, zugleich unsichtbar und sichtbar
(nvisibilis pariter et visibilis). Unsichtbar bist Du, wie Du [an sich] bist (#z tu
es), sichtbar bist Du, wie die Kreatur ist, die nur insoweit ist, als sie Dich
sieht.«® D. h.: Da Gottes Sehen zugleich sein Erschaffen ist, er aber
nichts anderes als sich selbst sieht, scheint sein Erschaffen zu bedeuten,
daB er sich selbst hervorbringt. Cusanus behandelt das im selben Kapitel
12 von De visione Dei,*' sieht die Absurditit, daB etwas sich nicht selbst

% Ebd. 10: N. 40, Z. 8-12; vgl. auch N. 41, Z. 15f. Ferner 4: N. 10, Z. 9-11; 5: N. 13,
Z.10-14; 8: N. 29, Z. 4f; 12: N. 47, Z. 5-13; De theol. compl h X/2a, N. 14, Z.. 19-22.
Hierzu auch meine Ausfithrungen in Praegustatio, a. a. O. (Anm. 16) 322-326.

¥ De vis. 10: h VI, N. 40, Z. 9.

* - BhbdesadN:13, B 1012

2 Bbd.: 7 45f

Y Bbd. 12: N. 47, Z. 8-10.

A Bbd. N.49, Z. 2-5.
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erschaffen konne und bleibt dennoch dabei (tamen non obstat).* Aber, so
fihrt er fort: »Nichts anderes ist Erschaffen und zugleich Erschaffen-
werden, als Dein Sein allem mitzuteilen, so daBl Du alles in allem seiest
und dennoch von allem abgelést (absolutus) bleibest. Das niamlich ins Sein
zu rufen, was nicht ist, hei3t dem Nichts das Sein zu verleihen. Daher ist
Rufen Erschaffen, und das Sein mitteilen Erschaffenwerden. Und jen-
seits dieser Koinzidenz von Erschaffen und Erschaffenwerden bist Du,
der absolute und unendliche Gott, weder erschaffend noch erschaffbar,
obgleich alles das ist, was es ist, weil Du bist«.”

Gott wird von allen menschlichen Geschipfen gesehen verstiinde sich
dann dahingehend, daB3 Gott in allen Kreaturen gesehen wird. Genau das
hebt auch die Stelle in De theologicis complementis hervor, wo von Gott
gelehrt wird: »Sich sehen fillt in eins mit: von sich gesehen werden, die
Kreaturen schen in eins mit: in den Kreaturen gesehen werden.«* Ver-
gleichbar wird ja auch das non alind so in allen gesehen, daB3 es nicht nicht
gesehen werden kann.®

Wie soll man aber das Sehen Gottes von seiten der subbumanen Krea-
tur verstehen? Von den Herausgebern und/bzw. Ubersetzern von De
visione Dei wie etwa Bohnenstidt, Santinello, Dupré, Hopkins, Pfeiffer]
und Pfeiffer2 gibt E. Bohnenstidt den wichtigen Hinweis zum cusani-
schen Text in Kapitel 10*. Sie ruft Meister Eckhart in Erinnerung,*’ der
z. B. in der Predigr 10% erklirt: »Da got die créatire anesihet, da gibet er ir
wesen; di diu créatire got anesihet, da nimet si ihr wesen«. Ahnlich in
der Predigt 12*’: »Daz ouge, di inne ich got sihe, daz ist daz selbe ouge, da
inne mich got sihet; min ouge und gotes ouge daz ist ¢éin ouge und éin
gesiht und éin bekennen und ¢éin minnen.

2 Ebd. Z. 5-10. Vgl. auch De theol. compi.: h X/2a, N. 14, Z. 25-29.

# 12: h VI, N. 49, Z. 10-16.

* hX/2a, N. 14, Z. 21f. — Interpunktion zur Verdeutlichung von mir.

Y De non alind 7: h X111, S. 16, Z. 1-23.

% De yis. 10: b VI, N. 40, Z. 8-12.

Y Lon Gotres Seben. NvKdU, H. 4 (Leipzig *1944) 185f. (Anmerkung zur betreffenden
Textstelle) G.Santmerro hat dies aufgegriffen, in: Nicoks Cusano. Seritti filosofici,
Vol. II (Bologna 1980) p. 300, Anm. 36.

* DI, S. 173, Z. 6f. (hochdeutsch S. 471, Z. 11f. v. 0.).

¥ Fhd. S. 201, Z. 5-8 (hochdeutsch S. 478, Z. 18-16 v. u.).
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Im ersten Eckhart-Text ist dessen erster Satz bei Cusanus abgedeckt
durch seine Formulierungen: guia visione tua sunt’ baw.: in tantum res est, in
qantum tu eam vides. Visio enim praestat esse”' Der zweite Satz in diesem
Eckhart-Text ist durch die cusanischen Sitze zu belegen: guod si te non
viderent videntems, a te non caperent esse” bzw. auch: quae (creatura) in tantum est,
in quantum te videt>® Zum zweiten Eckhart-Text bringt J. Quint eine Stelle
aus der sogenannten Rechifertigungsschrift,”* die lautet: Decimus nonus arti-
culus dicit: oculus in quo video deum, est ille idem oculus in quo me deus
videt. Oculus meus et oculus dei est unus oculus et una visio vel videre et
unum cognoscere et unum amare. Fiir diesen und den anderen oben ge-
nannten zweiten Eckhart-Text finde ich bei Cusanus keine Entsprechung.

In ihrer die Eckhart-Texte etliuternden Anmerkung spricht E. Boh-
nenstidt davon,” daB der durch Gottes Sehen Werdende Gott ansieht,
schrinkt daher, entgegen Meister Eckhart und entgegen Cusanus, das
kreatiitliche Sehen auf das kreatiirliche Sehen des Menschen ein. So auch der
Schlufisatz ihrer Anmerkung:®® »Doch das Grundetlebnis, die Voraus-
setzung solcher Erfahrung, ist im Mittelalter, zumal in Cusanus, nicht der
sich selbst erfahrende Mensch (sic) sondern das Sichstellen des Menschen
vor die Wirklichkeit Gottes, so sehr damit gerade die héchste Bejahung
und Wertung des Menschen gewonnen werden will«. Bedenkenswert ist
sicher Bohnenstidts Hinweis auf die Verwandtschaft zur Mystik, was
auch Santinello in seiner kurzen Anmerkung aufgreift, die die deutsche
Mystik des 14. Jahrhunderts besonders stark in De visione Dei prisent
findet.”” Fiir den Begriff der sisio intellectualis diirfte auBer dem vielleicht

% De vis. 10: h VI, N. 40, Z. 10f.

2l Bbd. 12 hiVI, N.47, Z.6-5.

* Ebd. 10: N. 40, Z. 11; vgl. Sermo CCLXX: h XIX, N. 3, Z. 12-14.

® A.a. O. (Anm. 50) 12: N. 47, Z. 10.

> RS § 2 art. 19 (Théry, p. 224f) = Proc. Col. II, n. 45.

> A 2. O. (Anm. 47) 185,

% Ebd. 186. Wird man Cusanus und Eckhart gerecht, wenn man sich nur auf die mensch-
liche Kreatur bezieht, so daf3 ommis creatura irrelevant wird? Auch W. Beierwaltes denkt
in seinen oben genannten Schriften (Anm. 22) an die menschliche Kreatur, Hilfreich
J. Wovter, Apparitio Dei, in: BGPHThM N.F. Bd. 67 (Miinster 2004) 87 (auch 195*%)
mit Verweis auf De ven. sqp. 12: h XII, N. 32, Z. 17-21. Vel. auch De vis. 4: h VI, N. 9,
Z.12-15; De dato 1: h IV, N. 93, Z. 4-17.

7 A a. O. (Anm. 47) 300, Anm. 36. Auf die Mystik hebt auch W. Beierwaltes in seinen
Schriften (Anm. 22) ab.
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oben erorterten Sehen Gottes durch die ereatura humana dieses Sehen jeder
Kreatur durch Gott und umgekehrt Gottes durch jede Kreatur kaum etwas
hergeben; erst recht dann nicht, wenn die Texte vom Geist der Mystik
erfullt sind, wie die Ausfihrungen zur mystica visio dargetan haben.

f) Die wisio intellectnalis ist auch abzuheben von der visio intelligentialis, die
in De ludo globi den Engeln zugeschrieben wird.”® Die Philosophen, fiihrt
Cusanus dazu in Sermo CCXIVI aus, sprechen von Intelligenzen, die
Moses Engel heil3t. Sie sind separatae substantiae spirituales,’ also Wesen
ohne Korper.

@) Erst recht unterscheidet sich die hier zur Debatte stehende wisio
intellectualis von det visio divina bzw. visio Dei, die Gott zum Subjekt hat.
Uber dieses Sehen des gottlichen Subjektes bringt Cusanus viele Aussa-
gen in De visione Dei,”" welcher Titel bekanntlich zweifach zu verstehen
ist, sowohl als unser Sehen von Gott als auch das Sehen Gottes in bezug
auf uns. Von diesem Sehen Gottes in bezug auf uns wird z. B. festge-
halten, daf3 es uns nicht notige," daBl Gott uns und alles so sehe, dal3 er
alles in sich sehe,” da3 dieses Sehen Gottes verschieden partizipiert wer-
den kénne® und vieles andere mehr. Die visio divina bzw. visio Dei im hier
dargelegten Sinn unterscheidet sich offenkundig von der oben in 2,c
genannten allein schon durch das jeweils andere Subjekt.

h) Bei der Suche nach einer exakten Bestimmung des Begriffs wisio
intellectualis scheint man prima vista auch die zweifache visio ganz ausklam-
mern zu mussen, die Cusanus Jesus Christus zukommen liit und die er
so eindrucksvoll und geradezu liecbevoll in De visione Dei darstellt. Den-
noch bedarf es einer Priifung. Uber Dein, Jesus, leibliches, mit uns ge-
meinsames Sehen hinaus, schildert der Kardinal,** »beurteiltest Du auf

SRR N i

* hXIX, N. 4, Z.8-N. 6, Z. 17.

o Praeft h VI N4, 7, 28,35 38: 4: NL9.. 7. 2. 8 N 2. 787 N 28, 2. 4e: W 29,7, 2;
10: N. 40, Z. 6-12; 12: N. 47, Z. 6f; N. 48, Z. 18f. usw. Vel. auch De theol. compl.:
h X /2a, N. 14, Z. 4f. u. 7-40.

U Crib. Alk. TIL7: h VIII, N. 183, Z. 3.

82 De princ: h X/2b, N. 21, Z. 10£.

& De copi. 11,1: b 111, N. 72, Z. 7-10.

& 22: h VI, N. 94, Z. 12-N. 95, Z. 14. — Hervorh. v. mir. Dieses endliche, menschliche
Sehen Jesu iiberragt jedes kreatiitliche Schen genauso, wie der Glaube Jesu tiber den
Glauben jeder Kreatur hinausgeht. Zur fides Christi vgl. Sermo CXX: h XVII, N. 4,
Z.1f 9-12; Serme CCXX: h XIX, N. 12, Z. 44-51; Sermo CCXXVIL: h XIX, N. 10,
ZiA2€
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Grund des Ausdrucks von Antlitz und Augen der Menschen, die Du
sahst, zutreffend iiber die Regungen der Secle, des Zornes, der Freude
und Traurigkeit. Und noch scharfsinniger erfalitest Du aus wenigen An-
zeichen das, was im Geist des Menschen verborgen war. Nichts wird ja
im Geist konzipiert, das sich nicht im Angesicht und vor allem in den
Augen irgendwie anzeigt, da das Angesicht ein Bote des Herzens ist.

Bei all diesen Utteilen beriihrtest Du die Tiefen der Seele viel wahrer
als jeder [andere] geschaffene Geist. Aus irgendeinem, wenn auch noch
so geringen Zeichen, ersahst Du (videbas) das gesamte Denken eines
Menschen, so wie einsichtige Menschen aus wenigen Worten die ganze
lange Rede voraussehen (praevidens), deren Vortrag vorentworfen ist und
gut unterrichtete, wenn sie nur kurze Zeit ihre Augen in ein Buch wet-
fen, als ob sie es gelesen hitten, die vollstindige Absicht des Schrift-
stellers vortragen kénnten.

Du idibertrafst, [esus, in dieser Art des Schanens (in hoc visionis genere) alle
Vollkommenheiten, Schnelligkeiten und Scharfsinnigkeiten aller friiberen, gegenwiir-
tigen und ukiinfligen Menschen. Und dieses Sehen war menschlich (57 haec
visio humana eral), das ohne leibliches Auge nicht zustande kam; dennoch
ist es erstaunlich und bewunderungswiirdig gewesen. Mag es nimlich
auch Menschen geben, die in langer und scharfsinniger Priifung aus
neuartig gebildeten Schriftziigen und [sonst| nie gesehenen Zeichen die
Sinnesart cines Schreibenden herauslesen, Du, Jesus, sahst (videbas) in
jedem Zeichen und jeder Gestalt alles.« Mit diesem menschlichen, hichst
vollkommenen, wenngleich endlichen, noch auf ein Organ eingeschrinkten Se-
hen (visio) war das absolute und unendliche Sehen geeint (absoluta et infi-
nita visio), durch das Du als Gott zugleich alles und das einzelne, sowohl
das Abwesende wie das Gegenwirtige, das Vergangene wie das Zukiinf-
tige sahst.”

Cusanus denkt bei diesem menschlichen Sehen Jesu nicht in erster
Linie an die visio sensibilis, wie die Texte enthiillen, sondern gerade auch
und vor allem an das geistige Sehen, wenn auch der Begriff visio bzw. visus
intellectnalis nicht fillt. Es ist aber die Rede von der vis visiva intellectualis.
Diese ist, vergleichbar der bei allen Menschen in der amima rationalis

% De pis. 22: h VI, N. 97, Z. 1-4. Ferner ebd. Z. 4-1 5; N98, 2 8-21; N. 100, 2. 1=7.
Ferner das Zitat in Sermo IX: h XVI, N. 35 Z. 25-33, aus ALEXANDER Havensts, Glossa
in Sent. III, dist. 13, n. 10 (BFS 14, 131-132).
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subsistierenden vis visiva animalis, nicht in sich, sondern in der virtus visiva
absoluta subsistierend.®® Darum ist auf dieses Sehen Jesu spiter zurlick-
zukommen,

II. Merkmale der die ratio tibersteigenden visio (visus) intellectualis

1. Sicheres und unbezweifel(tes)bares Erfassen

Strukturelles Merkmal einer zis7o, insofern sie die ra#o und damit auch
den schon gestreiften visus rationalis® tbetsteigt, ist die Gewihtleistung
einer »sicheren und unbezweifelten Erfassung« (certa e indubitata apprehen-
5i0).%® Wit wollen ja die Wahrheit seben und nicht nur an und aus Zeichen
erkennen.” Werden auch in De aequalitate videre und cognoscere konvertier-
bar gleichgesetzt,” so ist das nicht vorherrschende Meinung von Niko-
laus. Selbstverstindlich bestreitet er nicht, da’ auch widere eine Art von
Erkennen (cognoscere) ist. Da jedoch De non alind und viele andere Schrif-
ten Sein und Erkennen eines Objekts auf die Form (forma) zurtickfih-
ren,”” kann das, was nicht geformt ist, nicht begriffen (comprebendi) wer-
den; denn es geht dem Geformten entweder voraus oder folgt ihm, wie
z. B. Gott auf der einen Seite und die Erste Materie oder das Nichts auf
der anderen Seite. Wir bertihren diese Gegebenheiten daher durch einen
visus mentis, d. h. wir bertihren sie jenseits oder diesseits der Fihigkeit des
comprebendere. Zur Mitteilung einer solchen Schau sind wir allerdings auf
das Wort angewiesen. Diese Wortmitteilung ist ihrerseits, wenn sie etwas,

& De vis. 22: h VI, N. 97, Z. 12-15. Fiir das geistige Sehen des Menschen Jesus sprechen
folgende Stellen: ebd. N. 95, Z. 3. 7. 9. 13£; N. 97, Z. 8f. Wit haben es daher hier zu
tun mit einem intellectuale, quod in sensibili videtur: s. hierzu unten die Anm. 78 u.
126.

" §. oben S. 6.

& Sermo CLXXI: h XVIIL, N. 13, Z. 11£.

® Ebd. Z. 4-11; vgl. auch De benyl: *X1/1, N. 32, Z. 7-11.

™ hX/1: N.3, Z.4-9; shalich Sermo XXXIE h XVIL N. 4, Z.1; Sermo CLXXXVII:

h XVIII, N. 16, Z. 11-13; in Serme CCLXXXI: h XIX, N. 17, Z. 4, kann er der visio

intellectualis sogar ein discurrere zuschreiben. Ahnlich das concludere in De beryl:

h *X1/1, N. 1, Z. 4f. (s. oben Anm. 25).

8: h XIIL, S. 19, Z. 23: forma dat esse et cognosci. Vgl. hierzu mit weiteren Belegen

und Quellenangaben P. WiLperT bzw. K. BorMANN, Vam Nichtanderen. NvKdU, H. 12

(Hamburg *1976, *1987) Anm. 4, S. 174f.

5
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was nicht ist, fir den Hérer verstehbar machen will, an das Sein gebun-
den. Diese Schauungen des Geistes (visiones mentis) iibersteigen daher
sowohl das Begreifen wie den sprachlichen Ausdruck.”

An spiterer Stelle in derselben Schrift’”® verdeutlicht Cusanus seine
Position gegentiber Aristoteles. Dieser war sichetlich mit leuchtender
Verstandeskraft (ratione lucidissima) ausgestattet, was wohl von allen spe-
kulativen Philosophen behauptet werden kénne. Mit den sehr schwieri-
gen Dingen befasse sich aber nun die Leichtigkeit (facilitas), welche die
tiber die Wahrheit Spekulierenden zu dieser als einer fiir jede Schau des
Geistes (omni visni mentis) unbezweifelbaren gefiihrt hitte. Diese Leichtig-
keit kann nach meinem Utteil, so Cusanus, in denkbar knapper und
gedringter Form weitergegeben und erfaBt werden. Sie allein ist voll-
kommen, und kein Mensch vermag ihr noch etwas hinzuzufiigen. Sie
lenkt die Schau auf den Ursprung, um dort dem Betrachtenden Wonne,
unerschopfliche Nahrung und ein Fortschreiten zu schenken. Keine an-
dere Uberlegung lat sich finden, die derart vollkommen, abgeschlossen
und vollstindig wire. Alles nimlich, was nicht durch die Schirfe des
Auge des Geistes (oculi mentis acie) gesehen, sondern durch den Verstand
(ratione) erfallt wird, ist noch nicht zum letzten Grad von Sicherheit
gelangt, auch wenn es sich in etwa an die Wahrheit angenihert haben
mag. Letzte und allseits gehdufte Sicherheit besteht in der Schau (visio).

Vom Auge des Geistes spricht Cusanus immer wieder, und zwar in
verschiedenen Wendungen.” Anvisiert wird, wie der Uberblick in

= De non alind8: h XII1, S.19, Z.23-30. Vel. auch Serms CCLXXXIX: h XIX, N. 6,
Z.20-26 zur Unterscheidung von scire und videre.

® De non alind 19: W X111, S. 45, Z. 36-S. 46, Z. 13.

L) sap. 11 h 2V, N. 29, Z. 13: mentis oculos attolle; Apol: h I, S. 10, Z. 3f.: mentis
oculum; De mente 11: h *V, N. 131, Z. 2: oculo mentis; De w5 4: h Vil SRR 0:
oculos mentis; De ven. sgp. 36: h XII, N. 106, Z. 4: mentis oculo; De ludo II: h IX,
N. 61, Z. 26: mentis oculumy; Serzo LXXI: h XVIL N. 23 Z. 14f.: mentis oculos; N. 24,
Z. 8: videtur oculo animae, qui est intellectus; Serme CXXXV: h XVIIL, N1 2l
oculo cordis, et hic est intellectus; Sermo CXXXVIIL: h XVIIL, N. 2, Z. 4: mens dicitur
oculus animae rationalis; Z. 9: oculo mentis; Sermo CXLIIL h XVIIL N. 2, Z. 9: oculo
intellectus; Z. 15f: oculo spiritus vidit (Simeon) puerum; Sermo CLXXI: h XVIII,
N. 12, Z. 53f:: oculo mentis; Sermo CLXXII: h XVIIL, N. 4, Z. 14f.: de oculo mentis
seu intellectu; Sermo CLXXIIL: h XVIII, N. 2, Z. 26f: cor eorum fuit obcaecatum,
scilicet oculus animae; Sermo CLXXIV: h XVIIL N. 7, Z. 38-40: oculus seu visus ra-
tionis est intellectus . . . videat oculo intellectuali; Sermo CLXIX: h XVIII, N, ST
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Anm. 74 zeigt, mit oculus animae bzw. mentis bzw. cordis bzw. spiritns oder
auch mit visus animae rationalis bzw. oculus seu visus rationis die mens, deut-
licher noch und vorrangig jedoch der intellectus. Statt von visio intellectualis
kann Cusanus dann auch von speanlatio bzw. visio intrinseca sprechen.”

2. Simplex: intuitio

Zu unseter Stelle aus De non alind palit nun auch eine Marginalie von
Nikolaus zur aristotelischen Metaphysik in Codex Cusanus 184, auf die
schon P. Wilpert in Ubersetzung und Anmerkungen der Schrift Lim
Nichtanderen hingewiesen hat.”® Die Marginalie lautet in der Uberset-
zung:"" »Offenkundig muB in theologischen Dingen die Sicherheit (cersi-
tudg) groBer sein als in den mathematischen. Und es ist nicht wahr, daB
die erste (prima) Sicherheit sich in den mathematischen Sachverhalten
findet, es sei denn, es sei die Sicherheit gemeint, die wir mit dem Ver-
stand (ratione) erreichen. Die Kontemplation ist die wahre Sicherheit;
denn sie ist eine intellektuelle Schau (visio intellectnalis). Sie setzt niamlich
nichts voraus; weder beweist (argui?) noch untersucht (inguirii) sie, son-
dern sie ist ein einfaches Hinschauen« (simplex: intuitio).

Det Sermo CXXXVIIT™® bestimmt die zntuitio als eine mit sorgfiltiger
Aufmerksambkeit vollzogene Schau, vollzogen von der mens als dem Auge

solum intellectus habet oculum ... videre potest veritatem; Sermo CCXIVI: h XIX,
N. 17, Z. 3: sunt (angeli) ut mundi oculi cordis; Sermo CCXLV: h XIX, N. 10, Z. 10-12:
oculo sensibili videmus . . . sensibilia, ita oculo ments . . . intelligibilia; Z. 14f.: oculus
rationalis spiritus ad oculum sensibilis spititus; Serme CCLXXV: h XIX, N. 19, Z. 4f.:
oculum mentis, scilicet intellectum. In Serszo CLIL h XVIIL, N. 11, Z. 1 ist der intellec-
tus visus animae rationalis, in Sermo CLXXIV: h XVIIL, N. 7, Z. 38f. wird der intellec-
tus als oculus seu visus rationis bezeichnet. Umgekehrt verhilt sich der Gesichtssinn
zu den Farben wie der Intellekt zu den intelligibilia (Sermo CCXLIIL: h XIX, N. 11,
Z.1-9). Die Secle bewegt ihren visus nach allen Seiten, welcher der Intellekt ist
(Sermo CCLXVI: h XIX, N. 9, Z. 10-12) u. viele andere Stellen.

5 Sermo CCLXXXI: h XIX, N. 17, Z. 6f.: speculatio intrinseca; intrinseca visio: Sermo I:
XV N 7 260

" A.2.O. (Anm. 71) Anm. zu 192, S. 199, mit Verweis auf S. 198, Anm. 187, in welcher
der Text abgedruckt ist.

T Codex Cusanus 184, fol, 12.

SRV N 7 om0 vgl. auch De fil 6: h IV, N. 89, Z. 1-11; De Gen. 4: ebd. N. 169,
Z.8-N.170, Z.1; De aegual: h X/1, N. 9, Z. 9-15.
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der verstandesmiBigen Seele. Ohne ein solches Auge kann es die voll-
kommene sntuitio nicht geben. Mit jenem Auge (der verstandesmiBigen
Seele) sehen wir im Sinnenhaften das Geistige (intellectnale), wie wir im
sinnenhaften Wort die Absicht (intentio) des das Wort Hervorbringenden
sehen. Diese kann nur unter Aufbringung von Aufmerksamkeit durch
das Auge des Geistes gesehen werden (infueri).

Ganz konform damit geht eine andere Marginalie in Codex Cusanus 96
und eine Bemerkung von Nikolaus in De apice theoriae. Die genannte Rand-
glosse, welche die Herausgeber der zweiten Auflage von De beryllo abge-
druckt haben,” beinhaltet, daB cognitio sich auf die Wissenschaft der
SchluBifolgerungen beziehe, hingegen die zisio auf die Einsicht in die Prin-
zipien (ad intellectum principiorum). Und in De apice theoriae steht:*’ »So ist die
einfache Schau des Geistes (simplex: visio mentis) nicht mehr eine begrei-
tende Schau (visio comprebensiva), sondern sie erhebt sich von der begrei-
fenden zum Schauen des Unbegreitbaren« (ad videndum incomprebensibile).

H. G. Senger hat in der von ihm besorgten zweisprachigen Ausgabe
von De apice theoriae eine lingere, instruktive Anmerkung gemacht,” wo-
bei die Zeilen 2-5 aus der Nummer 11 miteinbezogen werden.** Die
simplex: visio mentis wird richtig von der logisch-schluifolgernden Erkennt-
nis unterschieden und bezieht sich an unserer Stelle auf das, guo non potest
esse mains.”’ Drei Kriterien bestimmen sie nach Senger:* a) Als einfache
Schau erfal3t sie »auf einmal, ohne zeitliche Sukzession und Zusammen-
setzung einzelner Erkenntnisinhalte«. b) Sie »ist nicht komprehensiv,
d. h. sie erfalB3t, begreift, erkennt nicht umfassend«. Auch das Sehver-
mogen ist ja zu gering, um die Klarheit des Lichtes anders als indirekt in
den Farben der Dinge zu erfassen. Der zu erfassende Gegenstand tibet-
steigt die Fihigkeit der wisio mentis. ¢) »Positiv wird sie ... in ihrem
visionalen Vermogen als eine [die] erfassende Erkenntnis tibersteigende

i)

AT p. 101 = Codexc Cusanus 96, fol. 236" (Kommentar ALBERTS DES GROSSEN zu
FEpistola 1/des Areopagiten: Operaomnia (Borgnet) Vol. XXXVIL2, p. 493,lin. 58-60.

B OEI NPT Sz s

81 A a O. (Anm. 19) 98f.

h XII, N. 11, Z. 2-5: Uti dum videt unum maius alio comprehensive, se elevat, ut
videat illud quo non potest esse maius. Et hoc quidem est infinitum, maius omni
mensurabili seu comprehensibili.

S I N3

% A a O. (wie Anm. 19) 98f.
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Erkenntnisschau« bestimmt. »Damit ist sie als die eigentliche, jedoch nur
halbwegs adiquate, prinzipiell aber defiziente Erkenntnis(schau) fiir ein
prinzipiell Unbegreifbares ... charakterisiert.« Sie steht nach Senger
nicht in der aristotelisch-scholastischen Sicht einer letzte Seinsprinzipien
erfassenden spekulativen Vernunft, sondern »in der Tradition der theolo-
gia mystica des Dionysius Areopagita und seiner Gefolgsleute«. Sie ver-
steht sich als »Einsicht ihrer Unfihigkeit, das absolute Prinzip der letzten
Seinsprinzipien zu erfassen, das ihr Objekt ist: groer als jedes angebbate
Objekt, . . . infinit und absolut«. Dem kann ich zustimmen, solange man
dieses visionale Vermogen nicht selbst als mystisches bezeichnet. Denn
die Mystik tiberschreitet auch den Intellekt und alles Intelligible. Ob ihr
Objekt einzig das illud quo non potest esse mains ist, bleibt zu priifen.

Den drei von Senger genannten Kriterien sollte man noch als viertes
d) das in Sermo CCLXVI genannte hinzufugen, daB der visus intellectualis
von der absoluta visio sein Sein habe, vergleichbar dem Sein des Gerech-
ten, das von der Gerechtigkeit, und dem Sein des Menschen, das von der
Menschheit (bumanitas) stammt.*

3. Die Unersittlichkeit der visio intellectualis

Das ist kein unbekanntes Thema bei Cusanus — man denke nur an De
visione De® —, und sie wird fiir unseren unmittelbaren Zusammenhang
hier von ihm folgendermaBen in Sermo CLII definiert:” »Und wie daher
die sinnenhafte Sehkraft unbeendbar fiir jedes Sichtbare ist — niemals
niamlich wird das Auge durch Sehen gesittigt —, in gleicher Weise wird
auch der visus intellectualis niemals durch das Sehen der Wahrheit gesittigt.
Immer [meht] nimlich wird die Kraft zu sehen geschirft und gestirkt.
Wir erfahren dies ja auch in uns: Je mehr wir in einer Disziplin (doctrina)
fortschreiten, um so fihiger werden wir, und um so mehr begehren wir,
Fortschritte zu machen. Und das ist ein Zeichen fiir die Unzerstérbarkeit

der Vernunft.«

8 hixDE N9, Z,:18:20;

86 A6y VI N70,2 314

¥ hXVII, N.11, Z 19-27. Vgl. auch Sermo CCLXXXVIIL: h XIX, N. 10, Z. 17-30;
W27 2351
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4. Thr negatives Merkmal

Als Hindernis des visus intellectualis erweist sich eine schlechte Gewohn-
heit (mala consuetnds).®® Cusanus veranschaulicht das an zwei Naturbei-
spielen: Weder Eis noch Schnee nehmen die Sonnenwirme auf; das ge-
schieht erst, wenn sie zu Wasser schmelzen. Eine Secle, welche von der
Tierischheit (bestialitare) dominiert wird, kann niemals das Wort Gottes,
das nur in einem vernunfthaften Geist Wohnung zu nehmen vermag,
aufnehmen. Sie muB} gleichsam wie das Eis in Wasser aufgel6st werden,
auf daB3 sie fiir den gottlichen Geist und dessen EinflieBenlassen von
Wirme bzw. Liebe aufnahmefihig wird. Eine schlechte Gewohnheit der
Seele ist, wie das zweite Beispiel erkennen 1dBt, zu vergleichen mit einer
harten Haut, die sich um das Auge legt. Sie wichst durch allmihlich sich
ansammelnde Unreinheit tiber die Pupille und kann nur schwierig be-
seitigt werden, wenn sie veraltet ist. Nikolaus rekurriert daftir auf eine
Homilie bei Origenes® und auf Israels Sohne in Agypten, die auf Grund
schlechter, langer Gewohnheit verdorben wurden.”

In dieselbe Richtung zielt die Bemerkung in Sermo LVIIL®' daf ciner
Verweigerung der Lehre Jesu, die doch Licht ist, damit wit ein gutes
Leben fithren, unsere Verurteilung folge. Denn wir ziehen die Finsternis
dem Licht vor. Durch das Festhalten an dem, was wir mehr lieben,
nimlich die Finsternis, erfolgt die Verurteilung des vernunfthaften Gei-
stes (spiritus intellectualis). enn nimlich die vernunfthafte Schau durch
ihre Vorlieben in die Finsternis der Unwissenheit gefiihrt wird, ist sie
verurteilt, da ihr Leben doch darin besteht, das Wahre zu erfassen, wie
auch der in der Finsternis sich aufhaltende Gesichtssinn verurteilt ist.
Denn er vermag nicht [meht] das zu erreichen, worin er seine Gliick-
seligkeit und Ruhe findet.«”

8 Sermo CCLXIV: h XIX, N. 3, Z. 20f.

¥ De princ. 1,2,7: SCh 252, p. 124, 209-215 = H. G6rGEMANNS u. H. Karep, Origenis De
principiis Libri 11V (1976, *1985) p. 138f.

% A a O. (Anm. 88) N. 3, Z. 11-26.

Hich VAL ML 7, 24720,

% Bbd. Z. 28-27.
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HI. Zur zweifachen Bedeutung des Begriftes visio intellectualis

1. Visio intellectualis als gliickseligmachende Schau in patria

Nach diesem Abtasten des begrifflichen Umfeldes kann der Begriff visio
intellectnalis/ intellectiva selbst ins Auge gefaBt werden. Eine erste Bedeutung
dieses Begriffes meint die gliickseligmachende Schau Gottes im Jenseits.
So sagt Cusanus in De possess”: Die hochste Gliickseligkeit besteht in der
visio intellectualis des Allmiachtigen selbst. Diese (Seligkeit) ist die Erfiillung
jenes unseres Verlangens, mit dem wir alle zu wissen begehren.

In Sermo X mit der Auslegung der Seligpreisung: Beati mundo corde,
quoniam ipsi Deum videbunt,”* bezieht Cusanus sich auf »den Herrn, in dem
alles ist (Rdom 11,36) und der von allen »Blirgern« in einer visio intellectiva
gesehen werden wird; und sie werden Ihn in unendlicher Wonne genie-
Ben«.” Wenig spiter definiert Cusanus geradezu: Die beatitudo, als Bestes,
Ergotzlichstes und Allgentigsamstes »besteht objektiv allein in Gott und
Jormaliter in der Schau und dem GenuB Gottes, wie es sententia communis
der Gelehrten ist«.”® Servo CCLXVI” 148t das Sehen der Seele (visum
animag), ndmlich ihre Vernunft, nach allen Seiten sich bewegen, um aller
Dinge Ursprung, Ursache und Wahtheit zu finden. Denn diese ist das
Leben ihtes (visus animae) Seins, und sie kann nur dann Ruhe finden,
wenn sie Gott sieht. »Sieht der visus intellectnalis den Alles-Sehenden, dann
sicht er den Ursprung, aus dem er hervorfloB.«™® Sehr schén legt Ser
mo CCLXXXIX dar:” »Solange wir eine Sache nicht gesehen haben, fehlt
uns der Grad der letzten sinnenhaften Erkenntnis. Ebenso ist es damit,

? hXI/2, N. 38, Z.5-7.

M58

5 T SOV N B 2 195D

% Bhd N, 33, Z1=6:

T hXIX, N. 9, Z. 10-15.

*® Ebd. Z. 16-18. Vgl. auch Sermo CLIL: h XVIIIL, N. 8, Z. 11f.

* h XIX, N. 6, Z. 20-26: Unde sicut quamdiu rem non vidimus, nobis gradus ultimae
sensibilis cognitionis deficit, ita quamdiu tantum scimus veritatem et ipsam non vi-
demus visione illa, quae est ultima fruitiva cognitio, nondum ad finem desideriorum
attigimus. Igitur felicitas in visione intellectus conditoris omnium exsistit. Weniger
wahrscheinlich in diesem Kontext die Ubersetzung: ». .. besteht in der zisio des In-
tellekts des Schopfers von alleme, auch wegen des dem Text vorausgehenden: Non
enim consistit felicitas intelligentiae in scire (Z. 14f). S. auch Serme XXXVIIL: h XVII,
N.7, Z.24-29 i. V. m. N. 15, Z. 14-23.
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wenn wir die Wahrheit nur wissen, aber nicht in jener Schau seben, welche die
héchste genuBhafte Erkenntnis ist; wir haben dann das Ziel unseres
Verlangens noch nicht erreicht. Die Glickseligkeit besteht daher in der
visio intellectus des Schopfers von allem.«

In Cribratio Alkorani werden die Araber durch Cusanus belehrt, dal3
das Evangelium nur eine intellektuelle Gliickseligkeit verheille, die in der
visio intellectnalis sowie in Wissenschaft, Weisheit und Erkennen gefunden
werde.” Dem gesellt sich das Schreiben des Nikolaus vom
18. Mirz 1454 an Prior Bernhard hinzu:'' Christus erdffnete uns, daB3
unsere Gliickseligkeit in der zisio Dei bestehe und dall Gott sehen jede
andere Vollkommenbheit einfalte; wie wir ja auch alles durch irgendeinen
Sinn Erfahrene zu sehen begehren, so dall das Sehen (videre) gleichsam
zur héchsten Vollkommenheit aller empfindenden Sinne aufsteigt.

Im Sinne dieser visio intellectualis ist dann auch der Begriff visio facialis
(Patris) in Sermo CXLI und in De visione Dei'™* aufzufassen. Nicht anders ist
die Titigkeit des zntellectus in der Schrift De filiatione Dei einzuordnen. Denn
unsere filiatio Dei ist dort zu Recht als »grundsitzlich eschatologisch«
(R. Haubst) bestimmt worden. Ebenfalls sind auch die anderen cusani-
schen Ausfithrungen zur vita/visio aeterna bzw. beata in diesem Begriff der
visio intellectnalis implizit enthalten.'” Die fux intellectualis tbertrifft nach

1077,18: h VIII, N. 149, Z. 6-8; vgl. auch N. 152, Z. 1-3; ferner IL,16: N. 134, Z. 3-5;
IL,17; N. 144, Z. 1-6: Adam miBBachtete Gottes Gebot und wurde daher ewig durch
die Beraubung der Schau Gottes verdammt. Das ist der Tod der intellectualis natura.
Ferner I1,18: N. 153, Z. 10£.

" In: Autour, a. a. O. (Anm. 2) p. 135, lin. 18-23.

Yo h XVILE, N. 7, Z. 10F: Devis, Praefo b VI, N. 4, 7. 32. 33, 6: N 17,7, 2, 7N 224 2,
9: N.32, Z.3. S. auch Sermo CCLVILL: h XIX, N. 11, Z.22-27; Sermo CCLXXV:
hXTX, N6, Z 76, N7 21 2-14.

105 Sermo IT: h XVI, N. 30, Z. 11-19: Wir werden Gott sehen, sicuti est (vgl. 7 Job 3,2);
Sermo T11: h XVI, N. 9, Z. 33-37: In der ewigen Heimat werden wir Christus, den
Gottmenschen, ohne Ritselbild sehen, von Angesicht zu Angesicht (7 Kor13,12);
Sermo CX1: h XVII, N. 1, Z. 6-8: Im Anschluf3 an die 6. Seligpreisung 447 5,8 heilit es:
Das Himmelreich besteht in der visio. Ewiges Leben bedeutet: Dich, Gott, sehen;
Sermo CLXXIV: h XVIIIL, N. 6, Z. 14-16: Der Meister der Wahrheit lehrt, dal} das
ewige Leben in der aeterna visio Dei bestehe, welcher die Liebe ist; Brief vom 18, Mirz
1454 an Prior Bernhard, in: In: Awtour, a. a. O. (Anm. 2) p. 134, lin. 18-20: Gott ist die
Liebe. Die absolute Liebe zu schmecken und zu sehen ist das Letzte alles Begehrens;
De pis. 4 h VI, N. 12, Z. 1f.: Die vita acterna besteht in der visio beata. Die visio
intellectualis in Sermo XXXII: h XVII, N. 4, Z. 1. 23f, beziehe ich auch wegen der
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Sermo CLXVIIT'™ jedes andere Licht. Sie ist wie der Strahl des ewigen
Lichtes bzw. der Sonne der Gerechtigkeit. Das Ziel der Sthipfung war diese
(intellektuelle) Natur, wihrend die Schipfung insgesamt Gottes wegen ins Da-
sein gerufen wurde.'” Gott sehen und verkosten vermag nur die #atura
intellectualis, wenn auch nicht aus eigener Kraft.'*

2.Visio (visus) intellectualis/intellectiva auf Erden

Die visio intellectualis, insofern sie sich mit den 7heologica befalit und die
Mathematik, die sich auf Verstandesebene bewegt, auf den vorletzten
Platz der Sicherheit verweist, wurde bereits angesprochen.'”” In De
mente'™ trifft Cusanus nun eine fundamentale Feststellung: »Zwischen
dem gottlichen Geist und dem unstigen besteht nimlich ein Unterschied
wie zwischen Machen (facere) und Sehen (videre). Der gottliche Geist er-
schafft durch Denken bzw. Entwetfen (concipiendo): der unsrige gleicht
durch Denken bzw. Entwerfen (concipiends) an, indem er Begriffe
oder/bzw. vernunfthafte Schauungen hervorbringt (notiones seu intellectna-
les faciendo visiones). Der gottliche Geist ist eine seinverleihende Kraft,
unser Geist ist eine angleichende Kraft«.

urgierten Notwendigkeit des Glaubens (NN. 3,16-20; 4.3f. 17-23) auf die visio in
patria, wenngleich 3,17 die fides als Voraussetzung einer visio tam in hac vita quam in
futura bezeichnet wird. Tam in vita nennt »bloB« die Zeugnisse der Propheten und
Heiligen (3,15). Die Intention geht auf die visio in patria (3,17-20; 4,22-25). Vgl. auch
Sermo XXIX: h XVII, N. 11, Z. 22-24.

104 XVIII, N. 9, Z. 1-3.

1 Ebd. Z. 3-6.

W6 b, Alke. T1,16: h VIII, N. 134, Z. 10-12. Vgl. auch De poss: h X1/2, N. 31, Z. 1-4.

WS, oben S. 215 u. auch S. 207.

1087, h 2V, N. 99, Z. 4-7. Im Unterschied zu W. DUupRE, Nikolans von Kues. Philos.-Theo-
logische Sehrifien, hg. u. eingef. v. Leo Gabriel, ibetsetzt von D. u. W. Dupré, Bd. III
(Wien 1967) S. 535, ]. Hopkins, Complete Philosophical and Theological Treatises of Nicholas
of Cusa, trans. (Minneapolis 2001) Vol. I, 557 und R. STEIGER, Nicolai de Cusa. Idiota de
mente, Der Laie tiber den Geist. NvIKdU, H. 21 (Hamburg 1995) S. 55, ibersetzen
M. Honecker und H. MENZEL-ROGNER, Der Laie iiber den Geist. NvKdU, H. 10 (Ham-
burg 1949) diese Stelle leicht miverstindlich, wenn sie schreiben (8. 40£): »Unser
Geist ist schopferisch dadurch, daB er scine Begriffe an das Seiende angleicht oder
dadurch, daB er vernunfteemiBe Anschauungen bildet«. Sind letztere keine Anglei-
chungen mehr?
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Was meint Cusanus damit? Schon die Konjunktion sex wirft die Frage
auf, ob mit intellectuales visiones eine Alternative zu faciendo notiones inten-
diert ist, oder ob es sich in beiden Fillen um ein und dieselbe Sache
handelt. Die Ubersetzungen von Honecker und Menzel-Rogner,'® Stei-
ger'"” und Hopkins'"' erblicken in dem se# wohl die Alternative, Dupré''?
dagegen iibersetzt: »"Wenn er Begriffe fal3t, bzw. vernunfthafte Anschau-
ungen bildet«.

Schaut man sich nach weiteren Belegen fiir diese zweite Bedeutung
von visio intellectualis im cusanischen Schrifttum um, so entdeckt man
doch eine ganze Reihe. In De coniecturis'™
handelt. Wir erfahren, dal3 das nzellectualiter logni dem divinaliter logui un-
terlegen ist. Letztere Redeweise wiederum fillt anders aus gegeniiber der
unitas absoluta, der unitas intellectualis und gegeniiber det ratio.''* Die ratio
bedarf zu ihren Forschungen des Lichts der intelligentia, wie diese Gottes
bedarf.'® Der intellectus ist die Wurzel der ratio, wie auch seine intellek-
tuellen Begriffe die Wurzeln der verstandeshaften sind.''® Eindeutig zum
Ausdruck kommt in diesen fiinf Nummern des sechsten Kapitels die
kurz zuvor schon im vorangehenden urgierte Superioritit des intellectus
gegeniiber der ratio. Dann wird in I1,1""" derselben Schrift die visio intel-
lectnalis neben visio sensibilis und rationalis als »ein gewisser Modus der
absoluten Notwendigkeit« bezeichnet.

Die Schtift De guaerendo Deum stellt unsere irdische Welt als eine wirk-
liche Hilfe fiir den Menschen dar, um sein ihm aufgetragenes Ziel, Gott zu
suchen und zu finden, erlangen zu konnen."® GemilB einer tradierten
Etymologie, die das griechische Wort Theos im Sinne von #heoreo bzw. theo
sowohl als videre wie auch als currere auslegt, mu3 der Suchende Gott, den
Alles-Sehenden, tiber den Weg des Sehens (per visum) suchen.!” »Als not-

witrd die zutellectualis unitas be-

' A. 2. O. (Anm. 108) S. 40f.

M0A 2 O. (Anm. 108) S. 55.

" A a O. (Anm. 108) p. 557.

"2 A 2. O. (Anm. 108) S. 535.

13 1 6: h III, NN. 22-26.

UL Ebd N 24 7 129,

15 Ebd. Z. 11-18.

1 Ebd. N. 25, Z. 8f,

N NG 22 AT

"81: h IV, N. 18, Z. 1-15. Vgl. Sermo LXXIIL: h XVII, N. 9, Z. 6-8.
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wendig erweist es sich daher, die Natur der sensibilis visio vor den Augen
der wisio intellectualis auszubreiten und aus ihr eine Leiter des Aufstiegs
herzustellen.«'* Der Anfang von De beryllo bringt lediglich den zerminns der
visio intellectualis, ohne ihn zu definieren. Er Ubersteige den rationis vigor,
wird jedoch angemerkt.'”" Andererseits muB3, wie bereits dargelegt,' der
visus intellectualis’® in der mystischen Schau iiberwunden werden.

Jedoch in folgenden Texten wird ganz deutlich, was Cusanus mit 2-
sio/visus intellectnalis im Kopf hat, sofern wir diese hier auf Erden vollzie-

124

hen, wie dies in der aus De mente angefihrten Stelle'™ zum Ausdruck

kommt. Es ist nimlich die Frage nach dem Gegenstand bzw. Ziel einet
visio intellectnalis zu stellen. Dieser Gegenstand ist ein zweifacher: a) das
intellectuale in sensibili (das Vernunfthafte im Sinnenhaften) bzw. die intel-
ligibilia und b) der letzte Grund aller Dinge, der mit verschiedenen Be-
griffen umschrieben wird. Allein, nicht nur dieser ist der Gegenstand der
intellektuellen Schau,'” wenngleich ihr vorziiglicher.

Zu a) Die mens als Auge der verstandesmiBigen Seele sucht auf intui-
tive Weise das Geistige (intellectuale) im Sinnenhaften zu sehen.”® Der
Sermo CLXXIV' hebt auf die absolute Gestalt der Schonheit ab. Sie ist
der Grund dafiir, dal} jedes fiir die Schau (vis#) Schéne und fiir die Sinne

A 2. 0. (Anm. 118) N.19, Z.1-11. Zu Theos als videte und currete vgl. ctwa
E. BouNENSTAEDT, Drei Schriften vom verborgenen Gott, NvKdU, H. 3 (Hamburg 1967)
Anmerkungen z. Text S. 77f.

% De quaer. 1: h IV, N. 19, Z. 12-14.

21 h2X1/1,N. 1, Z. 4. 9. Sermwe CCLXXXVIIL: h XIX, N. 5, Z. 9f.: Die visio intellectualis
korrigiert die hiufig irrende ratio discursiva. Ebd. N. 9, Z. 1-23. Sermo CXII: h XVII,
N. 6, Z. 8-10; Sermo CXXX: h XVIII, N. 5, Z. 12-21.

125, oben S. 202-205.

123 D¢ vis. Pragf; h VI, N. 1, Z. 10f.

1248, oben §. 221f.

1258, oben S. 217.

126 Sermo CXXXVIIL h XVIII, N. 2, Z. 4-6. De fil. 2: h IV, N. 61, Z. 5f.: in sensibilibus
contemplabimur intellectualia; vgl. Sermo LXXI: h XVII, N. 14, Z.2-5. Apol: h 1,
S. 15, Z. 10-13 (N. 21): in regione intellectus . . . coincidentia . . . attingitur visu mentis
sine discursu. Sermo XXXII: h XVILN. 2, Z. 15f.: nomen est notitia seu visio intellec-
tualis, Dazu Sermo CCXIVI: h XIX, N. 18, Z. 1f.: Facies est notitia. Per faciem cogno-
scimus homines. Einige Stellen in den Sermones, die ich noch nicht kannte, hat mir
freundlicherweise Frau Heidi Hein, frither Cusanus-Institut, herausgesucht. Ihr sei
herzlich daftir gedankt.

127 | XVIILN. 3,Z. 8-13. S, auch Sermo CCLXXV:h XIX, N. 19,Z. 4f. 8§ —N. 20, Z. 17.
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Ergotzliche schon ist, weil sie selbst in diesen, obzwar eingeschrinkt,
widerstrahlt. Sie ist die Weide (pascentia) der vernunfthaften Schau. Im
groBartigen Sermo CCLXXXVIIL, gehalten nach dem iber ein Jahr dau-
ernden selbstgewihlten »Exil« in seiner Dolomiten-Burg Buchenstein
und vor dem Aufbruch nach Rom am 8. September 1458, faf3t Nikolaus
seine Lehre vom Intellekt an einer Stelle kompendienhaft und meister-
lich zugleich zusammen:'*® Der Intellekt ist bei seiner Schau nicht auf
den Gebrauch eines sinnenhaften Organs angewiesen, wenn er die infel-
ligibilia schaut (intuetur). Auf ein Organ mul} er zurtickgreifen, wenn er die
sinnenhaften oder vorstellungsmiBigen Gehalte erfassen will. Ahnlich
wenn er in der Weise des Verstandes (rationabiliter) in Form eines Diskur-
ses vorgeht, da er dann zwischen dem VerstandesmiBigen hin- und het-
liuft, das er aus den Sinnendingen schépft. In all diesen Fillen gebraucht
er mehr oder weniger subtile und fiir die Durchfithrung geeignete sin-
nenhafte Organe. »Bei der Schau der zntelligibilia greift er nicht mehr auf
cin sinnenhaftes Organ zuriick, sondern lediglich auf seine Einfachheit,
welche der Natur der intelligibilia angemessen ist. Denn diese sind nicht
mehr in irgendeinem sinnenhaften Ding ausdriickbar (signabilia), da sie
cin derartiges auf Grund der Einfachheit und Uneingeschrinktheit jener
absoluten Natur iiberragen. Jene Sehkraft in der Vernunft versagt daher
nicht [im Unterschied zur Sehkraft des Auges|, und da sie von keinem
Organ abhingig ist, vermag nichts sie daran zu hindern, daf3 sie in vol-
liger Freiheit immer sehen kann. Das ist so, wie wenn Auge und Sehkraft
der Seele identisch wiren, nimlich die Seele selbst; die [sinnenhafte]
Schau etlitte dann niemals aufgrund von Altersschwiiche oder Indispo-
niertheit des Gliedes (membri) einen Schaden.«'®

Zu b) Die visio intellectnalis hier auf Erden darf zwar nicht, wie gezeigt,
auf die Schau des Grundes von allem eingeengt werden, aber diese
schiebt sich doch in den Vordergrund. Sermo XXXIII vom 1. Januar 1441
in Augsburg, die erste Vaterunser-Erklirung, kommt auf die Bitte »Ge-
heiligt werde Dein Name« zu sprechen.'” Denn der Name ist, wenn es

W HXIX, N. 8, Z. 14-23.

' Ebd. Z.23-34. Vgl. auch N. 5, Z. 17-20: Sic incorruptibilia incorruptibili, simplicia
simplici, immaterialia immateriali videntur. Ex quo habes intellectum esse simplicem et
incorruptibilem, quia videt simplex. Serwo CCLXXVIL: h XIX, N. 4, Z. 1f: visus in-
tellectualis . . . intelligibilia (videt).

Ph XVI, N. 20, Z. 1-22. Mit intellectus purus in Z. 20 ist, wie der Kontext cindeutig zu
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sich um einen ganz wahren Namen handelt, dem Benannten notwendi-
gerweise gleich. Christi Lehre zufolge erkennen wir durch die Erkenntnis
des Vaters seinen Namen, und durch den Namen erkennen wir den
Vater. Dieser Name, der die Wahrheit und ewige Weisheit ist, moge
geheiligt werden. Das geschieht dann, wenn er uns auf vernunfthafte
Weise vom Vater eingeflofit wird. Wenn wir diese EinfloBung aufgenom-
men haben, indem wir unsere Vernunft zur Weisheit selbst hingewendet
haben, »dann nimlich, wenn wir beginnen, sie auf vernunfthafte Weise
zu sehen (intellectualiter videre), wird er (der Name) geheiligt, da die Ver-
nunft nichts mehr verhertlichen, loben und heiligen kann als die unend-
liche Weisheit. Etwas anderes nimlich vermag die reine Vernunft (intellec-
tus purus) der Weisheit und dem Wort Gottes nicht vorzuziehen, wie auch
das Auge dem Schonen nichts vorzuziehen vermage.

Unsere vernunfthafte Natur'!
Schau (visus). Dies ist kein sinnenhaftes Sehen, welches zwar anderes,
aber nicht sich selbst sieht. Es ist im Gegenteil ein lebendiges Sehen, das
sich #nd in sich alles andere sieht. Die Vernunft allein, fahrt Serzo CLXIX
fort, gleichsam ein lebendiges Abbild, ist fihig, das wahre Leben, dessen
Abbild sie ist, zu genieBen. »Denn ein Abbild, das seine Lebendigkeit in
einem vernunfthaften Leben besitzt, erkennt dadurch, dafl es sich als
Abbild erkennt, in sich [auch] die Wahrheit und das Urbild und die
Form, die thm das Sein gibt, damit es ein Abbild sei. Darin besteht das
wahre Leben des Abbildes, welches [Leben] in ihm wie die Wahrheit im
Abbild ist.«'*

Auch der Sermo CCXIVI von 1456 thematisiert unser Problem. Das
Evangelium gibt uns den Hinweis,"”* wie die Engel der Glaubenden »das
Antlitz des Vaters sehen«.!”* »Sie sind wie reine Augen des Herzens (mun-
di ocnli cordis). Ist ein Spiegel nicht sauber, erlischt seine Funktion als
Spiegel. So sieht auch das Auge nicht, wenn es nicht rein ist. Die Engel
sind daher die ganz reinen vernunfthaften Augen. Und wie das Sehen ge-
niifilich in der sichtbaren Schonbeit lebt, die es mit jedem Streifzug (discursu) sucht,

ist gewissermallen ein Sehen bzw. eine

erkennen gibt, die reine Vernunft der Kreatur gemeint. S. auch Bemerkung ebd. im
Quellenapparat mit Hinweis auf AucustiNus, Enary. in Ps. 148 n. 3 (CCSL 40, 2167).

P! Sermo CLXIX: h XVIII, N. 4, Z. 1-9.

12 Bbd. Z.9-14. Vgl. auch De #is. 6: h VI, N. 17, Z. 7-11.

D 50 N 1T 20 18

154 A1£18,10.
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anf die gleiche Weise sucht anch die vernunfthafte Natur durch ibr Sehen, néimlich das
Vernunfthafte ibrer selbst, den Geber der Form zu seben, dem gegensiber nichts

schiner ist, um darin zur Rube s kommen.«>

Der bereits bertihrte Sermo CCLXVI trigt ebenfalls vor, wie die Ver-
nunft, der visus animae, alles unternimmt, um den Grund von allem, die
Ursache und die Wahrheit, die das Leben ihres Seins ist, zu finden. Erst
dann findet sie ihre Ruhe, wenn sie Gott sieht."”® Und in derselben
Richtung dullern sich die ebenfalls schon tangierten Stellen von De non
alind und De apice theoriae.”’ Nach De non alind berithren wir Gott, der
jedem Geformten vorausliegt, durch einen das Begteifen iiberstcigenden
visus mentis.”® Die von Cusanus gegen Aristoteles ins Feld gefiihrte facilitas
lenkt die Schau auf den Ursprung von allem."” In De apice theoriae 1Bt
Cusanus die einfache Schau des Geistes vom begreifenden Denken zur
Schau des Unbegreifbaren sich erheben. Auf der anderen Seite kann der
in unzuginglichem Lichte wohnende Gott als unendlicher weder in seiner
unitas noch trinitas vom wvisus intellectualis beriithrt werden.'*

'3 h XIX, N. 17, Z.3-11. — Hetvorh. v. mir. Z. 9f: sic intellectualis natura visa suo,
scilicet intellectuali sui ipsius (= gen. subi). In diese Uberlegung gehort auch der
hiufig wiederkehrende Grundsatz, im Vérursachten die Ursache von allem su sehen (videre,
contemplari, intuerl): Sermo XX: h XVI, N.8, Z.3-5; Sermo XL: h XVII, N. 18,
Z.15-21; Sermo LXXI: h XVII, N. 14, Z. 3-5; Sermo LXXXVIIL: h XVIL N. 5, Z. 8f;
Sermo CLXIIL: h XVIII, N.4, Z.13-15; Sermo CCHL: h XVIII, N.3, Z.7f; Ser
e CCLXXIIL: h XIX, N. 25, Z. 8-10: intelligentia . . . habet oculum sensibilem mun-
dum usque ad Deum penetrantem; Sermo CCLXXVI: h XIX, N. 39, Z. 9-15; CT el
Epist ad N. Alb., N. 5

P h XIX, N. 9, Z, 10-16; Sermo LXX1: h XVIIL, N. 14, Z. 3-5,

TS, oben S. 214 u, 8, 216.

% 9: h X1, S. 19, Z. 23-26; vgl. auch 7: S. 16, Z. 1-23; De theol. compl: h X/2a, N. 14,
Z.21F

19919 XTI S 46, Z. 6-8,

“h XII, N. 11, Z. 1f. und Serme LXT: h XVII, N. 11, Z. 4-22. Zu letzterem vel. auch
ohne Einbeziehung des Begriffes visus intellectualis e Dage T -h VAL NL.21: 8. 20,
2.9-12; Crib. Alk. 1L1: h VIII, N.88, Z.6-19. — Die Aussage in Sermo LXVII:
h XVII, N. 21, Z. 27, wonach die Dei excellentia jedwede intellectualis visio von uns
lberrage, stiitzt sich auf Joh 1,18, daB keiner der Menschen ihn jemals gesehen habe,
d. h. wohl, in seinem Ansich nicht gesehen habe. Ahnlich Serme LXXI: h XVII, N. 19,
7. 8-10 in bezug auf Maria.
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IV. Zum Compendium

Werfen wit zum Schlufl noch einen kurzen Blick auf den visus mentis'"!
2 im Compendium, der m. E. auch in den Bereich der zweiten
Bedeutung von visio intellectualis gehort.

bzw. mentalis

Der visus mentis verhilt sich dhnlich zu jedem (im Compendinm nicht
niher bestimmten) modus essendi'® wie der visus sensibilis zum Licht bzw.
zum Licht der Sonne. Dieser sicht ganz sicher, daB jenes ist, erkennt es
aber nicht.'"* Oder wie es spiter heiBt: »Wie sich das sinnenhafte Sehen
zum sinnenhaften Licht verhilt, so verhilt sich das Sehen des Geistes
(visus mentis) zu jenem intelligiblen Licht«, etwa der aegualitas.'® Die lux
aeterna selbst, die in Zeichen wie z. B. dem Kosmographen (nur) auf-
leuchtet,'*

Bemerkung gegen Ende der Schrift, dal es nur »einen Gegenstand«

ist jedem Schartfsinn des wvisus mentalis unzuginglich.'*” Aus der

(unum obiecturs) sowohl fur den visus mentis als auch fur den wvisus sensus
gebe, nimlich den Vater von Wort und Gleichheit als das posse, das fir
den visus mentis Objekt sei, uti est in se, fiir den visus sensus, uti est in signis,"*®
darf nicht die falsche Folgerung gezogen werden, daf3 der visus mentis bzw.
mentalis den Vater von Wort und Gleichheit in sich erkennen kénne.
Cusanus will auf etwas anderes hinaus:'* Das jpsum posse ist alles, was sein
kann, deshalb auch alle Dinge, die sein kénnen. So »stehen sich gegen-
tber« die Dinge, die nur das sind, was s sein kénnen, und das ipsum
posse als das Alles-Konnen-Sein (omne posse esse). Dieses wird damit zum
ausschlieBlichen Grund fiir alles, was ist und sein kann. Ein Ding ist
deshalb, weil das #psum posse esse ist; und es ist dieses und nicht ein
anderes, weil die hochste Gleichheit ist, und ein eines, weil die hdchste

U Comp. 1: A X1/3,N. 2, Z. 5. 13; 10: N. 34, Z. 6. 13; Bprl: N. 45, Z. 6f. 16; N. 46, Z. 4.
12: W47 2. 3!

R Rhd -T2 7 RN g

"SVol. hierzu Compendinm, in: NvKdU, H. 16, iibers., mit Einl. u. Anm. hg. v. Br.
Decker und K. Bormann (Hamburg 11970, “2002) Anm. 4 zu Kap. 1, S. 60f,, nihere
Angaben zum Begriff in verschiedenen Werken des NvK.

1% Comp. 1: h X1/3, N. 2, Z. 4-7; vgl. auch Z. 8. 13£.

' Ebd. 10: N. 34, Z. 5-7.

% Ebd. 8: N. 23, Z. 10f

“Ebd. N. 24, Z. 1f.

W Ebd. Epil: N 45, 7 5-7.

W Ehd 7, 815

227



Dre SErRMONES DES Nikoravs von Kues

Einigung ist.”™ Aus der Einsicht, daB} das jpsum posse alles ist, was sein
kann, d. h. alle Dinge, die sein kénnen, deutet sich bereits die umge-
kehrte Konsequenz an, daf8 sich dem visus mentis in allen Dingen und
durch alle Verschiedenheiten der Dinge hindurch nichts anderes darbie-
tet als dasjenige, im Vergleich zu dem es nichts Michtigeres gibt, eben
das Konnen-Sein selbst.””! Diese Konsequenz wird dadurch eine defini-
tive, dal die Schau unseres Geistes »nicht nach vielen und verschiedenen
Dingen strebt — da sie nicht zu Vielem und Verschiedenem hingeneigt
ist —, sondern von Natur aus auf das geht, im Vergleich zu dem es nichts
Michtigeres gibt, in dessen Schau sie lebt und zur Ruhe kommt.«'*?
Cusanus hat letzteren Gedanken 6fter ausgesprochen, z. B. in De ludo:'>
»Jede lebendige Bewegung des Denkens hat also zum Ziel, daB sie die
Ursache ihres Lebens sehe und durch eine derartige Weisheit auf un-
sterbliche Weise genihrt werde; gelangt sie nicht dorthin, so lebt sie
nicht, da sie den Grund ihres Lebens nicht kennt«.

V. Ergebnis

Die Begriffe visio bzw. visus intellectualis (resp. intellectiva/us) haben eine
grundsitzlich zu unterscheidende zweifache Bedeutung:

A) Finmal ist darunter die wisio beatifica verstanden, die eine unmittel-
bare Schau Gottes in parria ist, fiir die allerdings auch noch die oft genug
von Cusanus gezogene Grenzlinie gilt, daf} wir auch dort noch nicht
sehen werden, was (quid) Gott ist, sondern bloB, wie er ist (sicuti esf).'*
Sie ist in dieser Bedeutung auch von der mystica visio zu unterscheiden,
worauf ich an anderer Stelle' bereits hingewiesen habe.

% Zu Sein, Dieses-Sein und Eines-Sein eines jeden Dinges vgl. z. B. auch De pae 8:

VI AN 2OF8 200 07 ns S szl

i Comp. Epil:h X1/3, N. 45, Z. 16£. Vgl. auch De ap. theor: h XTI, N. 10, Z. 3f. Zum einen
Gegenstand fiir den visus sensus vgl. Comp., ebd. N. 47, Z. 1-5; Sermo LXXI: h XVIL,
N17 % 1-39,

"2 Ebd. N. 45, Z. 17-20; vgl. auch N. 46, Z. 3-5; N. 47, Z. 1-5.

S DE N 02 14 vgl. auch De poss.: h XT1/2, N. 38, Z. 8-17; Sermo CCXIVI:
h XTIX, N. 18, Z. 4-6. Sermo LXXI: h XVIL, N. 6, Z. 1 — N. 8, Z. 15; N. 18yl =
N7, 22

s Vgl. hierzu in meinem Aufsatz, MFCG 31, Wege und Art der Gotteserkenninis in den
Sermones des Nikolans von Kues, den Abschnitt VI in § 1. Im Hintergrund steht 7 Joh 3,2.
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B) Sodann meint visio bzw. visus intellectualis das fir unseren Intellekt
im Unterschied zum Verstand (ratio) typische Sehen in dieser unseren Welt,
welches das Geistige im Sinnenhaften #nd vor allem den in allem Sinnen-,
Verstandes- und Vernunfthaften zu findenden Grund von allem anzielt.
Fiir diese zweite Bedeutung von visio intellectualis ist nun konstitutiv:

a) Ist dies auch ein Sehen der Vernunft, so arbeitet die Vernunft bei
diesem Sehen doch noch mit Begriffen, wie das etwa aus den beiden
Stellen in De mente”™ und De coniecturis”"hervorgeht.

b) Die Vernunft erkennt, d. h. sieht weder die reine guiditas in ihrem,
geschweige denn Gott in seinem Ansich. Er ist sehbar nur, insofern er in
der Kreatur widerleuchtet bzw. insofern er sich in seiner Zmago, nimlich
der Vernunft, in herausragender Weise zu erkennen gibt.

c) Auch die visio intellectualis bleibt daher eine visio aenigmatica,”® von der
Cusanus in De possest festhilt: »Jener iber alles bewunderungswiirdige
Gott kann durch keinen noch so hohen Aufstieg von Natur aus (natu-
raliter) anders gesehen werden als im Ritselbild, wo eher das Gesehen-
werden-konnen als das Sehen bertihrt wird und der Suchende in schat-
tige Finsternis gelangt.«'” Die spite Schrift De possest bestitigt daher die
am Ende von De sapientia, einer 10 Jahre jiingeren Schrift, gewonnene
Erkenntnis, daB3 eine Schau Gottes in dieser Welt nicht ohne Ritselbild
moglich ist, bis daB Gott es gewihrt haben mag, dafl er ohne Ritselbild
uns sichtbar wird.'""" Die wisio intellectualis ist ja blof} »ein gewisser Modus
der absoluten Notwendigkeits,'” hat ihr Sein von der wisio absoluta, ist
daher abkiinftiges, nicht urspriingliches Sein.'” Auch die visio intellectualis
verliBt daher nicht den Horizont des visus contractus, um die oben'®
offen gebliebene Frage zu beantworten. Auch die beiden anderen oben

noch
164

% Vol. Praggustatio, 2. a. O. (Anm. 16) S. 218. Vgl.z. B. Serme CLXXXVIL: h XVIIIL, N. 16,
Z. 15f.: s. Text oben in Anm. 18.

1567, h 2V, N. 99, Z. 6. S. auch NN. 103£.

1T G b T, M. 25, 7./8F. Vpl. auch [87ebd. N. 35, 7. 5f 8f 211 13 iehd Nz 18447 00+
Defil: 2: h IV, N. 57, Z. 7; Sermo CCXLVTL: h XIX, N. 15, Z. 17£.

158 Deiposs: b XK1 /2, N. 31, Z.3; wel. auch N. 57, Z. 13

P Ebd N3 Z1-3,

S hSV N 235

Y De gomi, 11,1: h 11T, N. 72, Z. 6£.

162 Sermo CCLXVIL: h XIX, N. 9, Z. 18f.

19318908,

EHGEONT RS 01213
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noch offenstchenden Fragen im Hinblick auf die zisio divina und die
absolut vollkommene #isio humana Jesu Christi erhalten nun eine Ant
wort: Die visio divina, die im Unterschied zur visio physica und mathematica
sich vor allem auf das Géttliche bezieht, ist als die hier erklirte Visio
intellectualis aufzufassen. Mag ferner die menschliche und endliche Schan Jesu
die visio aller Menschen aller Zeiten hinter sich lassen, héchst vollkom-
men sein, so diirfte sie dennoch in das Genus der hier behandelten isio
intellectnalis einzuordnen sein. Denn sie unterliegt der Bindung an die
Einschriinkung eines Organs.'® Sie stellt aber offenbar den héchsten, fiir
einen Menschen erreichbaren Grad dar, der Jesus Christus allein vor-
behalten war.

d) Es bleibt daher bei dem Schauen eines im wortlichen Sinne nicht
nur Unbegreifbaren,* sondern auch Unsichtbaren (imwisibilis).'"" In und
trotz seiner Michtigkeit wird der visus intellectnalis immer von dem un-
zuginglichen Licht Gottes iibertroffen werden.!®

¢) »Wie die sinnenhafte Schau, um wahr und lebendig zu sein, des sich
zeigenden sinnenhaften Lichtes bedarf, so hat auch die insedlectualis visio das
Licht der geistigen Wahrheit nétig, wenn sie sehen bzw. leben soll.«'®

H. G. Senger hat in der von ihm besorgten Ausgabe von De ludy globi
zu dieser Stelle véllig zu Recht auf die adnotatio 15 in De coniecturis'™
hingewiesen. Wie die Herausgeber anliBlich der Erklarung von 1, 5" in
dieser Anmerkung mit vielen Belegen aus der Tradition ausfiihrten, steht
hinter der cusanischen Auffassung, daf jeder forschende Geist nur im
Lichte der absoluten Einheit suchen konne,'™ offenkundig die Lehre
Augustins und Plotins. Sie besagt in nuce: Da die Vernunft (intellectus) ihre

' De vis. 22: h VI, N. 94, Z. 7; N. 97, Z. 1£; Sermo CCLXXXVIIL h XTX, N. 8, Z. 14-34
entwickelt sehr schon, daBl auch der intellectus bei Erfassung der sensibilia und ima-
ginabilia auf ein Organ zuriickgreifen muB. Bei Betrachtung der intelligibilia ist er
davon frei. S. oben S. 224,

9 ap. theor.: h X1I, N. 11, Z. 2.

"7 De vis. 6: h V1, N. 17, Z. 9£,; N. 21, Z2.215;12: N. 47, Z. 2-12; 13: N. 52, Z. 3 ua.

% Sermo LXI; h XVIL N. 11, Z. 4-12.

' De ludo 11 h TX, N. 72, Z. 10-12. Vgl. auch Sermo CLXXXIX: h XVIII, N. 2, Z. 47-50;
Desap. I h*V, N. 13, Z. 4-6.

" h 100, p. 197-199.

' Ebd. N. 19, Z. 5-7: Omnis mens inquisitiva atque investigativa non nisi in eius lumine

inquirit, nullaque esse potest quaestio, quae eam non supponat.
172
Ebd.
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geistigen Inhalte (intelligibilia) aufgrund ihrer Titigkeit allein nicht zu er-
kennen vermag, bedarf sie der duBeren Etleuchtung, in deren Licht sie
zur Einsicht des Intelligiblen gelangt.'”

' A.a. O. (Anm. 170) p. 197. Auch folgende Stelle in De coni. 1,6: h 111, N. 24, Z. 11-18
belegt diese Anschauung: Unde cum quaestiones omnes a ratione investigativa progre-
dientes ab intelligentia omne id sint, quod sunt, non potest quaestio de intelligentia
formari, in qua ipsa praesuppositive non resplendeat. Ratio enim de intelligentia in-
vestigans, quam nullo sensibili signo comprehendit, quomodo hanc incoharet inqui-
sitionem sine incitativo lumine intelligentiae ipsam irradiantis? Habet se igitur intelli-
gentia ad rationem quasi deus ipse ad intelligentiam. S. auch De zis. 22: h VI, N. 100,
Z.11-16.
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DE VENATIONE SAPIENTIAE. fLm
BEMERKUNGEN ZU EINER REZENSION

Von Karl Bormann, Kéln

In einer jlingst erschienen Rezension' bespricht Mischa von Perger, der
chemalige Assistent des inzwischen emeritierten Klaus Jacobi, Freiburg,
die zweisprachige Ausgabe der im Verlag Meiner erschienenen venatio
sapientiae” und bezieht auch die kritische Ausgabe dieser Cusanus-
Schrift’ in seine Ausfithrungen ein. Die zweisprachige Ausgabe liBt in
Ubersetzung und Anmerkungen laut Perger fast alle Wunsche offen
— die Ubersetzung wimmelt angeblich von Fehlern —; die kritische Aus-
gabe ist zwar etwas besser, bedarf aber dringend der Korrektur und der
Eingriffe in den iiberlieferten Text, wozu Perger einige Kostproben vor-
legt. Von Pergers Darlegungen seien einige in der Weise von Paradeig-
mata genannt und erldutert, damit die Qualitit seiner Einwinde kenntlich
wird; auf alles vom Rezensenten Gesagte einzugehen ist dann nicht mehr
etfordetlich.

Zu konzedieren ist, dal} in n. 49 intellectus besser nicht als »Geist,
sondern als »Vernunft« oder »Intellekt« iibersetzt wiirde; dann nimlich
entfielen die abstrusen Folgerungen, zu denen Perger sich vetleiten liB3t.
Das ist aber bereits alles, was konzediert werden kann. Wie steht es mit
den iibrigen Einwiirfen? Videamus.

». .. sprachliche Schwietigkeiten, die auf Cusanus selbst oder auf die
einzige erhaltene Abschrift des Werks zurtckzufithren sein mogen, blei-
ben in dieser Ausgabe unerlautert. Wieso heiflt es 18, n. 17, Z. 10: sposse
fieri sensibilis circulus«? Man erwartet einen A.c.i... oder eine Gene-
tivkonstruktion . . .«

Hierzu: Es sollte sich allmihlich herumgesprochen haben, dal3 Niko-
laus von Kues betrichtliche Schwierigkeiten mit der lateinischen Sprache
hatte, was er selbst im Vorwort zur Concordantia catholica sagt; er hatte nie

' Philosophisches Jahrbuch 111 (2004) 440445,

Nikolaus von Kues, Die Jagd nach Weisheit. Auf der Grundlage der Ausgabe von Paul
Wilpert neu herausgegeben von Karl Bormann, lateinisch-deutsche Parallelausgabe
(=Schriften des Nikolaus von Kues in deutscher Ubersetzung, Heft 24; Philosophi-
sche Bibliothek, 549) (Hamburg 2003).

? Hrsg. von Raymond Klibansky und Hans Gerhard Senger (Hamburg 1982) (= h XII).

%)
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richtig Latein gelernt. Hierauf ist in der Vergangenheit mehrfach hinge-
wiesen worden, z. B. von R. Klibansky in der praefatio zu De pace fider',
zu De venatione sapientiae und von K. Bormann in der Einleitung zu De
principic®. Aber hiervon hat Perger anscheinend noch nie etwas gehort,
geschweige denn gelesen. Das gilt auch fiir n. 17, wo er eine Begriindung
dafiir vermif3t, dal implicat im Sinne von implicat contradicionem wie-
dergegeben ist. Die Begriindung hitte er in h XIT adn. 4 lesen kdnnen.
Aber anscheinend verlangt er, dal alles, was in der kritischen Ausgabe
steht, in der zweisprachigen nochmals zu finden ist.

Pergers Ausfithrungen’ tiber posse facere, posse fieri und posse fac-
tum in Ién. sap. c. 3 sind einfachhin abenteuerlich. Er hat eine einfache
Methode, mit dem Text umzugehen: Was er nicht versteht, bezeichnet er
als Unsinn, und daraus leitet er die Konsequenz ab, den Text zu 4indern.
Hierzu ein Beispiel: Im lateinischen Text steht n. 7, 14 hinter »illud« ein
Semikolon: »aut est post illud®; et numquam est quod fieri potest .
Uber das Semikolon erregt szch Perger”: »was schon irrefithrend genug
ist«, ferner iiber die Einteilung der Abschnitte: »es gerit auch die Argu-
mentation durcheinander«. Wieso eigentlich? Sie gerit nicht fiir den
durcheinander, der sich die Miithe macht, die Ausfithrungen des Cusanus
verstehen zu wollen. Das gilt auch fiir den letzten Abschnitt des dritten
Kapitels'", in welchem von drei Bereichen gesprochen wird, wihrend im
unmittelbar voraufgehenden Teil scheinbar vier Bereiche unterschieden
werden. Wer seine eigene vorgefaBte Meinung fiir das Mal3 aller Dinge
hilt, sollte nur Texte lesen, die er selbst verfa3t hat.

In n. 115 witd ein dreifaches »posse« genannt: Posse facere, posse fieti
und posse factum. Wilpert hatte in seiner Ubersetzung der Venatio sa-
pientiac von 1964 nach sorgfiltiger Uberlegung »posse factum als »Ge-
worden-Sein-Konnen« iibersetzt, ebenso Dupté in der vom Verlag Her-

* h VI, p. xxxiii-xxxiv.

h XTI, p. xxi-xxii.

SH S

7S, 440-441.

Faber Stapulensis, der im Gegensatz zu einigen selbst ernannten Cusanus-Kennern
der heutigen Zeit die Schriften des Nikolaus von Kues genau kannte, interpungiert
hinter »llud« mit einem Punkt.

S 441. GemilB Perger ist das Semikolon ersatzlos zu tilgen.

n. 8.

9
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der publizierten zweisprachigen Ausgabe der philosophisch-theologi-
schen Schriften des Nikolaus von Kues; Bormann ist beiden gefolgt.
Perger'' glaubt auch diesbeziiglich das Richtige zu kennen: »Es geht um
das gemachte, verwirklichte Potentielleq; zu iibersetzen ist »posse fac-
tum« also durch »gemachtes Kénnen«

Hierzu: Wenn es so simpel wire, wie Perger anscheinend meint, hitte
Nikolaus von Kues sich wohl kaum die Mihe gemacht, in mehreren
seiner Werke ausfiihrlich tiber das »posse« zu schreiben; Philosophie fiir
die Grundschule hatte er nie im Sinn. Die Wiedergabe »Geworden-Sein-
Konneng ist beizubehalten.

»Bormanns Eingriffe« in Wilperts Ubersetzung »sind oft verfehlt«'?,
was mit drei Beispielen belegt werden soll, und hierauf sei eingegangen,
weil die Beispiele aufschluireich sind.

1) In n. 16 heiBt es: Das Licht strahlt wider »in maxime ludico, puta
sole«. Wilpert hatte das »puta« explikativ verstanden und nicht tibersetzt;
Bormann iibersetzte »zum Beispiel«, was Perger zu der Bemerkung ver-
anlaBt: »als ob es mehreres gibe, was das Leuchtendste wire«.

Hierzu: Eine Mehrheit von »maxime lucida« gibt es tatsichlich, auch
wenn Perger davon noch nie etwas vernommen hat. Entsprechend det in
De coniecturis vorgelegten Regionentheorie ist die Region des durch die
Sinne Wahrnehmbaren sehr mit Dunkelheit durchsetzt", so daB die
Sonne nur in dieser untersten Region das maxime lucidum ist; in der
Intelligenzregion'* hingegen ist Gott die unbegrenzte Sonne der Intelli-
genzen, wihrend dic Intelligenzen die eingeschrinkten Lichtquellen der
Verstandeswesen sind. Zu beachten ist auch 1 7Zim. 6,16: »Gott wohnt in
unzuginglichem Licht«.

2) Den Satz »T'hales Milesius assimilabat aquam ipsi posse fieri«'®
libersetzte Wilpert »Thales von Milet verglich das Wasser mit dem Wer-
den-Koénnen«. Das ist laut Perger »millich, schon weil das Werden-
Koénnen ein Begriff von Cusanus, nicht von Thales ist«'’, »Bormanns

S, 442-443.
128, 443,

¥ Vgl. hierzu die figura paradigmatica, De coni. n. 41. Zu »basis pyramis lucis« und basis
pytamis tenebrae« (. a. O.), von Faber Stapulensis korrigiert »basis pyramidis lucis«
und »basis pyramidis tenebrarume, wird Perger wohl auch eine Erlduterung verlangen.

" De coni. n. 136.

15 hioT.

16550443,
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Anderung ist aber in dieser Hinsicht um keinen Deut besser: sThales . . .
glich das Wasser dem Werden-Kénnen an¢ «. »Richtig wire etwa: sThales
... schrieb dem Wasser eine dhnliche Funktion zu, wie sie dem Werden-
Konnen zukommit« «

Hierzu: Es geht bei Nikolaus von Kues nicht um Begriffe als entia
rationis, sondern um entia realia; und was »ihnliche Funktion zuschrei-
ben« anlangt, so gilt: Wenn in der Ubersetzung alter Texte Begriffe (wie
»Funktion«) verwendet werden, die einer viel spiteren Zeit gemil sind,
dann ist damit eine Verfilschung des Textes gegeben. Dieses Dictum
stammt von dem nordamerikanischen Philologen H. Cherniss und trifft
genau auf den Sachverhalt zu. Aber auch das gehért wohl zu dem, wo-
von Perger noch nie etwas gehort hat,

3) In n. 36 lautet der Ubetlieferte Text, der selbstverstindlich in der
editio maior steht: »Unde omne quod factum est aut fiet, posse fieri
creatum, necessario etiam sequitur actum suum, qui est acternitas«. Wil-
pert hatte »posse fieri creatum« nicht tibersetzt; »Bormann versucht dies
nachzuholeny, so Perger'’, liit sich aber durch die angeblich falsche
Interpunktion der kritischen Ausgabe dazu vetleiten, »posse fieri crea-
tum« als Apposition zu verstehen: »Deshalb folgt auch alles, was gewor-
den ist oder werden wird, das geschaffene Werden-Konnen, notwendi-
gerweise seiner Wirklichkeit, welche die Ewigkeit ist«. DaB3 diese Ubet-
setzung vor Perger keine Gnade findet, ist klar; denn gemiB Perger muf3
das Komma hinter »creatume getilgt werden, und weil er im Gegensatz
etwa zu Faber Stapulensis, der hinter »creatum« interpungiert, — auf den
handschriftlichen Befund und auf den StraBburger Druck von 1488 sei
gar nicht erst eingegangen — iiber tiefschiirfende Textkenntnis verfiigt,
die er anscheinend den Editoren von hXII (R.Klibansky und
H. G. Senger) nicht zubilligt, schligt er folgende Ubersetzung vor: »Und
weshalb alles, was gemacht ist oder gemacht werden wird, (dies tut), folgt
notwendigerweise auch das geschaffene Werden-Koénnen auf seine Wirk-
lichkeit, welche die Ewigkeit ist«®.

Hierzu: Durch den Kontext wird diese >>Ubersetzung« als Unfug er-
wiesen; zur Annahme einer Ellipse (vdies tut«) besteht iiberhaupt kein
Anlal3, abgesehen davon, daB sie im Kontext keinen Sinn ergibt.

7 8. 443
¥ 8. 443,
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DaB ». .. est omne, quod esse potest« bei Nikolaus von Kues zwei-
fache Bedeutung hat, nimlich ». . . ist alles, was sein kann« und ». . . ist
alles, was er (oder es) sein kann weil3 Perger erstaunlicherweise und
etregt sich dartiber, daf3 sowohl in Wilperts als auch in Bormanns Ubet-
setzung beides vorkommt und in keiner Anmerkung jeweils gesagt wird,
weshalb die eine oder die andere Bedeutung aufgenommen ist. Hierzu
braucht an dieser Stelle nichts vorgebracht zu werden auller der Bemer-
kung, daf3 sich auch tiber entsprechende Anmerkungen ohne Unterlal3
zetern lieBe.

Wie es mit Pergers »Verbesserungen« steht, dirfte anhand der hier
vorgelegten Beispiele deutlich geworden sein; einiges sei noch zu wei-
teren Einwiirfen gegen die editio maior bemerkt.

Auf der Seite 445 schreibt Perger: »Dal} auBBer dem Wortlaut der kri-
tischen Ausgabe [dazu Anm. 11] auch deren bisweilen sinnwidrige Inter-
punktion und Absatzgliederung in einem Abdruck respektiert wird
— nachdem Cusanus-Leser zwanzig Jahre Zeit hatten, bei der Arbeit mit
dieser Ausgabe entsprechende Erfahrungen zu machen —, bedeutet eine
vertane Chance«. Dazu werden in der Anmerkung 11 »zwei Eingriffe in
den tberlieferten Wortlaut« vorgeschlagen; denn »dieser sollte nicht als
sakrosankt gelten«.

Hierzu: Selbstverstindlich ist der Text einer kritischen Ausgabe nicht
»sakrosankt«; das bedeutet aber nicht, dal3 er nach einer gewissen Zeit als
Bastelmaterial dem philologischen Kindergarten zur Verfiigung zu stellen
ist. Nun sei einiges zu den zwei Eingriffen »in den tbetlieferten Wort-
laut« gesagt.

Der iiberlieferte Text in n. 31, Zeile 10 lautet: »Scilicet quia omne,
quod scitur, melius perfectiusque sciri potest, nihil, uti scibile est, scitur.«
Hier will Perger »Scilicet« in »Sed« dndern. In n. 86, Zeile 3ff. heilit der
Text der kritischen Ausgabe: »Quoniam mens nostra non est principium
rerum nec essentias earum determinat — hoc enim divinae mentis —, est
principium suarum operationum, quas determinat, et in sua virtute
cuncta notionaliter complicantur. Frustra se plerique venatores fatigarunt
rerum essentias apprehendere«. Perger weil3 auch hier das Richtige: » . . .
— hoc enim divinae mentis (est —, sed) est ...« und ». .. complicantur,
frustra . . .«. Mit der Erginzung und dem klein geschriebenen »frustra«
folgt er mit leichter Anderung dem Pariser Druck von 1514. Ob er diese
Ausgabe wohl jemals konsultiert hat?
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Hierzu: Zu der ersten Anderung (»Sed« statt »Scilicet«) besteht keine
Notwendigkeit; die zweite Anderung und Erginzung gehort zu den zahl-
reichen Bemiithungen des Faber Stapulensis, das oft sehr holperige Latein
des Cusanus zu glitten. Wenn Perger derartiges imitiert, begibt er sich
editorisch in das erste und zweite Jahrzehnt des sechzehnten Jahrhun-
derts und versperrt sich den Zugang zum genuinen Wortlaut der cusa-
nischen Schriften, allerdings mit dem wesentlichen Unterschied, daf3 Fa-
ber Stapulensis das fehlerhafte Latein des Nikolaus von Kues und den
Inhalt der cusanischen Werke sehr genau kannte.

Auf die tibrigen Einwirfe Pergers (fehlende Nachweise und fehlende
Erlduterungen) sei nur kurz eingegangen. In der Einleitung zu H 24 ist
auf die editio maior h XII hingewiesen, in der alles nachgewiesen ist, was
nachzuweisen war. Dieses Verfahren ist weder »verantwortungslose
Ubernahme« noch Autorititsgliubigkeit, wie Perger meint, sondern es ist
legitim, wenn eine kritische Ausgabe so exzellent gearbeitet ist wie h XII,
ganz abgesehen davon, dall H. G. Senger und R. Klibansky exzellente
Kenner und Editoren der Werke des Cusanus sind.

Ein Letztes sei gesagt. Am SchluB der Rezension schreibt Perger, ein
Lektor sei dringend etforderlich, der die Ubersetzung vor der Druckle-
gung »mitdenkend liest«.

Hierzu: Das ist lingst geregelt; wie es im einzelden funktioniert,
braucht Perger nicht zu interessieren. Pergers Verlangen nach einem
mitdenkenden Leser gilt mutatis mutandis aber auch fiir Rezensionen,
die ebenso ignorant wie arrogant geschrieben sind.
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Nicorat e Cusa Opera omnia. Vol. XVIIL/3: Sermones 111 (1452—1455) (Sermones
CLXI-CLXXV). Hg. von Sinvia DowaTi, IsaBELLE MANDRELLA und HARALD
Scuwagrzer. Hamburg: Felix Meiner 2003, S. 187-274. ISBN 3-7873-1644-2.

Die Edition der Predigten des Nicolaus Cusanus schreitet stetig voran. Dieser Band
prisentiert die Sermones CLXI-CLXXV, wobei Sermo CLXIV zum ersten Mal ediert
wird. Die Predigten, zumeist in Brixen gehalten, entstanden im Zeitraum vom
31. Juli 1454 bis 24. Februar 1455 und sind deshalb von besonderer Wichtigkeit, da
aus dieser Zeit keine anderen philosophisch-theologischen Werke des Cusanus vor-
liegen. Die drei Editoren haben in sorgfiltiger Absprache und Zusammenarbeit
diese Predigten entsprechend den MaBstiaben der Opera ommia ediert, griindlich in
den drei Apparaten kommentiert und somit die Reihe der Predigteditionen-um einen
neuen Faszikel bereichert. Im folgenden werden einige Hinweise zum Inhalt der
Predigten gegeben, die zu weiterfithrenden Forschungen anregen sollen. Denn auch
diese Predigten bieten reiches Matetial zu Cusanischen Zentralgedanken (Koinzi-
denz, menschlicher Geist, universeller, durch und in Christus gestifteter Friede), das
es wert ist, auch heute gehért zu werden.

In Sermo CLXI (Véniens offeras munus fuupr) macht sich Cusanus einige wenige
Notizen zum Begriff Gerechtigkeit (iustitia).

Sermo CLXIL (i es Christus) iber das Christusbekenntnis des Petrus gibt Anlal3
dazu, das Verhiltnis Petrus/Papst und Kirche im Sinne einer Komplikations- und
Explikationsbeziehung zu skizzieren.

Wie Cusanus mithilfe Platonischer Philosophumena die Heilige Schrift, genauer
den Weisheitsbegriff von Sir 24 auslegt, dokumentiert Sermo CLXIIL (Quasi myrrha
electa).

Die beiden Predigtskizzen Sermo CLXIV (Zantum digné) und Sermo CLXIV A be-
stehen fast nur aus Exzerpten und Paraphrasen zu Phil 1-3, weshalb die Pariser
Edition von 1514 sie wohl ausgelassen hat. Interessant ist, dal Cusanus als Feinde des
Christentums die Tiitken und ihren Vormarsch nach Makedonien erwihnt (vgl. N. 5).

In Sermo CLXN (Catlum et terva transibunt) benutzt Cusanus die astrologischen
Grundgedanken seiner Zeit wie den FinfluB der Planeten auf den Menschen, ge-
nauer die menschlichen Organe, und die somit mogliche Mundanastrologie, um die
Idee vom Menschen als Mikrokosmos zu explizieren (vgl. auch Sermo CLXX, N.
2-3). Damit kann er dann wiederum das erlosende Wirken Christi verdeutlichen, der
als das Wort Gottes in der Schopfung, der Menschwerdung und bei seiner Wieder-
kunft die Welt von Grund auf erneuert. Neben Heinrich von Langensteins Genesis-
Kommentar zitiert Cusanus auch das Censiloguinm des Ps.-Ptolemius. Inhaltsschwer
sind auch seine Ausfiihrungen tber die Gnadenfiille Marias und die typologische
Entsprechung Adam — Maria.

In Sermo CLXVI (Quaccumaque scripta sunt, ad nostram doctrinam scripta sunt) formuliert
Cusanus Grundziige seiner Klostervisitationen im Kloster Neustift (s. v. a. N. 5-6),
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in denen er ganz deutlich den Gehorsam als Kriterium wahren Ménchseins hervor-
hebt. Auch dieser Pol ist mitzubedenken, wenn man Cusanus’ Freiheitslehre dar-
stellen will.

Sermo CLXVII (Pariet filium, ef vocabis nomen eius Jesum) zum vierten Advent dreht
sich um das seltene Thema der Verlobung Marias mit Joseph. Cusanus nutzt auch
die Gelegenheit, den griechischen Beinahmen der Gottesmutter sTheotocos« (N. 3,
Z. 4) zu nennen, ein weiteres, wenn auch kleines Zeugnis fiir sein lebenslanges
Interesse an der griechischen Sprache, wovon uns die Forschungen von John Mon-
fasani inzwischen fiir die Zeit ab 1460 ein schr genaues Bild geben.'

Sermo CLXNIIL (Pax hominibus bonae voluntatis) und der in Innsbruck gehaltene
Sermo CLXIX (Ubi venit plenitudo temporis, misit Deus Filinm sunm) dokumentieren ein-
mal mehr das christozentrische Moment in der Cusanischen Theologie, z. B. die
Menschwerdung Gottes als suprema pax in Sermo CLXVIIL, N. 6, Z. 35 oder die nicht
ubettreffbare unio und Koinzidenz von Gnade und gottlicher Natur in Sermo CLXIX,
NET 20 22-93%nd !N B, Z: 17°19)

Ebenfalls in Innsbruck wurde Sermo CLXX (Nomen eius Jesu) gehalten. Am Ende
sammelt Cusanus verschiedenes Material, u. a. deutet er den Namen »Jesus« als

Akronym (z. B. docunditas — aeternitas — sanitas sanitas —  wberfas —  suavitas oder
wstificator — exaltator — salvator — viator — servitor). Ob er hierfiir eine Vorlage

benutzte? Vielleicht weif3 auch ein Spezialist, welche Stelle Cusanus bei folgender
Aufiemng zu Ps 111, 9 vor Augen hatte: Sermo CLXX, N. 12, Z. 1-3: »Sanctum et
tetribile.c Sanctum hominibus, terribile daemonibus secundum Glossam.«

Sermo CLXXI (Ubi est qui natus est rex Judaeorum?) schligt zahlreiche Thematiken
an, so die Christozentrik des Cusanischen Weltentwurfes, das Verhiltnis des Chti-
stentums zum Judentum am Beispiel des Messiasverstindnisses, die Trennung und
Unterordnung der staatlichen bzgl. der kirchlichen Gewalt und wieder einmal mehr
die astrologischen Hintergriinde der Geburt Christi (z. B. N. 29

In Sermo CLXXIT (Suscepimus, Deus, misericordiam tuam in medio tfempli tui), Sermo
CLXXIIL (Qnotquot tangebant eum, sabyi fiebant) und Sermo CLXXIV (INon in solo pane
vivit homo) macht Cusanus immer wieder von seinen Hauptbegriffen wie dem der ziva
tmago oder der Koinzidenz Gebrauch und verweist auf seine letzten Schriften wie
Ldiata de mente und De visione Dei. Finen guten Einblick in sein synthetisches Denken
gewihren die Notizen in Serzo CLXXIV, N, 12—17 aus scholastischen Schriften wie
z. B. Thomas’ De veritate. Diese sind vor allem deshalb bemerkenswert, weil er zuvor
in N. 2, Z. 23 ebenso anerkennend einen »quidam vir religiosus« erwihnt, hinter
dem sich natiitlich kein anderer als der theologische AuBenseiter Raimundus Lullus
verbirgt, eine der grofien Inspirationsquellen des Cusanus.

Die kurze Predigtnotiz Sermo CLXXV (lbunt bi in supplicium acternum, insti autem in
vitam aeternam) beschlieBt diesen fiir Cusanus’ reichhaltiges Denken aufschlufireichen
Faszikel mit dem Gedanken, dafi die Christusformigkeit im Gericht entscheiden
wird, d. h. daB jeder sich selbst richten wird, je nach seiner Ahnlichkeit mit Christus.

' Vgl J. Moneasany, Nidholas of Cusa, the Byzantines, and the Greek language, in: Thurner, Martin (Hg.):

Nicolaus Cusanus zwischen Deutschland und Italien. Beitriige eines deutsch-italienischen Symposiums
in der Villa Vigoni ( = Veréffentlichungen des Grabmann-Institutes 48) (Berlin 2002) 215-252.
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Dem einleitenden Urteil iiber die sehr sorgfiltige und gewissenhafte Arbeit der
drei Editoren ist nichts hinzuzufiigen. Als einziger Schnitzer, der mit einer Liste der
Corrigenda wieder aufgehoben werden witd, fiel in Sero CLXIX, N. 12, Z. 34 der
Schreibfehler »incantamnentis« statt »incantamentis« auf, der wahtlich in keinem
Verhiltnis zur Unmasse der geleisteten Feinarbeit steht.

Ullli Roth, Freiburg i. Br.
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Rickert-Keibel, S. XVI XVI"®
Ricoeur, P. XXXII

Rilke, R. M. XXXV
Robbe-Grillet, A. XXXII

Roth, U. 239-241

Rub, K. 20" 146° 1537 161 161%
Ruzikass 197

Saatinen, R. 68'®
Sand A, 247

Santinello, G. X XXXV-XXXVIII 209
209Y 210

248

Sartre, ].-P. XXIX
Saxl, F. XXV XXIVH P XEV

Scheler, M. XXXII

Schelling, F. W. 206

Schiewer, H.-J. X595 {7l Eiagh
179[3

Schngee, BL 14 14881 54U 7=masilang
736 84%0 94¢

Schnarrenberger, W. XVI"
Schneider, W. 205%
Schneider-Lastin, W. 1522
Schoeyer, J. B. 178 178"
Schonbach, A. E.  20* 172° 175°
Schrottinger s. Sigismund Sch.

Schwaetzer, H.  277% 5224 747 130% 145!
146214710 1657 1878 201 239=241

Schwenkmezger, P. 3

Senger, H. G.  XI-XXVIII 59% 77 99
g9=h - 1001007 104" 118 4350
1d4%=% 00495016 217 250 233° 236
238

Senoner, R. 172 35'%

Servatius Fanckel 67'"

1524

Sigismund Schréttinger 100

Sievers, E.

Sigismund, Herzog von Osterreich, Graf
von Tirol 133

Sikora,]. 34" 83* 118° 119° 166
Simonette, S. 46'" 48"
Smalley, B. 43!

Sokrates 119 119°

Sollens, P 5% XK
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Stahl-Schwaetzer, H. 130%
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Stefanini, L. XXXV
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Steiger, R. XXXVII 105 2910000,

Stirnimann, H. 146" 156* 159>

Strauch, Ph. 1527
Sturlese, L. 146"’
Suarez, Fr. XXXV

Suarez-Nani, T. 156

Tatarzynski, R. 177’

Teske, H. 57 145

Thales von Milet 235

Théry, G. XX

Thierry von Chartres XVII XVIITY
Thomas Hirschhorn 99 99
Thomas von Aquin XXXV 188 240
Thompson, A. 172!

Thurner, M. XXV* 148" 240
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Verena von Stuben, Abtissin von Son-
nenburg 98
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176’
148 148" 154 154*

Wachinger, B.
Wackerzapp, H.

Wagner, C.-L. 6

Wahl, J. XXIX
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Wander, K. F. W. 35'%
Warburg, A. XXII A
Wartanabe, M. XTIV 148"
Watts, P. M. 48"
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Weber, M. XVII”

Weizsdcker, C. F. von 5
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Wenck s. Johannes
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Werner, J.  28%

Whalley, M. ]. XXVI*!

Wilhelm Tzewers 180
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Wilpert, P. 213" 215 233% 234 235 236
Windelband, W. XIII
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Witte, K. H.  146°
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Wolter, J.  210°
Wolter, S. 47"
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(Zusammengestellt von Alfred Kaiser)

Albbild s 119 42110
Abendmahl 165
aeterna visio Dei 220'®
Angleichung 122
anima rationalis 212

Anthropologie 81

Anthropologie und Christologie
85 86

antiqui 44 45

apparitio Dei 117 119 122 141 144
in den Titigkeiten des Menschen 125

Aristotelica secta 204

Armutspredigt 153
articuli condempnati 149 157
Auge des Geistes 214215

Autograph 101
Autor 131134

Ave, gratia plena 155

beatitudo 219

Bibel™ 117

Bibliothekskatalog des Zister-
zienserklosters Eberbach
vom Jahre 1502 Signatur X 18
Nolumen mains magistri Eckard: Inifinm
Agnitionem enim rerumc 150 Signatur
X 19 »Opus tripertitum magistri Eckard;
Initinm Radix siue origoc 150  Signatur
X 20 »Opus tripertstum Initium Doctoris
weentio in hoec 150

Buch 117 123 127 129 130:132 134
143  duBeres B. der Welt 143  als
eine Art Worterbuch oder Konkor-
danz 136  aufgrund der Bewegung
oder der Natur geschricben, gleicht
sich der Kraft Gottes an 132 Biicher
der Sinne 139 Christus  als Jebendijges
B. 129 Buch der Biicher 129 zweifache
Bedeutung als B. 129 der intellektuel-

s. a. Gliickseligkeit

250

len Natur 136 der intellektuellen
Natur der Menschen 118 der Schop-
fung 135 der Seele 117 der Welt
119 des Gewissens 118 des Lebens
118 119 120 geistiges 136  Gott det
Verfasser aller metaphorischen Bii-

. cher 129 Gottes Biicher 124
himmlisches Buch des Lebens 119
humanitas Christi als ein lebendiges
Buch 128  inneres B. des eigenen
Selbst 143 inneres Buch 137 leben-
diges B. 129 132 lebendiges B. der
menschlichen Natur des Christus 117
matericlles 136 sinnenfillige Dinge
als ein wirkendes B. 132  sinnliches
B. 132 unser Geist als B. 136 vom
Finger Gottes geschriebenes B. 119
120 121 123 125 Weltbuch 120

Buch der gottlichen Trostung
146 151 160

Buchmetapher 118 118* 120 121
122 123 124:125 126 127 133 137 138
139 140 142  negative Bewertung der
B. 118 negative Einschitzung der B.
124

Buchmetaphorik 117 118 121 124
125 126 137 138 139

Bulle Johannes’ XXII. vom
20 Matz 1329 149 1561157161
163 167-169

caritas 61

christiformitas 165

Christus 129 133 134 137 als caput
scholae rationis 63 als ein lesendes
u. lesbares Buch 127 137 als magis-
ter 63  als Mittelpunkt der Schrift
54-55 als verbum abbreviatum 54
als Wahrheit 47  Auferstehung  per
Jectio der Schrift 56 Ausgangspunkt
Exegese Cusanns 61 das menschliche
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Wesen Christi 132 humanitas 58 ist
das abgekiirzte Wort des Vaters 128
ist das lebendige Wort der ewigen
Weisheit 55 Kreuzestod festimoninm
veritatis 56 menschliche Natur Christi
gleichsam ein lebendiges Buch, das
das lebendige Wort des Vaters in sich
enthilt 128  Menschwerdung  con-
clusio der Sehrift 56
Christusereignis 82
Christusformigkeit 87
Christusmysterium 78 81
Christusoffenbarung 83
166

cognitio Wissenschaft der Schul3fol-
gerungen 216

104 107 114

comptehensio intellectualis
205

Consulatio theologiae des Jo-

cibus intellectualis

Collatio

hannes von Dambach 146
contemplatio theologica 201'
creatura subhumana 209-210
creatura humana 208-210
Cusanus Differenzen zwischen Pre-

digten und anderen Werken 66 68
diabolus 162
Ding sinnliches 132
Ditézesansynode 111
Diskordanz 133
doctor 149
Dunkelheit 144 der Koinzidenz

204

Einteilung der Wissenschaften
Aristoteles 207 Boethius 207
Thomas v. Aquin 207

des NvK 17

Engel separatae substantiae spiritua-
leaas g

errorem seu labes heresis

Eloquenz

157

Etymologie von Theos 222
223“9

Eucharistie Hoc est corpus meum
46 Wyclif46“

Evangelien Differenzen 544

Ewiges Leben  220'" s a. vita

acterna

Exegese 43-44 Cusanus Awsgangs-
punkt 61 Kiriterien 61-65

Exempla 175 176 177 178 185 188

214 226
Familia des Kardinals
159

facilitas
114
fides catholica

filiatio Dei 220

Finger Gottes 118 138

formalizantes 67'%
Freiheit des Menschen 90

Friede (pax) als Kriteritum der Ex-

egese  63-65

671(!(1

Geheimnisse der Dinge 125

Geist 122 143 gottlicher 221  In-
nete des Menschen bzw. sein Geist
138 menschlicher 221 unset G. 137
138 unser G. wie ein von Gott be-
schricbenes Pergament 137  Verhilt-
nis zwischen menschlichem und gott-
lichem Geist 125 wie ein geistiges
Buch, das in sich selbst und in allem
die Absicht des Autors sieht 143

gandavistae

Geistbegabte Naturen 127
Geschopf 118 122

Gesetz lebendiges 138
Gesichtssinn forma sensuum 206
Glaube Jesu 211%

Glauben und Wissen Cusanus

44 51-53 61 63 66-67

Glickseligkeit 218 visio intellec-
tualis des Schopfers 220

Gott-~ 118 128 132 133 137 walstun-
endlicher 226 als Verfasser 137  des

20
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Welthuches 131 Gottes Geist 120
sieht jede Kreatur u. umgekehrt
Meister Eckbart 209-211 Cisans
208-211

GotENater 430055
Gottesgeburt 164
Gottesgeburt in der Seele 87
Gotteskindschaft 86 164 165
Gottessohnschaft 165

22,

Gutachterkommission des Paps-
tes in Avignon 156

Gottessuche

156 161 162

Hauptstrome der cusanischen
Glaubensverkindigung 90

Herrlichkeit Gottes 89
Hetz des Lebens 166

Historische Quellenforschung
145 148 154 163 167

Homilie 88

Homo quidam fecit cenam ma-
gnam 166

Hiresie

128
103

Im Verursachten die Usrsache
von allem zu sehen videre, con-
templari, intueri 226'%

165

Immanenz Gottes

idem ipsum
Illuminietung

imago
122
Inkarnation 83
Inkarnationsglauben 82

Inkommensurabilititsprinzip
84

intellectuales visiones 221 222

intellectus 166 220 222 230 230'®
videre 205
Intellekt .- 224

Intellektuelle Anschauung
Schelling 206

intelligentes 160

252

224
intentio auctoris 46

intelligibilia

intentio scribentis 46
136
intrinseca visio 2157
2155216 21

224 227 228

interior homo

intuitio
ipsum posse

145f, 150

Johanneskommentar
155 164

141 142
Spaltungen 64
109 114
143
Koinzidenz der Gegensitze
Koinzidenzlehre 85
133
Kontemplation

Karte
Kirche
Klerikerpredigt
Koénnen selbst
204

Konkordanz
215
Kontradiktionsprinzip 204
Kosmograph 141 142

Kteatus 122 130 131
fahige K. 131

Kreuzestod und Trinitit 68
1257130

der Weisheit

Kunst

Leben des Abbildes 225
Legationsreise 15-16 97 105 106

Lektire 117 129 134 136
Art »raptus« 134

lLiesedkt 135136

134

134 135 136
130

Liber benedictus

Liebe (caritas)

als eine

Lecen

Eeser

Lesung
15050 542

als Kriterium der

Exegese 63-65 als Liebe fiir die
gottliche Liebe 65

Logik 46

lumen naturale Marsilius von Ing-
hen 67
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227
lux intellectualis

lux aeterna
220

mztre vom getreuen Gatten 155

Maria  Symbol fiir die Bercitschaft,
sich des fleischlichen Wissens zu ent-
halten 57

MaBl 140 Mensch ist M. aller Dige
139

mayronistae 67'"

Meister 128 134

Meisterschaft 120 131

Memoria 186

Mensch als Mikrokosmos 58 als

»viva imago Dei« 90 Bild Gottes 50
Ebenbild des Schopfers 142 fleisch-
licher 49 geistger 50 Gortteseben-
bildlichkeit 60"  hat keinen Zugang
zum Ursprung seines Denkens 60
Maf3 aller Dinge 139  Neigung zut
Wahrheit 48 50 zweifache Natur
48-51

Menschenbild Cusanus 47-51

Menschliche Schau Jesu 211-212
230

Menschwerdung Gottes 82

Menschwetdung Jesu Christi
i

Miracula 173

moderni 44 45 46 46"

modus essendi 227

Motiv detr dreifachen Geburt
Christi 84

motus carnis 50

mystica visio 201! 202206 211 228
in tenebra 203

205

Mystische Schau 205 s.a. mystica
visio

Mystik des Neuplatonismus

Mystische Theologie 204 205

Natur geistbegabte 135 intellek-
tuelle 138  vernunftbegabte 131

nominales 67'%
non aliud 209

Offenbarung des gezeugten Wortes
141

Opus propositionum 151
Opus quaestionum 151

Opus tripartitum 151

Ordnung 130 131 140 141 allein
der Mensch kann die O. erkennen
140  dem Buch innewohnende O.
130  der Welt 130 die der Welt
innewohnende O. 131 gottliche 133
ist nichts anderes als die Offenbarung
des Schopfers 140 von Gott ge-
schaffene O. als eine Weisheit 130
Weltordnung 133

Paradisus anime
152 153 155 164 166

Paradoxie des Menschseins 81

intelligentis

paz 6l

Pergament 137
Pergamentblatt 138
Philosophie als prima philosophia
66 Vielfalt der Meinungen 64 66
Prediger Profil 3941

Predicts 171

Predigt »Vom edlen Menschen«¢
151

Predigt Aggregatzustinde 181 182
183 184 anteoral 172 176 180 186
Handbuch 174 184  Mitschrift 180
182 Musterpredigt 174 180 Nach-
schrift 181 182  performative Di-
mension 171 172 176 179 181 186
187 189  Pfarrpredigt 172 173 175
177 178 189 postoral 172 179 186

Predigt-Zyklus >Von der ewigen

Geburte 151 153 164
Predigtsammlung yParadisus
anime intelligentis (Paradis

255
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der fornuftigen sele)« 152 153
164 166
Predigtvorbereitung Hilfsmittel
43!
Predibtweelk 5
Provinzialsynode 110
Querverweis 95 96 97 104
raptus 134 136
ratio  206% 215 222 229

ratio discursiva hiufig irrend 207
regula coincidentiae 87 2s

tepottatio s. Predigt Mitschrift s.
Predigt Nachschrift

Rhetorische Idealtypik 106

117

sacra sctiptura
sapientia 1251
satotr 162

Schau Gottes in dieser Welt
nicht ohne Ritselbild 229

Schema der dreifachen Geburt
164

Schopfer 116152
Schopfer der Welt 142
Schopfer-Gott 142 143

Schopfung 141 als Bild der Trinitét
59 aus dem Nichts 45 bezeugt
gottliche Wahrheit 47 liber artis
aeternae 53 und Schrift 53

Schrift 134 Kulminationspunkte 56
und Schépfung 53 Unerschopflich-
keit 54"

scotistae 67

Seele unsterblich 45 Unsterblich-

keit Cusanus 457
Sein und Nichtsein 204

Selbstoffenbarung des Schoép-

ferboties miad
sensus haereticus 158
Sermo thematischer 88

Sermones - Opera/Opu'scula
ihr Verhiltnis 11

254

Sermones  Anspielungen auf politi-
sche bzw. kirchenpolitische Vorginge
37 Dauer des Vortrags 18 formaler
Bereich 12 Hauptziel 31 ihre Be-
deutung 11  in Moselfrinkisch vor-
getragen 19-21 inhaltlicher Ubet-
blick 22-30 Kritik an den Kirchgin-
gern und Geistlichen 34-36  Otte
1417 Reaktionen der Horer 31-32
Riicksichtnahme auf die Horer 32-34
spontane Einfille novitas 38-39  visio
mortis 38  Umgang mit Hexen 36-37
Verhiltnis zum miindlichen Vortrag
18

Sohn Gottes 133
speculatio intrinseca 2157
Stadt 141

subtilia 160

summa evangelii 78 79 83

Syllogismus Cusanus 59

203

Theologie Verhiltnis von affirmati-
ver und negativer 84

6710(\

Triangulire Struktur 137 der
Buchmetapher 139  der metaphori-
schen Biicher 143  der Weisheiten

137 des duBeren u. inneren Buches
136 des Verfassers Gottes 136

Theologia mistica

thomistae

Trinitdit 83 einzig durch den Glau-
ben zu erfassen 59 und Kreuzestod
68

Trinititstheologie 84

Ubers tieg tber ratio u. intelligentia,
ja tiber sich selbst 204

unio Dei 203 sine velamine 201"

unitas absoluta 222 intellectualis
222

Unkorperliche Stimme 144

Unméglichkeit = Notwendig-
keit 204 205%

unum necessarium 58
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oY,
160

Urbild
utilia
Vaterunser-Auslegung in mosel-

frinkischer Sprache von 1441
166

Verfasser 129 des Weltbuches 143
Vergottungsmystik 163
veritas 61

veritas ultima 53 65

Vernunft 229 s. a. intellectus

Vernunfthafte Natur
225

Verstand discurrere 205

ein Sehen

s. a. ratio
»Verteidigungsschrift« Eck-

harts 149 154
67 68

via moderna

videre 205 gleichsam hochste Voll-
kommenheit 220

vigor rationis 206

virtus visiva absoluta 213

vis visiva animalis 213

vis visiva intellectualis 212

visio 201' 214 228 229 absoluta et
infinita 212 divina 206 207 211 230
Einsicht in die Prinzipien 216 ma-
thematica 206 207 230 physica 206
207 230 sensibilis 212  sine vela-
mine 203 zweifache Jesus Christus
2=

visio absoluta 217

visio aenigmatica

220
228

220

visio intellectiva
221

visio intellectualis 201 201' 205
206 207 207% 208 210 211 213 217
220702201% 022 993994 527 I3 ‘auf
Erden 221  benotigt das Licht der
geistigen Wahrheit 230  Merkmale
abkiinfliges Sein 217 229 negatives 218

229
visio aeterna
visio beatifica
visio facialis

201 auf Erden

sichere u. unbezweifelbare Erfassung
213-215 simplesc intwitio 215-217
s. a. visus intellectualis  zwei Grund-
bedeutungen visio auf Lrden 221-226
229-230  wvisio in patria 219-221 228
zweifacher Gegenstand  Go#t, Grund
von allem 224226  intellectuale in sensi-
bifi 213% 216 223-224

visio intelligentialis 211
206 222

visio rationalis S. 4. visus

rationalis
206 206* 222 223
214

visio sensibilis
visiones mentis

Visitation 109 110

visus absolutus 207 207** 208 229
abstractus 207 207** 208 229 con-
tractus 207 207> 208 229

visus intellectivus 201

visus intellectualis 201" 205 212

DFEZHR 21T 20005 0PG!I a6
228 229 230 auf Erden 221 Merk-
male  abkiinfiiges Sein 217 229  nega-
tives 218 sichere u. unbezweifelbare Er-
Jassung 213-215  simplex intuitio

1 0 s.a. visio intellectualis
zweifacher Gegenstand  intellectuale in
sensibili 213% 216 223-224

227
213226 227 228

visus mentalis

visus mentis

visus rationalis 206 s.a. visio
rationalis
visus sensibilis 206 227

vita aeterna 220 s.a. Ewiges Le-
ben

vitia und hereses 161

Volkspredigt 107 108 114

viinkelin der verninfticheit

166

Wahrheit 120 121 126 127 128 133
144  als Beginn und das Ziel der
Selbsterkenntnis 62 als consumma-
tio absoluta 62  als Kriterium der
Exegese 62—63
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Weisheit 119 123 124 125 127 130
133 des Vaters, des Schopfers 134
erscheint vor uns als eine der Welt in-
newohnende Otdnung 130 geschaf-
fene Weisheit 131 Gottes 130 Of
fenbarung der schépferischen W. 131
Offenbarung der W. Gottes 131
Wohnung fiir die W. 131

Weisheitsmetapher 137

Welt 117 120 123 126 Abtétung der
sinnlichen W. 121 126 geschaffene
W. 121 intellektuelle W. 132 Les-
barkeit der W. 124  positive Ein-
schitzung der sichtbaren W. 120
positive Wertschitzung 132 sicht-
bare W. 126  sinnenfillige W. 132
140 141 sinnliche 119 121 122 123
133 136 ein vom Finger Gottes geschrie-
benes Buch 118 sinnliche Erschei-
nungswelt 120 sinnliche Welt gegen-
tiber der geistigen 121  Wertschit-
zung der sinnlichen W. 126 wie das

256

Buch der ewigen Kunst oder Weisheit

127  wie eine Schrift gestaltet, deren

Verfasser Gott ist 134  zweifache 130

Weltbuch (117 122127 130 131 132
133 133* 135 136 137 140 142 144
Anerkennung der positiven Rolle des
W. 121  Lektire des W. 136 Vet-
fasser des W. 143

Weltkarte 141

Weltordnung 140 141  der Welt
innewohnende Weisheit 125 Lesbar-
keit der W. 125

Wetk 127 1307131 132

Wort 132 135 141 eingeschriebenes
W. des Lebens 138 Gottes 128 135
lebendiges Wort Gottes des Vaters
128  unerschaffenes W. 141  vom
Former aller Dinge gezeugtes W. 141

Wort Gottes 135 137

Wirde und Gottebenbildlich-
keit des Menschen 81
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(Zusammengestellt von Alfred Kaiser)

Aachen 16 180

Altrich: 172

Augsburg 15 160* 181 187 189 224
Avignon 156

Bamberg 16

Basel 180

Belgien 17

Belgrad 37 37"

Berlin  XXIX

Bernkastel-Kues XXXIII 67 8 11

Brixen' MXOCVI 13° 16 19% 20 2077 22
2350612829 30481 32 321 34 35
35 36:96'= 37°38 39" 40 415 2
73 74 75 79 87 88 88% 90 98 103
103* 104 105 106 108 109 110 111
112 113 1145251 80: 157 13854801182
184 189 190 239

Briissel 16
13% 16 16%° 73 102 102>
162! 73 224

Bruneck
Buchenstein

Cerisy-la-Salle XXXITI

Davos XXIX
Deutschland 17
Deventer 16

16 16"

Diepenveen

Eberbach 150 150! 151
England XXIV
Erfurt 15 16 107 112 113 152%

f502
15 16
XXXI 37 37" 68 104
X1 XII 15

Fischingen
Flandern
Florenz

Frankfurt

Frenswegen 16

Halberstadt 16

Hamburg XII XX XXIV

Hatlem 16

Hasselt 16

Heidelberg  XII XIII XVI XVII XX
XXIIT XXVII XXIX

Hildesheim 16

Holland XX

Innsbruck 16 37"¢ 96 240

Italien 17

Kaiserslautern 153
Katwijk XX
Kiel XX

Koblenz
{53

Kolni = Xk XSOV 161 101505157
158155

Konstantinopel
Kowno XI
Kues XIII XX 8

14 147 16 23 332 74 95

a7

Landshut 16

Laval XXXI

Lecee XXXV

Leiden XX 16

Leipzig XIII 100

Leuven XX 16

Lowen s. Leuven

Eondon. SeVIILE R S50 2511 1502

Maastricht 16
Magdeburg 16 17 35 96 97 107 110

Mainz XXXI 14 14" 16 23% 74 102
103 103* 106 108 108** 110 150 152
196
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Mallorca XXXI Siben 16 103%
Minden 16 Salzburg 1516
Montoliveto 16 73 Schnals 21
Montreal XIX XXII XXVIII Schonau 15
Miinchen 3 16 Sorbonne XXXIII
Stega 16
Naps o 80 StraBburg 1517 153 153" 181 189
Neustift 16
Niederlande 15 16 17 Tegernsee XXXII 75 100 101
Nijmegen 16 Tirol 20 20*
Nordhorn 16 Tongeren 16
Nirnberg 16 106 Tours XXXIT XXXIII

5 Trier X XXXII XXXIII 14 16 95 109
Osterreich 17

Otterberg 152 Ungarn 1 5
Oxford: « XIIT XX X000 XOa] 11502 Utrecht 16
Padua XXXI XXXV XXXVII Wien 16 188
Paris XI XII XXII XXX Wilten 16
Pontivy XXXII Windesheim 16
Prettau -~ 16 Wittlich 172

Wiirzburg XTI 3 15" 16
Regensburg 16 '

Rom XXXI XXXII 13° 15 16 20 37"
39" 110224
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(Zusammengestellt von Alfred Kaiser)

Basel, Universititsbibliothek
Cod. AVII 180
Cod. B VI 16° 1507151

Berlin, Deutsche Staatsbibliothek -
PreuBischer Kulturbesitz

Ms. germ. quart. 730 184 184%
Ms. Magdeb. 38 99-101

Kues, Bibliothek des St. Nikolaus-Hos-

pitals

Cod. Cus. 21 147 148" 149 151 156
1568

Cod. Cus. 44 103

Cod. Cus. 96 204 216 216"

Cod. Cus. 112 XXXVI

Cod. Cus. 184 215 2157

Cod. Cus. 186 XIII

CoduGus. 218 706
Cod. Cus. 219 76 103
Cod. Cus. 220 182 182"

Vatikan, Biblioteca Apostolica Vaticana
Cod. Vat. Lat. 1244  18% 76 87
102-105 180"

Cod. Vat. Lat. 1245
180"

18% 76 102-105

Eberbach, Klosterbibliothek
Cod. X 18 150
Cod. X119 150151
Cod, X.20 150

Florenz, Biblioteca Medicea Laurenziana
coll. Ashburnham 1374 104%

Heiligenkreuz, Stiftsbibliothek
Cod. 165 145°

Koblenz, Landeshauptarchiv
Best 701 Nr.149 153 153%

Leipzig, Universititsbibliothek
CodTe0 1 T25 1

Mainz, Stadtbibliothek
God 221 152
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