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Yamaxr, Kazuniko (Hg.): Nicholas of Cusa. A Medieval Thinker for the Modern Age,
Richmond, Surrey (England) 2002 (Waseda/Curzon International Seties, Bd. 2),
XIV+288 S.

Der Band enthilt die Beitrige, die Anfang Oktober 2000 an der Waseda Universitit
Tokyo unter dem Hauptthema Cusanus at the Threshold gehalten wurden. Vierzehn der
insgesamt 26 Autoren — darunter mehrere Ubersetzer cusanischer Schriften — kom-
men aus Japan, fiinf aus Deutschland, je zwei aus den USA und Frankreich, je einer
aus den Niederlanden, Portugal und Nigeria. Vierzehn Texte sind auf Deutsch ver-
falt, neun auf Englisch, drei auf Franzosisch.

Vorweg sei die Frage etlaubt, warum gerade in Japan ein solches Interesse an
einem christlichen Philosophen des 15. Jhs. besteht? In seiner BegriiBungsansprache
erinnert der Prisident der Japanischen Cusanus-Gesellschaft, Chumaru Koyama, an
die wichtigsten Stationen der Rezeption. Westliches Denken wird erst nach der
Meiji-Restauration 1868 bekannt. Der angeschenste Philosoph der Neuzeit, Kitaro
Nishida (1870-1945), Begriinder der Kyoto-Schule, kannte neuplatonische und cu-
sanische Texte. Die erste Ubersetzung erscheint 1935 (Sermo Dies sanctificatus), 1966
folgt De docta ignorantia. 1982 wird die Cusanus-Gesellschaft gegriindet. All das steht
freilich im Kontext der intensiven Beschiftigung mit deutscher Literatur im allge-
meinen. Doch gibt es wohl noch tiefere Zusammenhinge, die in den Beitrigen
gelegentlich angedeutet werden. Letztere sind zwanglos unter drei Themen grup-
piert: Tradition und Innovation im Denken des Cusanus, Cusanus und Religion,
Gegenwirtige Bedeutung. Im folgenden wird eine andere Anordnung vorgeschlagen.

Drei Beitriige behandeln Cusanus im Uberblick. Zur Er6ffnung geht Klaus Kre-
mer daran, GroBe und Grenzen der menschlichen Vernunft zu bestimmen. Seine
detailreichen Darlegungen bringen Klarheit in ein allerdings fundamentales Problem.
Die Vernunft hat ihre GréBe darin, dal3 sie iiber dem Verstand steht, sofern dieser
iber den Sinnen (sensus) steht. Der intellectus beurteilt, richtet, wigt die Erkenntnisse
der ratio. Cusanus lehnt die platonischen notiones concreatae ab; gleichwohl lokalisiert er
in der Vernunft gewisse Instanzen oder Funktionen (vis indiciaria, memoria intellectualis,
semen divinun), so dall man, mit aller Vorsicht, von einem Aptiotismus sprechen
kann. Die assimilierende, mithin kreative Vernunft, die sich als ihr eigenes Instru-
ment benutzt (De mente 7, N. 103), ist der Ort der nichsten Nihe zu einer iiberge-
ordneten, als gottlich bezeichneten Sphire, an der sie ihre Grenze findet. Die Ver-
mittlung geschieht durch die wisio mystica. Kremer untersucht deren logische und
theologische Funktion, sowie das ganze semantische Feld der cusanischen Termi-
nologie (umbra, tenebra, caligo, nebula usw.). Die unio ist ein Sehen (videre), doch wel-
ches, von wem und von was, das bleibt offen.

Klaus Riesenhuber, in Tokyo lehrend, bietet einen Uberblick iiber das Verhiltnis
von Negation und Schau. Er skizziert die neuplatonische Tradition, die Cusanus sich
aneignet und beschreibt die Prozesse innerhalb des Geistes, durch die das Sensible
bzw. Materielle abstrahiert, gefiltert, gereinigt wird, bis die Formen hervortreten.
Anhand von De visione dei arbeitet Riesenhuber die »ontologisch-interpersonale Kon-
stitutionstheorie menschlichen Verstehens« heraus (237). Die Welt ist, mit Eriugena,
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Theophanie. Gott will ein Selbstportrit haben; der Mensch, mago dei, strebt nach
den Formen, in denen er sich selbst in seinen Ursprung erkennen kann.

In seinem biographischen Abtif3 setzt Manfred Groten als Historiker neue Ak-
zente, indem er das jeweilige soziale Umfeld des Cusanus betrachtet, die Herkunft
aus dem GroBburgertum, das Studium an einer europiischen Elite-Universitit (Pa-
dua), das allmihlich aufgebaute europaweite »Netzwerk« der Korrespondenzen, den
Aufstieg im Milieu der Kurie, die zielstrebigen Aktivititen im »Pfriindenmarkt« usw.

Eine zweite Gruppe bilden Studien zu einzelnen Texten und Themen. Erginzend
zu Kremer und Riesenhuber beschreibt Naoko Sato sehr klar die Erkenntnistheorie
nach De mente, die Stufen von der exwitatio der Seele durch die Sinne bis zur zntuitio
veritatis absolutae, in der die intelligentia die quiditas erfassen und Alles in Einem sehen
soll. Cusanus verschmilzt aristotelische und platonische Lehtstiicke. Er tibergeht den
intellectns agens und lehnt angeborene Ideen ab, aber er kennt eine vis indiciaria und er
besteht darauf, daBl der Geist als iwago dei trinitarisch strukturiert sei.

Morimichi Watanabe, Prisident der amerikanischen Cusanus-Gesellschaft, unter-
sucht die rechtlichen, sozialen, politischen und ekklesiologischen Ideen, die Cusanus,
von Hause aus Jurist, bis 1442 entwickelt. Watanabe tibernimmt Meuthens Aus-
druck, Cusanus habe seine mehr praktischen Konzepte »re-theologisierte, etwa wenn
et die Kirche als Teil einer kosmologischen Struktur definiert. Ebenso tiberzeugend
behandelt der Kirchenhistoriker Gerald Christianson die Ekklesiologie der Basler
Schriften, die Balance zwischen neuplatonischem Hierarchiedenken und Konsens in
De concordantia catholica, die Hussitenfrage und die Debatte um die Autoritit der
Konzilsvorsitzenden. Cusanus ging von der Praxis zur Theorie: Bevor er seine
Kirchentheorie entwickelte, war er ein »Kirchenmanne, und bevor er philosophische
Abhandlungen schrieb, hatte er direkte Erfahrungen im uralten Streit zwischen Ein-
heit und Vielheit.

Kinnichi Ogura beleuchtet zwei kitchenpolitische MaBBnahmen: die Einrichtung
zweier Filialkirchen in Frankfurt, wo es fiir 12. 000 Gléubige nur ecine Kirche gab
(1452), und das am 3. Dez. 1451 in Mainz erlassene Judendekret. Damit bewies
Cusanus wenig politisches Geschick, denn das von den Juden zu tragende signum
setzte sie Diskriminierungen aus. In einem Brief vom 2. Mai 1452, auf den man sich
noch bis ins 17. Jh. berufen wird, empfichlt er dem Frankfurter Stadtrat, das Dekret
streng zu befolgen. Ogura nennt diese Haltung »idiologisch-theologisch bedingt;'
sie stche »in scharfer Diskrepanz« zur sonstigen Politik und Philosophie. Zu ermes-
sen bleibt die Tragweite von Oguras Frage: Ob man bei Cusanus von eciner »ge-
spaltenen Personlichkeit« sprechen miisse?

Rudolf Endres erzihlt kenntnisreich von Cusanus’ intensivem literarischen Aus-
tausch mit den Freunden vom Kloster Tegernsee: Geisenfeld, Waging (der geradezu
Ko-Autor mancher Werke war), Ayndorffer, Keck. Auf beiden Seiten vertieft diese
Korrespondenz die Kenntnis von Dionysius Areopagita, Bernhard von Clairvausx,
Albertus Magnus, sowie mathematisch-naturwissenschaftlicher und humanistischer
Texte; sie bewirkt auch eine Abkehr von der Wiener Scholastik.

' Sollte es statt vidiologisch« idealggisch heiBen? Die allzu zahlreichen Druckfehler des Buches seien als
Merkmal der Authentizitdt betrachtet.
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H. Lawrence Bond erklitt, inwiefern De apice theoriae alle fritheren Spekulationen
des Cusanus vervollstindige, beende und neu ausrichte; es handle sich um eine
»Hermeneutik, um einen »Schlissel« zu seiner Theologie, zugleich um das »Paradox
eines Paradox, Parodie der Parodie« (41). In griindlichem Durchgang verdeutlicht
Bond die Differenz des posse zu posse ipsum, zu possest und anderen Modalititen bzw.
abgeleiteten Termini wie guiditas, possibilitas usw.

Jodo Maria André widmet sich den aktuellen Aspekten der docta ignorantia, heute,
am Ende der technowissenschaftlichen Rationalitit, in der Zeit eines kulturellen Plu-
ralismus, in dem das Verhiltnis von Einheit und Vielheit neu bestimmt werden mul.
Er erkundet die hermeneutische, ethische und dsthetische Bedeutung jenes Motivs.

Drei Beitrige beschiftigen sich mit der Mathematik. Tan Sonoda erklirt anhand
von De docta ignorantia, wie die Mathematik hilft, den methodischen Sprung zu ver-
deutlichen, den plétzlichen Umschlag, in dem Potentialitit und Aktualitit zum Unend-
lichen verschmelzen (franssumptio, ascensio, elevatio). Cusanus vermittelt die beiden Pet-
spektiven: Die Welt ist faktisch begrenzt, als similitudo dei aber prinzipiell unendlich.

Jocelyne Sfez zeigt, wie sich Mathematik und Metaphysik bei Cusanus wechsel-
seitig befruchten. Arbeitet die ratio nach dem aristotelischen Widerspruchsprinzip, so
ist der sntellectus fihig zur Koinzidenz der Gegensitze, zur sprunghaften simultanen
Erkenntnis der Identitit des Differenten, mehr noch: der Identitit von Identitit und
Differenz. 1453, in Compl. theol. und in Math. compl., kommt es zum Bruch mit der
theologia mathematica von 1440. Weil die mathematischen Objekte rein geistig und
nichts auBerhalb ihrer Definition sind, erlauben sie dem Geist, sich in sich selbst zu
betrachten. Die Entwicklungen in Cusanus® Bezug zur Mathematik, auf die Kurt
Flasch 1998 hingewiesen hat, fithren aber, so Sfez, nicht zu einer Relativierung (auch
nicht zu einer Beendigung nach dem Trialogus de possest), sondern sie bezeichnen den
Ubergang von einer Phase praktischen Experimentierens zur Theorie, zur Reflexion
des mathematischen Modells im allgemeinen. Diese These entspricht dem von Wa-
tanabe und Christanson Vorgebrachten,

Auch Jean-Marie Nicolle betont den Bruch mit der aristotelischen Logik, wenn-
gleich er Cusanus’ Versuche zur Transmutation gebogener in gerade Linien fir »ver-
geblich« hilt. Wichtig ist der Hinweis auf die neuplatonische Tradition: Fiir Proklos
sind mathematische Objekte immer auch metaphysische. Dies tibernommen zu haben,
war, so Nicolle, der Fehler des Cusanus. Ist es aber ein Fehler? Die Streitfrage bleibt ja
bis iiber das 18. Jh. hinaus leitend. Kant etwa miihte sich, die Differenz aufrechtzu-
erhalten und Mathematik und Metaphysik als heterogene und inkompatible Diszipli-
nen zu erweisen. Es konnte allerdings sein, daB3 thm das nur verbaliter gelang.

Eine vierte Gruppe bilden Studien zu Quellen und Wirkungen. Im Hinerarium des
Bonaventura unterstreicht Hisako Nagakura die Stellen, in denen die »Logik« — Rhe-
torik oder Methode — der Koinzidenz deutlich wird, am Beispiel von Zentrum und
Kreis, Alpha und Omega usw. Um die Transzendenz zu wahren und nicht in Pan-
theismus zu fallen, mufl der Abgrund betont werden, die Disproportion zwischen
Kreator und Kreatur. Von hier zieht Nagakura eine Linie zur Dialektik des absoluten
Nichts bei Nishida.
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Keiko Takashima studiert die Boethius-Kommentare des Thierry von Chartres
und bietet eine Ubersicht iiber die von Cusanus mehr oder weniger direkt tibernom-
menen Motive: Weltseele, Trinitit, Mathematik, Aufstieg/Abstieg und Verkntipfung
als Bewegung (nexus, motus). Yoshiaki Yauchi verdeutlicht, wie Cusanus in den sehr
spiten Schriften von Montoliveto zwei gegenliufige Tendenzen zu einer Ermahnung
an den jungen Albergati verknlipft: die zénobitische Forderung des HI. Benedikt
und die anachoretische (etremitische) aus der Mystik Gregors des Grofien. Der von
Masako Odagawa skizzierte Vergleich der Naturanschauungen des Cusanus und des
Paracelsus zeigt im Filigtan, daf} sich das japanische Interesse an diesen Denkern
auch auf deren 6kologische Ansitze richtet, auf das Potential fiir eine Distanz zur
technologischen Hybris.

Inigo Bocken erinnert daran, dal Cusanus weder zum Mittelalter noch zur Neu-
zeit einfachhin gehort, sondern zur Renaissance als einer eigenstindigen Konstella-
tion. In cinem knappen Vergleich von De pace fidei mit Kants Schrift von 1795 sucht
Bocken die Notwendigkeit des Friedens zu begriinden. Montaigne, der in seiner
Apologie des Sabundus ebenfalls nach einer letzten Position tiber den realen Dif-
ferenzen sucht, vertraut auf den Lauf der Natur. Cusanus hingegen erkennt die
Wiirde des Menschen (wie spiter Pico) gerade in der Offenheit seines Begriffs. Die
Unerreichbarkeit des Absoluten ist allerdings konstitutiv fiir alles Relative oder
Kompatative. So wird in De mente die sprachtheoretische physei/thesei-Opposition
aufgelost in der Idee eines absoluten (géttlichen) Namens, der, eben weil er unzu-
ginglich bleibt, jegliches Sprechen erméglicht. Ebenso muf der Versuch, das Malen
selbst zu malen, stets einen minimalen Rest unerfaB3t lassen.

Eine fiinfte Gruppe bilden Beitrige zum Ost-West-Dialog. An afrikanischen Bei-
spiclen betrachtet Clement Obielu (Nigeria) den snatiitlichen« Wunsch des Menschen
nach einem Weitetleben, den Unsterblichkeitstrieb sozusagen. In traditionellen Ge-
sellschaften wird der Fortbestand der Familie durch Polygamie gesichert. Gestot-
bene leben weiter als Ahnen — freilich nur diejenigen, die ein >gutesc Leben gefiihrt
haben, die anderen bleiben ausgeschlossen. Die Infinitisierung des Individuums als
ethisches Postulat hat eine Parallele im Motiv der Wiedergeburt bei Cusanus, in De
visione dei.

Takashi Sakamoto, der mehrfach in den MECG publiziert hat, handelt hier
weniger tiber den Cusanus; er gibt, als Grundlage globalen Handelns, eine etwas
dogmatisch anmutende Zusammenfassung der Naturrechtsthesen der abendlin-
disch-christlichen Tradition.

Akira Kawanami definiert »Panentheismus¢ als Uberwindung des Gegensatzes
von Theismus und Pantheismus in einer Lehte von »All in Gotw bzw. »Gott in Allk.
Zu Beginn des 19.Jhs. sah K. Ch. F. Krause diese Komplementaritit, sei aber
unbeachtet geblieben. Cusanus 16st den Gegensatz durch das Lehrstiick von der
complicatio/ explicatio. In einem Dokument des Mahayana-Buddhismus, dem Kegon-
Sitra (1. Jh. v./n. Chr.), wird die Entfaltung des unbeschrinkten Wissens bereits als
eine Art explicatio beschrieben.

Yasukuni Matsuyama meditiert iiber den von Cusanus selbst in De non alind
vernachlissigten Ausdruck spiritus spirans — wehender Wind, atmender Hauch, be-
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seelender Geist, kreisformige Luft bzw. wirbelnde Atmosphire (spira, spiralis). Die
Ubersetzung des cusanischen Lateins in Motive des japanischen Buddhismus (etwa
bei Nishida) sowie in deutsche Begriffe verdeutlicht einige der tieferen Zusammen-
hinge, von denen eingangs die Rede war. Jener spiritus meint offenkundig ein sub-
jektloses Wirken.

Mortimichi Kato priift eine These Cassirers: Mit seinem Konzept eines Gottes,
der von allem Seienden unendlich entfernt und zugleich in jedem contracte sei, habe
Cusanus religiose Toleranz gefordert. Das in De cone. cath. durchgehende Schema
einer trinitarischen Hierarchie bietet allerdings kein Modell fiir heutige demokrati-
sche Koexistenz. Auch der Brief an R. Sanchez von 1442, De pace fidei und die
Cribratio Alkorani lassen sich fiir eine Reflexion des Multikulturalismus kaum nutzen.
Das einzige Verdienst des Islam bestehe darin, in einem gétzendienerischen Milieu
den Monotheismus eingefiihrt, mithin dem Christentum den Weg bereitet zu haben.
Cusanus strebte eben keinen offenen Dialog an, kein Lernen vom Anderen. Viel-
mehr stellte er das Christentum als alleinigen MalBstab hin. Cassirer hat also die
starken christlichen Bindungen unterschitzt.

Zum selben Ergebnis kommt Walter Andreas Euler in einer schénen Darstellung
dreier berithmter Religionsdialoge aus dem 12.-15. Jh. Abaelard folgt noch einer
antiken Konstellation, wenn er einen Philosophen mit einem Juden und einem Chri-
sten diskutieren ldBt. Lull sucht mit einer »formalisiert-rationalen« Methode die theo-
logischen Grundbegriffe zu analysieren; er achtet auf die Tataren (Mongolen). Auch
Cusanus, der in De pace fidei sieben Asiaten aufnimmt, ist davon tberzeugt, dall es
einen »einheitlichen Grund aller Religionen« gebe, der, wenn freigelegt, allen ein-
leuchten musse. Die Elemente eines solchen »gemeinsamen inneren Kerns« bleiben
aber allein christlich, mit klarer Trennlinie zu den Juden. Soll ein Religionsdialog
witklich vorankommen, so mul3, wie Euler zu bedenken gibt, vor allem der schein-
bar natttliche Hang der Menschen isoliert werden, festzuhalten an ﬂberlieferung,
Tradition, Hetkunft, Alter, Vorfahren usw. Mit Tertullian: Wahrheit statt Gewohn-
heit! Bedeutet das aber nicht einen unzumutbaren Bruch? Eine Zisur, letztlich sogar
noch mit allen schriftlichen Dokumenten?

Am votldufigen, pragmatisch bedingten Ende einer unendlichen Reise gibt der
Herausgeber, Kazuhiko Yamaki, einen Ausblick. sDiszentrisches Denken¢ nennt er
die methodische Relativierung, die — fernab aller Skepsis — den Mechanismus des
Denkens »niichtern und verniinftig« objektivieren soll. So kam Cusanus etwa zu
kosmologischen Thesen: Die Erde steht nicht im Zentrum, ihre Bahn ist kein Kreis,
sie ist nicht der einzige bewohnte Himmelskérper. Cusanus sucht tberall die groft-
mogliche Spannung zu erzeugen, die intensivste Polaritit. Er empfiehlt, so Yamaki,
gleichsam den Weg vom Kreis zur Ellipse. Das betrifft nicht nur die Geschichte der
Astronomie, etwa den Ubergang von Aristoteles zu Kepler, sondern vor allem auch
die brandaktuelle Politik. Samuel Huntington (7ke Clash of Civilisations, 1996) bleibt
dem aristotelischen Modell cines konzenttischen Universums vetrhaftet. Aber mit
Cusanus elliptisch denken bedeutet: Den Anderen als konstitutiven Pol anerkennen,
in einer Figur, die notwendig zwei Zentren hat.

Detlef Thiel, Wieshaden
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