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bildet den AbschluB3 des Buches. Hier horen wir, was wir ohnehin schon wissen:
Cusanus’ Denken sei »dem modernen BewuBitsein fremd, weil es als Kriterium ge-
gliickter Erkenntnis einen Transzendenzbezug ausweist« (182). Unverstindlich blei-
ben Aussagen wie diese: »Gleichheit kénnen [sic] — das bedeutet sozial: »Du¢ sein
konnen fir ein anderes Ich ... Menschsein ist ... eine Frage nach geistiger Ent-
wicklung. Die Griindung der Sozialitit auf die Erkenntnistheorie wird dadurch ein
Teil der Ethik« (186)."

Ein Kardinalfehler der Arbeit scheint mir darin zu liegen, dall Schwaetzer die
mathematische Grundlegung und Dimension des Gleichheitsbegriffs vollig unter-
schligt."! So blendet er auch die ausfithrlichen mathematiktheoretischen Erdrterungen
des Terminus in De theologicis complementis,'* einer Schrift, deren Interpretation fiir eine
sachgemilBe Auslegung der aegualitas gerade aus theologischer Sicht unerliBllich ge-
wesen wire, ganz aus.

Trotz der aufgewiesenen Mingel der Studie sind Schwaetzers Thesen durchaus
anregend. Aufgrund ihres primir assoziativen Charakters sind viele gewohnlich in
ciner Art Beweisform vorgetragenen Ergebnisse allerdings inakzeptabel.”® Sie for-
dern die Cusanus-Forschung zu einem erneuten Uberdenken und Uberpriifen eines
Grundbegriffs der cusanischen Lehre heraus.

Hubert Benz, Mainz

TrURNER, MARTIN, Goit als das offenbare Gebeimnis des Nikolaus von Kues. (= Veroffent-
lichungen des Grabmann-Institutes zur Erforschung der mittelalterlichen Theologie
und Philosophie, Bd. 45) Berlin: Akademie-Verlag 2001. 500 S. ISBN 3-05-003582—-X

Es mag zunichst verwundern, dass M. Thurner fiir den Titel seiner Habilitations-
schrift zur Verhiltnisbestimmung von Vernunft und Offenbarung im Cusanischen
Denken ausgerechnet auf die Formulierung Goethes vom »Offenbaren Geheimnis«
zuriickgreift, zumal der Dichter sich in seiner welt- und naturunmittelbaren Religi-

gegangen werden. In dem Abschnitt »Der Idiot als Intellektueller« heifit es beispielsweise zu De mente

N. 62ff., womit cin altes Vorurteil weiterhin unkritisch wiederholt wird, der Loffel des ldiota sei »ein

freies Erzeugnis seines Geistes« (168). Siche dagegen Benz (wie Anm. 3) 368f. mit Anm. 604 und 605.

DaB Cusanus’ Ethikkonzeption eine Fiille von traditionellen Ansitzen impliziert, habe ich in Zie/ des

sittlichen Handelns und einer philosophisch-theologischen Eithik bei Nikolaus von Kues, in: Sein und Sollen. Die

Ethik des Nikolaus von Kues, hg. v. K. Kremer und K. Reinhardt, (Trier 2000) (= MFCG 26) 209-252,

zu zeigen versucht.

" Vol. auch M. THURNER, Harald Schwaetzer, Aequalitas . . ., in: Ph] 108 (2001) 351.

2 Vol h X/2a, edd. A. D, Riemann et C. Bormann (Hamburg 1994) 121 (sub verbo aequalitas); H. Benz,
Znr Cusanus-Forschung. Reeptionsgeschichte, Werkanalyse, Begriffsinterpretationen, in: PhR 45 (1998) 295-297.

Y Das Buch enthilt zahlreiche Druckfehler (mir sind 57 aufgefallen), die Druckqualitit des Buches ist
mancherorts schlecht. Zum Teil steht Schwaetzer mit der Angabe von Jahreszahlen auf dem Kriegsful3,
so etwa bei Volkmann-Schluck, Schwarz, Schnarr, Grundmann, Benz (S. 35-41, 46, 96, 168), Das
mehrfach angefithrte Buch von Dahm fehlt im Literaturverzeichnis. Der Autor Dangelmayr ist achtmal
falsch geschrieben (124, 138f., 143).
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ositit mit diesem Terminus bewusst in eine kritische Distanz zur »Geheimen Of-
fenbarung« als dem letzten Buch der Heiligen Schrift und somit zugleich dem »letz-
te(n) Wort tiber den Inhalt des christlichen Glaubens« (16) setzt. Thurner sieht
jedoch das Goethesche Paradox bei Nicolaus Cusanus in dem Satz vorweggenom-
men: »Nihil secreti tenes« (De vis. Dei 25). Der Begriff des offenbaren Geheimnisses,
so die These Thurners, entspricht nicht nur in héchstem MaBe der Grunderfahrung
des christlichen Glaubens, der Erfahrung der gleichzeitigen Anwesenheit und Abwe-
senheit des Schépfergottes, sondern wird zugleich bei Cusanus »zum zentralen Got-
tesbegriff einer im Anspruch des christlichen Glaubens griindenden philosophischen
Reflexion« (17). Damit erhebt der Interpret den Anspruch, eine systematische Ge-
samtdeutung des Cusanischen Denkens vorzulegen, die das schwierig zu bestim-
mende Verhiltnis von menschlicher Vernunft und gottlicher Offenbarung im Sinne
einer Integration der Vernunft in die Offenbarung versteht.

Der Ursprung des Denkens, so fithtt der Verfasser im ersten Kapitel aus, liegt in
der nur im Glaubensvollzug anzunehmenden Erfahrung dieses Paradoxons. Das
Denken entspringt dem Glauben, indem es ihm einen Weg aus dessen Ausgangs-
apotie weist. Sofern das Denken sich seinen Inhalt von der Glaubenserfahrung
vorgeben lisst, kann es als Theologie bezeichnet werden; sofern es methodisch nach
den Moglichkeitsbedingungen dieser urspriinglichen Glaubenserfahrung fragt,
nimmt es die Gestalt der Transzendentalphilosophie an. Mit seiner in der Tradition
cinmaligen Zuordnung von Glauben und Denken gelingt Cusanus die Integration
der Philosophie in den christlichen Offenbarungsglauben. Die Aufgabe des Denkens
besteht fiir ihn in der Eruierung eines philosophischen Gottesbegriffs, in dem die
Glaubenserfahrung des offenbaren Geheimnisses aus der Wesensbestimmung Got-
tes selbst heraus als notwendig begtiffen werden kann.

Aus der Bestimmung der urspriinglichen Glaubenserfahrung als Ausgangspunkt
des gesamten Cusanischen Denkens ergibt sich die schépfungstheologische Voraus-
setzung des Menschen als geschopfliches Abbild Gottes. Daher wird im zweiten Ka-
pitel dessen »freie Erschaffung als Grund fiir die Selbstoffenbarung des Geheimnisses«
herausgearbeitet. Weil der Mensch als Geschopf Gottes intellektbegabt ist, besteht
seine Wesensbestimmung in seiner Gotteserkenntnis. Gott muss sich dem Menschen,
den et frei auf seine Erkenntnis als dessen Ziel hin geschaffen hat, in einer fiir diesen
verstindlichen Weise offenbaren, wenn der Mensch zu seiner Vollendung gelangen
soll. Die Notwendigkeit der Selbst-Offenbarung Gottes ist somit im Wesen des Men-
schen, nicht im Wesen Gottes begriindet. Die Konzeption des Cusanischen Denkens
als »Offenbarungsphilosophie« vorzustellen, ist demgemil die zentrale Intention der
vorliegenden Arbeit. Die im Glauben angenommene gottliche Offenbarung kann in
der transzendentalphilosophischen Riickfrage nach den Erméglichungsbedingungen
des menschlichen Erkenntnisvollzugs als fiir diesen notwendig eingeschen werden,
ohne die Freiheit des sich offenbarenden gottlichen Geheimnisses aufzuheben, ohne
also den Glauben in Philosophie aufgehen zu lassen.

Im (zentralen) dritten Kapitel entfaltet Thurner unter Zugrundelegung der klei-
nen, aber in des Cusanus eigener Einschitzung bedeutsamen Schrift »De dato patris
luminumx (c. V) die gottliche Offenbarung als die »Mitteilung der Erméglichungs-
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bedingungen des endlichen Erkenntnisvollzugs« (31) in vier »Ieilmomenten«. Es
handelt sich um die vier Voraussetzungen dafiir, dass der menschliche Intellekt Gott
als das offenbare Geheimnis erkennen kann: die natiirliche Weltwirklichkeit, das
geschenkte Erkenntnislicht, die biblische Offenbarung und schlieBlich die eschato-
logische Vollendung. Dementsprechend gliedert sich das Kapitel in vier Abschnitte.
Zunichst interpretiert Thurner die sinnenfillige Schopfung im Horizont des offen-
barungsphilosophischen Ansatzes. Die Bestimmungen der Welt als Erscheinungs-
weise des unsichtbaren Gottes, als Universum bzw. als Einheit unzihlbarer kon-
kreter Einzelgeschopfe, als Ausfaltung des in Gott Eingefalteten, als von Gott ge-
schriebenes Buch, als Schépfung und Mitteilung, als geschenkter Gott und sicht-
bares Zeichen des Unsichtbaren ergeben sich simtlich aus dem offenbarungsphi-
losophischen Grundgedanken, dass die Welt um des menschlichen Geistes willen,
der menschliche Geist aber um der Vereinigung mit dem gottlichen Geist willen
existiert. Die Argumentationsstruktur ist dabei immer die gleiche: Wenn Gott sich
dem geistbegabten und zugleich an die Sinneswahrnehmung gebundenen Menschen
als er selbst offenbaren will, dann folgt daraus ein Verstindnis der Welt als »auf die
Bedingtheiten der menschlichen Erkenntnis hin ausgerichtete Selbstmanifestation
Gottes« (56). Denn »wenn Gott seine Intention, den Menschen in die Gemeinschaft
mit sich aufzunehmen, verwirklichen will, muss er die Bedingungen dafiir schaffen,
dass er selbst unter den Strukturgesetzen endlicher Intellektualitit erkennbar wird«
(97). Die als Schépfung interpretierte Welt erscheint so als Méglichkeitsbedingung
menschlicher Erkenntnis. Die Voraussetzung dafiir, dass die Welt, genauer: das kon-
krete Geschépf dem menschlichen Geist den unsichtbaren Gott als verborgenen
Seinsgrund und ontologisches Prinzip offenbaren kann, besteht darin, dass die Dif-
ferenz zwischen Schépfer und Schépfung nicht mehr in der Substanz-, sondern in
der Modalkategorie gedacht wird. Nur so kann die Weltwirklichkeit als Selbst-Mit-
teilung Gottes gedacht werden. Dennoch kann keine Rede von einer Verabschie-
dung der Substanz- etwa zugunsten der Funktionskategorie sein, da es die eine
gottliche Substanz ist, die in »modis theophanicis« Gberall erscheint. Da die natiir-
liche Weltwirklichkeit als erste Dimension des gottlichen Offenbarungsgeschehens in
ihrem Theophaniecharakter nicht unabhiinglg von ihrem Adressaten, dem Men-
schen, verstanden werden kann, stellt sich die Frage, wie der Mensch die Selbst-
Offenbarung Gottes empfangen kann: »Der Mensch gelangt zur Gotteserkenntnis,
indem er die von Gott im Schépfungsakt gesetzte Verschiedenheit (der Sinnendinge)
in einem gedanklichen Aufhebungsprozess durch die Negation aller einschrinken-
den Bestimmungen auf ihren gottlichen Ursprung zurtickfihrt« (146). Aus der Ver-
mittlung der Gotteserkenntnis iiber die sichtbaren Geschopfe ergibt sich die Be-
zeichnung der Welt als »aenigma« und des auf die Welt verwiesenen menschlichen
Denkens als »aenigmatica scientia«. Der Ubersetzung Thurners als »Ritselbild« wiire
jedoch Kurt Flaschs Vorschlag »Gleichnis« vorzuzichen gewesen, da ein Riitsel eine
bewusste Verschliisselung etwas an sich Bekannten suggeriert, wihrend es Cusanus
genau umgekehrt um die Offenbarung etwas an sich Unbekannten, des gottlichen
Geheimnisses, geht.
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Um die sichtbare Schopfung im bereits beschricbenen Sinne auf die sich in ihr
offenbarende unsichtbare Wahrheit hin zu durchschauen, bedarf der menschliche
Geist ciner Voraussetzung in sich selbst: des »Erkenntnislichtes«, das der Verfasser als
die zweite Dimension der Selbst-Offenbarung Gottes in der Sicht des Cusanus inter-
pretiert. Indem der Kardinal das Erkenntnislicht auf das Glaubenslicht zuriickfiihtt,
wird die traditionelle Unterscheidung in natiirliche und tibernatiitliche Offenbarung
letztlich aufgehoben. Als tibernatiitlich bezeichnet Cusanus den Bereich der Wahrheit,
»zu der der Intellekt auf der hochsten Stufe seiner Moglichkeiten im intuitiven Akt der
geistigen Selbsttranszendenz aufsteigt« (271). Dadurch dass Cusanus den héchsten
Erkenntnisakt des Geistes mit dem héchsten Glaubensvollzug identifiziert, weist er die
Herkiinftigkeit der apriorischen Erméglichungsbedingungen des Erkenntnisvollzugs
aus Gott auf und bestimmt sie inhaltlich als die Mitteilung der der Schopfung voraus-
licgenden idealen Wesensbestimmungen aller Dinge im géttlichen Schépfer-Intellekt.
Der Grundgedanke der gleichzeitigen Finheit und Unterschiedenheit von Glaubens-
und Erkenntnisvollzug erméglicht die Integration der religiésen Grundakte des Glau-
bens und des Gebetes in das Konzept der Offenbarungsphilosophie. Der Glaube witd
bestimmt als die Annahme der Mitteilung der Wahrheit bzw. ihrer Erkenntnisbedin-
gungen. Dem Gebet kommt die Funktion der bittenden Offnung fiir die erkenntnis-
erméglichenden géttlichen Gaben sowie des dankbaren Empfangens derselben zu, so
dass Thurner die treffende Formel prigen kann: »Cogito, ergo credo« (226). »Nicht die
Existenz des Subjekts ist der tiefste Grund fiir seinen Erkenntnisvollzug, sondern
dessen Riickbezug auf die im Glauben angenommenen Wahrheitsprinzipien« (226).
Die in der Literatur schon hiufig diskutierte Frage, ob diese apriorischen Prinzipien
(das »Gottesaprioric nach Klaus Kremer) von Cusanus eher im atistotelischen Sinne
formaler Strukturmomente des Erkennens oder eher im platonischen Sinne »fertiger«
Ideen verstanden werden, sicht Thurner durch die Verkniipfung beider Ansitze zu
beantworten: »Die idealen Wesensbegriffe (sind) bereits im Selbstverwirklichungspro-
zess menschlicher Intellektualitit hervorgebrachte Ausfaltungen der in ihrer reinen
Intelligibilitit unerreichbaren Selbstevidenz« (283). Det erkenntniserméglichenden Be-
deutung des Glaubens korrespondiert die Cusanische Konzeption der Gnade als dem
grundlosen Grund der erkenntnisbegriindenden Wahrheitsmitteilung (305). Wenn die
Wahrheit dem Menschen gnadenhaft vorgegeben sein muss, um erkannt werden zu
kénnen, und wenn sie im Intellekt des Schépfers besteht, durch den er alles geschaffen
und so sich selbst als Unsichtbarer versichtbart hat, dann ist die erkenntnisermogli-
chende Teilhabe an diesem gottlich schépferischen Intellekt nur als in Jesus Christus
vermittelt zu denken, da nur in thm die Wahtheit selbst (ihre Selbst-Mitteilung) mit
ihrer Annahme durch Glauben und Erkennen zusammengedacht werden kann. Die
oft als Spezifikum des Cusanischen Denkens vorgestellte Koinzidenzlehre integriert
Thurner in seine offenbarungsphilosophische Interpretation, indem er ihr die Funk-
tion einer Erweiterung der philosophischen Logik zuschreibt, deren Notwendigkeit
sich aus der paradoxen Erfahrung des offenbaren Geheimnisses ergibt. Die Haupt-
bedeutung der affirmative und negative Theologie verkniipfenden Koinzidenzlehre
erblickt Thurner bei Cusanus darin, dass sie den Grundgegensatz von Sein und Nichts
zu vermitteln vermag. Denn »die Entdeckung des dunklen Nichts in Gott (durch den
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»Beryll« der Koinzidenz) erweist sich (. . .) als die wichtigste Leistung des Cusanischen
Denkens«, weil Gott so als das offenbare Geheimnis — der urspriinglich paradoxen
Glaubenserfahrung gemill — gedacht werden kann (372). Erstaunlich ist die Tatsache,
dass Thurner der die Cusanische Spitphilosophie beherrschenden posse-Spekulation
nur verhiltnismaBig geringe Bedeutung beimisst: Lediglich in der (von Cusanus selbst
als »apex theotiae« eingeschitzten) Entdeckung des posse ipsum sicht der Interpret
»das Geheimnis des gottlichen Nichts als die in ihrer Unbegrenztheit unberechenbare
Kraft zur Verwirklichung ungeahnter Moglichkeiten« (370) ausgedriickt.

In der biblischen Offenbarung, die im dritten Abschnitt interpretiert wird, sicht
Cusanus Thurner zufolge »keine neuen, nicht bereits in den beiden vorhergehenden
Offenbatkeitsdimensionen mitgeteilten Inhalte, wohl aber eine andere Weise ihrer
Mitteilung« (383). Diese wird notwendig aufgrund der Verfasstheit des menschlichen
Intellekts, seiner in die Sinnlichkeit zerstreuten Schwachheit nidmlich, um ihm die
verborgene Anwesenheit Gottes ausdricklich als erkenntnisbegriindende Wahrheit
zu vermitteln. In eine solche Funktionsbestimmung lassen sich auch die aulierchrist-
lichen Offenbarungsgestalten integrieren, sofern in ihnen »durch besondere Erfah-
rungsintensitit vermittelte Einsichten in die Offenbarungsbegriindung des Intellekts
ausdriicklich verkiindigt« werden (413). Jedoch ist nicht zu {ibersehen, »wie Cusanus
seine Religionsphilosophie ganz aus und zu dem Verstindnis des Christentums als
der vollkommenen Ausdruckskonkreton der urspriinglich im intellektbegriindenden
Wahrheitslicht eines jeden Menschen verborgenen Offenbarkeit Gottes entfaltet«
(394). Weil nichts anderes als die verborgene Offenbarkeit des Schépfers in seiner
Schépfung geoffenbart werden soll, ist der menschliche Intellekt grundsitzlich die
einzigmégliche Potenz zur sukzessiven und in Christus vollkommen verwirklichten
Offenbarungskonkretion. Thurner deutet die Mysterien des Lebens Jesu als Besti-
tigung der Vollkommenheit der in ihm letztgiiltig ergangenen Offenbarung. Beson-
dere Aufmerksamkeit schenkt er hiet dem mysterium mortis, mit dessen Verstindnis
er zugleich seine Kritik an Cusanus verbindet: Indem der Kardinal das sinnlichkeits-
abtétende Kreuz als wsinnenfilliges Anigma des ontologischen Vorrangs der rein
geistigen Wahrheit« (425) auffasst, tiberfremdet er das biblische Zeugnis durch den
Platonischen Chorismos zwischen Geist und Sinnlichkeit. Wahrend dem Verfasser
hier sicher zuzustimmen ist, kann man allerdings fragen, ob diese Kritik nicht auch
schon frither, nimlich in Bezug auf das Verstindnis der Maximitit Christi als voll-
kommene Verwirklichung aller menschlichen Vernunftméglichkeiten (Kap. 3.2.3.7)
angebracht gewesen wire, da sich bereits hier die nicht biblisch fundierte einseitige
Verabsolutierung des Geistes ankiindigt.

Auf der Linie dieser Kritik konstatiert Thurner im folgenden Abschnitt zutref-
fend eine »unaufgeloste Inkonsequenz« in Bezug auf die eschatologische Vollen-
dung: Witd diese in der unmittelbaten Schau der absoluten Wahrheitsintelligibilitit
durch den Geist erblickt, so ist der materiegebundene Leib zu diesem Ziel hinder-
lich, was Cusanus nicht mit dem biblischen Zeugnis zu vereinbaren vermag, An-
sonsten gelingt es dem Kardinal jedoch, auch hinsichtlich der Eschatologie die Glau-
bensvorgaben konsequent in sein Konzept einer urspriinglichen Identitit von Glau-
bens- und Intellektvollzug zu integrieren. Nochmals ausgehend von der Bestimmung
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des Menschen als natura intellectualis kann die Denknotwendigkeit einer letzten
Vollendung durch die gottliche Wahrheit selbst aufgezeigt werden: »Aufgrund ihrer
natiitlichen Ausrichtung auf die unmittelbare Einsicht in die absolute Intelligibilitiat
der Wahrheit bedarf die Vernunft (.. .) einer zeitjenseitigen Vollendung ihrer Wirk-
lichkeit, weil nur in einem der materiell-zeitlichen Verinderlichkeit enthobenen
(Be-)Reich die Wahrheit in der Unverindetlichkeit ihres rein geistigen Wesens erfasst
werden kann« (440). Indem die Vollendung als »vollkommene Erfiillung des
menschlichen Intellektpotentials durch die absolute Intelligibilitit der rein geistigen
Wahrheit« verstanden wird (451), erhilt auch die Glaubensvorgabe eines Weltge-
richts eine offenbarungsphilosophische Funktion: In ihm werden alle Dinge durch
den Schopfer-Intellekt Christi in absolute Identitit mit ihrer idealen Wesensbestim-
mung gebracht und dienen so der letzten Vermittlung des menschlichen Geistes mit
der absoluten Wahrheit. Den Schlussstein der Cusanischen Offenbarungsphiloso-
phie sieht Thurner in der spekulativen Identifikation des vollkommenen Endzu-
stands des menschlichen Geistes mit der Verklirungsgestalt der triumphierenden
Kirche. Als Teilmoment jener Wahrheitsoffenbarung, die der Zielgrund des intellek-
tuellen Selbstvollzugs des Menschen ist, erhilt die Kirche philosophische Bedeutung
im Selbstverwirklichungsprozess menschlicher Intellektualitit.

Im Anschluss an das lber achtzig Prozent des Gesamttextes bildende dritte
Kapitel legt Thurner in einem als »Kurzzusammenfassung« konzipierten Schluss-
kapitel dar, wie Cusanus das offenbare Geheimnis Gottes schlieflich auf den We-
sensbegriff idem bzw. non aliud bringt und so die Glaubensvorgabe der Trinitit in
seine philosophische Theologie integriert. Thurner schliefit mit dem bemerkenswer-
ten Satz: »Weil sich die Cusanische Philosophie der Offenbarung in einem urspriing-
lich in der Wesenswirklichkeit des lebendigen Offenbarungsgottes selbst erdffneten
Gottesbegriff vollendet, in dem Geheimnis und Offenbarkeit denknotwendig einan-
der begriinden, ist sic nicht nur bisher gedanklich nicht iibertroffen worden, sondern
prinzipiell uniibertreffbar« (484).

Mit dem Konzept der Offenbarungsphilosophie erhebt Thurner den Anspruch,
einen Interpretationsschliissel zum Cusanischen Denken insgesamt zu bieten. Die
Integrationskraft seines Konzepts vermag den Leser von dessen Angemessenheit zu
tiberzeugen. Die vorliegende Cusanusarbeit zeichnet sich vor allem durch eine du-
Berst griindliche und tberzeugende Interpretation der in groBer Zahl und Ausfiihr-
lichkeit herangezogenen Textstellen aus. Es gelingt dem Autor immer wieder, schein-
bare und bislang kaum beachtete Zufillig- oder Nebensichlichkeiten in ihrer tiefen
Sinnhaftigkeit innerhalb des Cusanischen Werkes aufzuzeigen, so etwa in Bezug auf
die Bedeutung des Gebets, der Kirche, der Predigt oder der Titel einzelner Werke.
Dass das vor allem aus der bisher in der Literatur eher wenig berticksichtigten
Schrift De dato patris luminum herauskristallisierte Gesamtkonzept einer »Offenba-
rungsphilosophie« die innere Stringenz und Kohitenz des Cusanischen Denkens an
den Tag bringt und seine Gedanken keineswegs verfilscht oder fiir eigene Ideen
instrumentalisiert, zeigt sich darin, dass Thurner in den Schriften und Predigten aller
Epochen (sofern man tiberhaupt — etwa im Sinne Flaschs — unterschiedliche Epo-
chen so klar voneinander abgrenzen kann) findig wird. Die fiir die systematische
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Gliederung seiner Interpretation mafigebliche Unterscheidung der vier Offenba-
rungsdimensionen erweist sich zwar durchaus als haltbar, da sie anhand der Quellen
belegbar ist, stoBt jedoch an ihre Grenzen, wo es um die Einheit der gbttlichen
Selbst-Offenbarung geht. Dies wird etwa im Blick auf die Christologie besonders
deutlich, die in allen Teilmomenten der Offenbarung eine Rolle spielt und von daher
mehrfach aufgegriffen werden muss. Das vierte Kapitel konnte zwar als Verdeutli-
chung dieser Einheit (Die Welt insgesamt als Offenbarung Gottes als des non aliud)
verstanden werden, wirkt aber dennoch etwas nachgetragen, nachdem zuvor schon
von der Kirche als dem konsequenten »Schlussstein der cusanischen Offenbarungs-
philosophie« die Rede war. Wenn Thurner in Kap.4.4 — durchaus richtig — schreibt,
Cusanus integriere nun in den géttlichen Wesensbegriff des non aliud auch noch als
»zentrales Bestimmungsmoment seiner Offenbarungsphilosophie« (470) die Glau-
bensvotgabe der Trinitit, so erstaunt es umso mehr, dass diese bisher kaum the-
matisiert wurde. Die Trinitit, die den theologischen Grund fiir die von Thurner als
Ursprung des Denkens aufgewiesene Erfahrung der gleichzeitigen An- und Abwe-
senheit Gottes in der Schépfung darstellt, erscheint doch bereits von De dacta ign. an
— zumindest implizit — als Erméglichungsbedingung des geschaffenen Intellektvoll-
zugs. Alles kann vom aus ratio und intellectus bestehenden menschlichen Geist nur
als Einheit (conexio) des Unterschiedenen gedacht werden. Nur als trinitarischer
erscheint Gott dem menschlichen Geist als Grund aller Dinge, die die Spuren der
Trinitit insofern tragen, als sie vom Intellekt in ihrer Verkniipfung aus Einheit und
Andersheit, als contractio, erkannt werden.

Fine eher formale kritische Anfrage betrifft lediglich den der gesamten Unter-
suchung zugrundegelegten Begriff »Offenbarungsphilosophie«. Er dhnelt dem (vom
Verfasser ebenfalls benutzten) Begriff der Trinitits- bzw. Inkarnationsphilosophie
K. Flaschs, intendiert aber das genaue Gegenteil: Nicht die glaubensunabhingige
Vernunfinotwendigkeit der nur von den Einfiltigen fir geoffenbart gehaltenen
Wahrheit soll aufgewiesen werden, sondern das Verhiltnis gleichzeitiger Einheit und
Unterschiedenheit zwischen Glauben und Denken, wobei der Glaube von der Ver-
nunft vorausgesetzt und im Erkennen dieser Voraussetzung als fiir diese notwendig
eingesehen wird. Wiirde man bei Cusanus von transzendentalphilosophisch argu-
mentierender Offenbarungstheologie teden, vermiede man die terminologische
Nihe zu Flaschs Interpretation und damit auch das mogliche Missverstindnis, Cu-
sanus deduziere den Inhalt der Offenbarung aus dem Denken. Dies ist ndmlich nur
insofern richtig, als das Denken tatsichlich der Glaubenserfahrung entspringt und
ausdriicklich als deren Ausfaltung begriffen wird. Da der Gegenstand des Cusani-
schen Denkens Gott, das offenbare Geheimnis, ist und nicht der menschliche Geist,
muss es als Theologie bezeichnet werden. Sofern der Glaube an Gott jedoch nicht
unreflektiert, sondern reflektiert und bewusst vorausgesetzt wird, kann von philo-
sophischer Theologie die Rede sein. Da Gott wesentlich durch die Koinzidenz von
Offenbarung und Geheimnis erscheint, miisste man genau genommen von einer
philosophisch argumentierenden oder die Philosophie integrierenden Theologie des
offenbaren Geheimnisses sprechen, um dem treffenden Interpretationsansatz Thur-
ners terminologisch gerecht zu werden.

Jobannes Walter, Kiln
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