(;HRISTUS = »TUGEND DER TUGENDEN«
ydﬁ Albert Dahm, Metzig
Einleitung

Christus — »virtus virtutume, »Tugend der Tugenden«. Was bedeutet diese For-
mel? Was ist ihr Sinn? Welche Linien lassen sich von ihr aus ziechen zur
Bedeutung der Tugend bzw. der Tugenden im Leben des Christen?

Mit diesen Fragen konfrontiert, mag es niitzlich sein, einen Augenblick
bei ihrer sprachlichen Gestalt zu verweilen. Die Wortverbindung virtus vir-
tutum steht in auffallender Parallele zu formal gleichen sprachlichen Kon-
struktionen, die Cusanus offenbar mit einer gewissen Vorliebe auf Christus
anwendet. So bezeichnet Nikolaus Christus auch als sanctus sanctorum,' pro-
pheta prophetarum,? rex: regum,’ dominus dominantium,' apostolus apostolornm,’ homo
hominum.® pastor pastorum,’ magister magistrorum,’ ratio rationum.” Wenn virtus auch
von der Wortbedeutung her nicht fir eine Person steht wie apostolus, pastor
oder magister, so springt doch die formale Analogie der Genetivkonstruktio-
nen ins Auge.

Die rein formale Struktur dieser Titulaturen gibt schon ein Zweifaches zu
erkennen: Erstens ist jedesmal eine Steigerung im Blick. Der pastor pastorum
verwirklicht sein Hirte-Sein in ungleich hoherem MaB als die vielen pastores.
Zweitens ist in und mit dieser Steigerung auch eine Beziechung anvisiert. Die
virtus, die Christus als Tugend der Tugenden verkorpert, steht in einer Be-
ziehung zu den vielen wirtutes bzw. zu denen, die Cusanus in seinen Predigten
auf die Tugend hin anspricht. Welcher Art ist diese Beziehung? Und was
ergibt sich aus dieser Beziehungsstruktur fir den Stellenwert, die theologi-
sche Bedeutung der Tugend in der Verwirklichung christlicher Existenz?

U Sermo CLXIX (162): V,, fol. 64" CLXXXII (177): V,, fol. 857 CCIVI (253): V,, fol. 197",
CCLXVIII (265): V,, fol. 221

® Sermo CLXXI (164): V,, fol. 66

> Sermo CLXXI (164): V,, fol. 67%°%; CCIV: h XIX/1, N. 5, Z. 34f; CCXI (208): V,, fol. 126™;
CCLVI (253): V,, fol. 196*; CCLVIII (255): V,, fol. 201%™,

& Sermo CCIV: W XIX /1, N. 5, Z. 23;(CCLVI (253): Vi, fol 197

> Sermo CCLVI (253): V,, fol. 196™.

S Sermo CCLXVII (264): V,, fol. 219

! Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 264**.

®  Sermo CCLVI (253): V,, fol. 197",

? Sermo CCLXXIX (276): V,, fol. 251%; vgl. De docta ign. 111, 11: h 1, 8. 154, Z. 7f. (N. 247).
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Damit ist in gewisser Weise der Gang unserer Untersuchung schon vor-
gezeichnet. In einer kurzen Ubersicht wollen wir zunichst die wichtigsten
Texte sichten, in denen Cusanus unsere Formel verwendet. Im Hauptteil
bemiihen wir uns dann, den Sinn niher zu erschlieBen und zwar nach bei-
den angedeuteten Seiten hin, insofern hier eine Aussage tber Christus ge-
macht ist, und insofern wirtus virtutum fur eine Beziehung steht zwischen
Christus und den auf die Tugend verpflichteten bzw. in ihr stehenden Glau-
bigen. Ein dritter Teil wird sich mit einem speziellen Problem befassen, das
sich daraus ergibt, dal Cusanus Christus in auffallender Weise besonders mit
einer Tugend, und zwar mit der Gerechtigkeit, identifiziert.

§1 Bestandsaufnahme

Den besten Einstieg in den zur Verhandlung anstehenden Sachverhalt diirfte
uns Sermo CCI bieten, und zwar deshalb, weil wir hier sofort, mit einem
Schlag sozusagen, mit der Vielfalt der Beziige konfrontiert werden, in die
uns das Thema hineinfithrt. Es handelt sich um eine Predigt, die Nikolaus
am 28. August des Jahres 1455 in Neustift gehalten hat. Er bemiiht sich
darin um eine Auslegung des Apostelworts aus Rom 13,14 »Zieht den Herrn
Jesus Christus an«. Wie ist dieses Wort zu verstehen? Das interessiert Ni-
kolaus: »quomodo ait quod nos debemus induere Christum«? Darauf gibt er folgende
Antwort: »Einer ist Christus, der von allen Christen angezogen wird. Und
das Kleid, das von allen angezogen werden mul, ist geistig. Denn ein kor-
perliches, das gleichzeitig von vielen angezogen wird, kann es nicht geben.
Und so ist es also die Tugend. Denn die Gerechtigkeit ist eine, die dennoch
viele gerechte Seelen anziehen. So auch die Wahrheit, die MaBigkeit, die
Tapferkeit, die Klugheit. Aber was ist Christus, wenn nicht die Tugend der
Tugenden oder die vollkommene Tugend? Wenn die Demut eine Tugend ist,
dann ist Christus die vollkommene Demut, wenn der Gehorsam eine Tu-
gend ist, dann ist Christus der vollkommene Gehorsam, wenn der Glaube
eine Tugend ist, dann ist Christus der vollkommene Glaube, wenn Hoffnung
eine Tugend ist, dann ist Christus die vollkommene Hoffnung, wenn die
Liebe eine Tugend ist, dann ist Christus die vollkommene Liebe. Daher ist er
der Herr der Tugenden und die Tugend selbst (dominus virtutum et virtus ipsa),
ohne den es keine vollkommene Tugend gibt.«’

In diesem kurzen Text ist eigentlich — z# nuce — schon fast alles gesagt.
Hier tritt die cusanische Position schon deutlich hervor. Doch mdchte ich,
bevor wir in die Diskussion eintreten, den Uberblick noch fortsetzen.

10 Sermio CCI (197): V,, fol. 115%,
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Die Formel virtus virtutum in ihrer Ubertragung auf Christus begegnet uns
noch an einigen anderen Stellen, und zwar in den Sermones CCLXIX,
CCLXXII, CCLXXIV und CCLXXVIIL. Wir miissen aber sogleich hinzu-
figen, dal3 wir die Sache selbst, die Cusanus im Sinn hat, so hiufig vorge-
tragen finden, daBl es schier unmdoglich ist, alle Stellen im Rahmen dieses
Vortrages zusammenzutragen und zu diskutieren. Werfen wir zunichst noch
einen Blick auf die ubrigen genannten Stellen, in denen sich unsere Wen-
dung findet.

In Sermo CCLXIX erldutert Cusanus, dal3 Christus das Wort ist, das in
unserem Gewissen spricht. »Denn er ist der Urgrund, die Tiefe unseres
Verstandes (ratio), welche uns das Allerbeste rit, nimlich Gerechtigkeit,
Wahrheit, Frémmigkeit und die Tugenden. Also geben wir diesem Wort, das
so in uns spricht, den Namen gemilB dem, was wir ihn (sprechen) héren.
Denn wenn er uns zur Verehrung der Gerechtigkeit rit, nennen wir das
Wort Gerechtigkeit, wenn er zur Frommigkeit rit, nennen wir es Frommig-
keit (pietas), wenn zur Wahrheit, dann Wahrheit und so im Blick auf alle
Tugenden. Daher nennen wir jenes Wort Tugend der Tugenden, Weisheit der
heiligen Weisen und unsterbliches Leben aller unsterblich Lebenden.«'!

In Sermo CCLXXII geht es um die Frage, ob irgendeine Tugend auch
ohne, d. h. abgesehen von Christus denkbar ist. Zugespitzt lautet die Frage:
»Ob jeder Gerechte durch Christus gerechtfertigt wird?« Darauf Cusanus:
»lch sage, daB jeder Gerechte in Christus gerechtfertigt wird durch die Ge-
rechtigkeit, die Christus ist«. Dazu ein weiteres Beispiel: Es gibt den Fall:
»Jemand kann die Wahrheit sprechen, aber nicht in Christus, wie der unreine
Geist in den Besessenen die Wahrheit sprach, als er sagte, Jesus sei der
Christus. Er hat aber nicht in Christus gesprochen, denn er hatte nicht die
Form dessen, der die Tugend der Tugenden ist, d. h. er hatte nicht Gerech-
tigkeit, Friede, Liebe und die tibrigen Tugenden Christi.«'?

In Sermo CCLXXIV denkt Nikolaus im Anschlufl an Joh 4,42 nach tiber
die unterschiedliche Erkenntnis Christi, je nachdem, ob jemand die Tugend
besitzt oder nicht. Wer noch nicht zur Tugend gelangt ist, ist auf das Zeugnis
anderer angewiesen. »Wer die Tugend hat, erkennt aus sich selbst. Und so
kann man sagen, fihrt Nikolaus fort, »dal derjenige, der einen (von der
Liebe) geformten Glauben hat, in sich das Zeugnis von Christus hat, der die
Tugend der Tugenden ist, und zwar deshalb, weil er in den Tugenden, die
Christus sind, christusférmig geworden ist«.”

" Sermo CCLXIX (266): W, fol. 2257
1% Sermo CCLXXII (269): Vi, folk 2205
¥ Sermo CCLXXIV (271): V,, fol. 238"
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In Sermo CCLXXVII erinnert sich Cusanus daran, einmal folgendes gesagt
zu haben: »Da Christus die Weisheit und die Gerechtigkeit und die Milde
und die Tugend der Tugenden ist, ja der Konig der Tugenden, ist er es, durch
den die Kénige regieren.«*

§ 2 SinnerschlieBung

1. Die christologische Bedeutung

Versuchen wir zunichst, die Rede von Christus als virtus virtutum in ihren
sprachlichen und sachlichen Kontext hineinzustellen. Cusanus spricht hiufig
von den Tugenden, die Christus sind."” Ebenso nennt er Christus die Tu-
gend." Dazu kommt die Identifizierung mit einzelnen Tugenden. In Ser
mo CCLXXX zihlt er solche auf, um sie Christus zuzusprechen: »Denn
Christus war demiitig, freundlich, wahrhaftig, gerecht, barmherzig, gehor-
sam.« Deshalb kann er auch von sich selbst sagen: »Ich bin die Gerechtigkeit
oder die Wahrheit oder die Demut oder die Tugend selbst, die zur Weide des
ewigen Lebens fithrt.«'’ Eine Identifizierung mit der Gerechtigkeit, der
Wahrheit und dem Gehorsam finden wir auch an anderen Stellen.

Dies alles ist eigentlich noch nicht auffallend, es ist kein Novum.
R. Haubst hat darauf hingewiesen, daB solche Gleichsetzung Christi mit der
Tugend bzw. den Tugenden uns schon in der Patristik begegnet, etwa bei
Origenes oder Augustinus.'® Doch erfihrt diese Redeweise bei Cusanus
schon rein duBerlich eine besondere Steigerung oder Akzentuierung, die
etwa daran erkennbar ist, daB Nikolaus von der virtus jpsa” spricht. Christus —
das ist die Tugend selbst oder die Tugend schlechthin, so wie er auch »die
Schopfung selbst (ipsa creatio)s,” »die Hertlichkeit selbst (ipsa gloria)«,” »die
VerheiBung selbst (ipsa repromissio)«.”” »die Wahrheit selbst (7psa veritas)«<” und
»die Gerechtigkeit selbst (fpsa iustitia)«* ist. Ebenso spricht Cusanus von

1% Sermo CCLXXVII (274): V,, fol. 246,

15 Sermo CCLXXIV (271): V,, fol. 236%; 238™.

% Sormo CCI (197): V,, fol. 115%; CCLXXII (269): V,, fol. 230",

T Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 264",

8 R. Hausst, Die Christologie des Nikolaus von Kues (Freiburg 1956) 271f; vgl. auBer den dort
angegebenen Belegstellen: Augustivus, Tract. XX V14 in evangelinm Joannis: CCSL 36, 261.

¥ Sermo CCI (197): V,, fol. 115%.

X Sermo CCLX (257): V,, fol. 2047,

2 Sormo CCIV: h XIX/1, N. 10, Z. 4.

2. Sermo CCLXXV (272): V,, fol. 239",

B Sormo CCXI (208): V,, fol. 126",

2% Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 231%.
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Christus als der Form (forma),” dem Urbild (exemplar)®® und dem Ziel (finis)”
der Tugend. Zu diesem sprachlichen Befund gehoren auch die Bezeichnun-
gen rex virtutun® oder dominus virtutum,” die Nikolaus verwendet, wenn er die
hervorgehobene Position Christi im Blick auf die Tugend zum Ausdruck
bringen will.

Wir werden jedoch die cusanische Pridizierung Christi als virtus ipsa, als
Tugend der Tugenden, die hier vorliegende koinzidentiale Einheit von Chri-
stus und der Tugend nur recht verstehen, wenn wir sie auf dem Hintergrund
der christologischen Spekulation lesen, wie sie Nikolaus von Kues eigen ist.
Auch darauf hat R. Haubst, zumindest andeutungsweise, schon aufmerksam
gemacht.” Cusanus geht es nicht bloB darum, von Jesus das Bild eines
Menschen von beispielhafter Tugendkraft zu zeichnen, der in seinem Tu-
gendmal3 — rein quantitativ betrachtet — alle iibrigen Menschen tbertrife.
Hier geht es vielmehr um eine qualitativ einmalige Steigerung und Ausge-
staltung der Tugendkrifte. Das zeigt sich besonders dann, wenn Nikolaus
seine in De docta ignorantia spekulativ hergeleitete Maximititsidee heranzicht,
um klar zu machen, auf was es thm ankommt. So sagt er in Sermo CCLXXX:
»Was der Vater Christus geschenkt hat, ist groBer als alles. Wenn der Vater
einigen Weisheit geschenkt hat, so ist die Weisheit, die er Christus verlichen
hat, groBer als die aller anderen, weil sie gar nicht gréBer sein kann. Wenn er
Tugend verlichen hat, so ist die Tugend, die er Christus gab, grofer (&7
virtutem dedit, maior est virtus, quam dedit Christo).>* Sermo CCLXXII bringt diese
chrlegung auf den Punkt. Dort heil3t es: In Christus »war die virtus Gottesg,
er war nimlich so tugendhaft, daB3 er nicht hitte tugendhafter sein kénnen.
So war er die Tugend selbst tiber alle Natur und Gnade hinaus«.” In diesem
Zusammenhang mag es auch erwihnenswert sein, dall die maximale Tu-
gendfiille, die in der hypostatischen Einung mit dem Logos ihten Grund hat,
Christus zum Erlésertod am Kreuz innerlich befihigt: »Wire er nicht der
Sohn Gottes geweseng, so sagt Nikolaus, »dann hitte er nicht von so groB3er
Tugend sein kénnen, dal} er um der Liebe willen einen solchen Tod gestor-
ben wire.«” Diese Stelle ist nicht zuletzt deswegen von Bedeutung, weil die
Tugend hier in den Zusammenhang mit unserer objektiven Erlésung zu

5 Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 264>,

% Sermo CCLXXVII (274): V,, fol. 2442,

2 Sormo CCLXXII (269): V., fol. 230",

5 Sernro CXCII (186): V,, fol. 103,

# Sermo CCLXVI (263): V,, fol. 217*; CCLXXIII (270): N ol 2327
* R. Hausst, Die Christologie (wie Anm. 18) 270,

3 Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 2667.

2 Sormo CCLXXII (269): V,, fol. 231",

* Sermo CCLXXVIII (275): V,, fol. 249'*,
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stechen kommt. Wir werden sehen, welche Rolle ihr in der subjektiven Heils-
vermittlung zukommt.

Einstweilen aber miissen wir in unserer Uberlegung noch einen Schritt
weiter gehen. Die Maximititsidee ist, wie Cusanus schon in De docta ignorantia
herausarbeitet, aufs engste mit dem Gedanken der complicatio verbunden. Als
der maximalen Verwirklichung kommt Christus die Tugend auch in ihrer
komplikativen Fiille zu. Gerade diese komplikative Sicht hervorzuheben und
zu forcieren, ist Cusanus ein besonderes Anliegen. In immer neuen Anliu-
fen unterstreicht er, da3 Christus die »wahre Tugend ist, die alle Tugenden in
sich einfaltet«.” Christus ist womminm virtutum complicatioe.” »Sein Geist hat die
Tugend aller Heiligen eingefaltet.«’* Deshalb hat man ihn auch fiir Johannes
den Taufer, Elias, Jeremias oder irgendeinen der Propheten halten konnen.
In ihm ist eben die Tugend aller und eines jeden einzelnen anzutreffen.

Christus wird damit zum MaB der Tugend schlechthin. Allein in ihm
konnen wir die Tugend eines jeden Menschen messen und tiberhaupt sehen,
so erklirt Nikolaus schon in Semwo XXIII: »Alles aber messen wir durch
Christus: Ob es sich um die Geduld, die Weisheit, die Gerechtigkeit, die
Heiligkeit usw. handelt, all das sehen wir — in wem auch immer — nicht
anders als in dem Licht, das Christus ist, auBer dem es weder Tugend noch
Heiligkeit gibt.« Und das erldutert Nikolaus dann noch priziser, wenn er
hinzufligt: »Die Heiligkeit des Petrus ist nicht anders als in der Heiligkeit
Christi sichtbar, weil sie, wire sie nicht in jener Heiligkeit, weder wire noch
gesehen werden kénnte. Die Heiligkeit Christi faltet alle Heiligkeiten in sich
ein wie das Licht alle Farben.«”

Die Lichtmetapher hat Cusanus auch spiter noch einmal herangezogen,
um die Tugendfiille Christi zu etldutern: »Wie die Kraft des Lichtstrahls alle
Stiirke in sich einfaltet, so faltet auch die Tugend Christi alle Tugenden in
sich ein und seine Heiligkeit alle Heiligkeit und seine Gerechtigkeit alle
Gerechtigkeit.«® Schon zuvor hatte Cusanus, angeregt durch 1 Petr 2,6.8,
das Bild des Steins auf Christus tibertragen. Es gibt, so erliutert er, Steine
ganz eigener Art, denen eine besondere Wirkung nachgesagt wird. Christus
ist der Stein, der alle wirtutes — gemeint sind jetzt die Tugenden — in sich
einfaltet. »Es gibt gar keine Tugend, die von unserer Vernunft erstrebt wer-
den kann, aulerhalb dieses Steins. Was immer du ihm darbietest, das wirst du
empfangen. Wenn du Liebe gibst, dann empfingst du Liebe, wenn Ehre, dann
Ehre, wenn Barmherzigkeit, dann Barmherzigkeit, wenn Milde, dann Milde.«”

* Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 264",

» Sermo CXXVI: h XVIII/1, N. 13, Z. 3f.
% Sermo CLXII (154): V,, fol. 62°°.
TRV WS, (7SR 6

% Sermo CLXXXI (174): V,, fol. 817
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Wir kénnen hier abbrechen. Nikolaus hat auch hier — wie so oft — einen
Gedanken, der schon in der Tradition bereitlag, aufgegriffen und spekulativ
weitergefiihrt, ihn damit auf ein anderes Niveau gehoben. Was seiner koin-
zidentialen Einheitsschau, die Christus und die Tugend in eins setzt, ihr
besonderes Profil verleiht, ist ihre spekulative Ausgestaltung mit Hilfe des
Begriffs der complicatio. Christus vereinigt als maximale Verwirklichung alle
Tugenden auf komplikative Weise in sich. Damit bricht auch hier eine ra-
dikale Christozentrik durch. Christus faltet nicht nur die gesamte Schépfung,
ferner nicht nur, als deren plenitudo, alle Gnade in sich ein, in ihm begegnet
uns auch die complicatio virtutum. Der Tugendbegriff ist damit bei Nikolaus
von Kues von vornherein christologisch strukturiert, die Tugendlehre an die
Christologie rickgebunden. Christus ist als forma und exemplar das Mal3 aller
Tugend. Ohne ihn und auBerhalb seiner gibt es keine Tugend. Deshalb
kénnen wir die wahre Tugend auch nicht ohne ihn erkennen. »Die Gerech-
tigkeit des gerechten Petrus ist die Gerechtigkeit des gerechten Paulus, die
(beide) auf Grund der einen Gerechtigkeit, die Christus ist, gerecht sind,
sagt Nikolaus."

2. Christus als complicatio virtutnm und die Tugend im Leben des Christen

Als Christ in der Nachfolge Jesu leben heiBit tugendhaft leben. Diese Glei-
chung gilt fiir Cusanus unbestritten. Christliches Leben ist nicht anders
denkbar denn als Leben in der Tugend. Wie aber erreichen wir die Tugend?
Wie kommen die Tugenden, die in der Fulle Christi eingefaltet sind, auf uns?
Wie werden sie unsere, ja meine Tugenden? Cusanus antwortet darauf in
einer doppelten Aussagereihe. Durch die Einfiihrung des Begriffs der com-
plicatio ist die Antwort, zu einem Teil wenigstens, schon vorgegeben. Als
komplikative Fiille der Tugenden nimmt Christus eine Mittlerposition ein.
Das gilt hier ebenso wie auf der Ebene der Schépfung und der Gnade. Die
Tugend kommt — analog zum geschopflichen Sein und der Gnade — von
Christus her.

In der zweiten Aussagereihe betont Cusanus aber nicht minder nachdriick-
lich die Aktivitit, die Mitwirkung des Menschen. Die Tugend ist nicht nur
Geschenk, sie ist auch Gegenstand des menschlichen Strebens. Beides muf3
geschen werden. Ja, Cusanus vermittelt den Eindruck, daB er beides in einer
koinzidentialen Einheit betrachtet. Das wollen wir uns niher ansehen. Die
folgenden Uberlegungen werden uns dann auch die Frage beantworten, wozu
denn die Tugend notwendig ist, auf welches Ziel sie letztlich hingeordnet ist.

¥ Sermo CXXVI: h XVIIL/1, N. 9, Z. 22-27.
© Serma CCLXXIV (271): V,, fol. 236™.
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a) Die Tugend als Geschenk Christi

Was in der complicatio in der Weise der Einfaltung ist, geht in die Vielheit tiber
durch Ausfaltung. (explicatio). Dem explicare entspricht auf der geschopflichen
Seite ein recipere’ oder participare.”® Auch hier benutzt Cusanus das Gleichnis
von der Sonne, um darzulegen, wie die Tugend von Christus auf die Men-
schen iibergeht. »So wie die Sonne leuchtet, so lebt auch die Sonne der
Gerechtigkeit und teilt den Gerechten das Leben der Gerechtigkeit mit (cor-
munical), die, da sie gerecht sind, dies von der Quelle oder von der Sonne der
Gerechtigkeit haben.«” »Die Gerechtigkeit des Sohnes Gottes gibt jedem
Gerechten das Sein.«* Ahnlich verhilt es sich mit der Weisheit. Es gibt »nur
eine Weisheit«, sagt Cusanus, »die alle weise macht, indem sie ihre Tugend
ausfaltet und mitteilt (explicando et communicands).«*> Es ist allerdings zu be-
tonen, daf} die Zuteilung der Tugend nicht seinshaft, sondern gnadenhaft
erfolgt. Denn die Tugend ist eine Vollkommenheit, die hinzukommt, betont
Nikolaus in Serme CXCIIL. Das aber bedeutet: »Sie rihrt von der Gnade her,
nicht von der Natur.«*

Ahnlich hatte Nikolaus schon in seiner Epiphaniepredigt des Jahres 1455
argumentiert, wenn er ausfithrt: »Christus, unser Konig, ist unter den Ko-
nigen wie die Sonne unter den Sternen. Deshalb heil3t er Sonne der Gerech-
tigkeit. Und wie die Sterne, die das Licht der Gerechtigkeit von der Sonne
der Gerechtigkeit empfangen, gehalten sind zu erkennen, dal3 sie ihr Reich
von der Sonne zu Lehen und auf dem Weg der Gnade besitzen, so haben
das auch die Konige und Magier erkannt.«"

Was Cusanus hier fir die Gerechtigkeit feststellt, gilt fiir alle Tugenden.
Das erklirt er in Sermo CCLXXIV sehr prononciert: »Jesus als Gabe Gottes
(donum Dei) betrachtet, nennen wir Gnade. Daher sind die, die an der geistigen
Gnade Christi teilhaben, jene nimlich, die aus seiner Fiille empfangen, durch
die geistige Gnade tugendhaft, d. h. deshalb, weil sie den Glauben, die Weis-
heit, das Wissen und die tibrigen Tugenden empfangen, die Christus sind.«*®

Worauf aber zielt die Tugend eigentlich? Welchen Gewinn haben wir
letztlich, wenn Christus uns Anteil gibt an seiner Tugendfiille? Was die Tu-

. Sermones CLXXI (164): V,, fol. 68 CCLXXIV (271): V,, fol. 236%; CCLXXX (277): V,,
fol. 263,

2 Sermones CCLXXXII (279): V,, fol. 269" CCLXXIV (271): V,, fol. 236™.

B ermo COXIIE W XX /1, M. 507, 14-17.

W Sermo CCLXXV (272): V,, 2407,

5 Sermo CCLX (257T): V,, 205",

% Sermo CXCII (186): V,, fol. 102°.

A7 Sermo CLXXI (164): V,, fol. 68™.

® Sermo CCLXXIV (271): V,, fol. 236
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gend in uns wirkt, hat Nikolaus sehr schén in Sermo CCLXXII entfaltet. Das
Bild der Quelle verwendend, fiihrt er aus: »Merke dir: Das Wort Gottes hat
in sich jenen Geist, die Quelle des Lebens nimlich, und trennt (separaf)
unseren vernunfthaften und verstindigen Geist, in dem der Glaube erfal3t
wird, und der sein Abbild ist, von den fleischlichen Begierden dieses To-
desleibes und zieht (atfrabif) ihn in sein Licht. Das geschieht mit dem Ziel,
daB unser Geist befreit werde von jener Knechtschaft, wo er dem Tod
diente, den verginglichen Begierden nimlich, und daf} er lebendig werde,
erfiillt mit gottlichem Leben. Wie namlich der Leib belebt wird durch das
Leben der Seele, wenn er den Geist des Lebens aufnimmt, so wird die Seele,
wenn sie dem Geist Christi anhingt, christusférmig; sie geht namlich tber in
eine Einheit mit der Tugend, der sie anhingt. Denn so wird sie eins mit der
Gerechtigkeit, wenn sie der Gerechtigkeit anhingt, in gleicher Weise mit der
Frommigkeit, ebenso wird sie eins mit der Giite, wenn sie dem Guten
anhingt, und so verhilt es sich mit allen Tugenden.«*

Dieser Text leitet in gewisser Weise schon zur zweiten Aussagereihe lber.
Er hat uns gezeigt: Die Tugend macht uns christusférmig. Der Ertrag und
die Wirkung der Tugend ist die christiformitas. Diese ist einerseits Geschenk.
Christus »verleiht (da?) allen, die ihn aufnehmen, ihm gleichférmig zu wer-
den«.”® Andererseits ist hier ein Mitwirken des Menschen vorausgesetzt: Die
Aufnahme Christi, das Anhingen an Christus. Das miissen wir noch deut-
licher untersuchen.

b) Das Streben nach der Tugend

Christus ist nicht nur complicatio oder forma virtutum. Cusanus nennt ihn mit
Bedacht auch exemplar, finis und magister virtutum.”' Als Urbild und Ziel zieht
Christus unseren Blick, unser Bemiithen und Streben auf sich. »Exemplatum
enim respicit in studso perfectionis ad aequalitatem magistri seu exemplaris.® Als wma-
gister virtutume lehrt Christus, was zur Tugend gehort: »Quidguid virtutis est,
docet hoc verbum.«** Ebenso erleuchtet® und rit er.” Ja, Cusanus kann sogar
von einem Befehlen sprechen.™

® Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 230,
Sermo CCLXVI (263): V,, fol. 216™.
3 Sermo CCLXII (259): V,, fol. 207

52 Sermo CCLXXIII (270): V,, fol. 232
3 Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 265™.
* Sermo CLXXXVI (180): V,, fol. 95*.
? Sermo CCLXIX (266): V,, fol. 225,
* Sermo CLXXXVI (180): V,, fol. 95™
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Schon aus diesen wenigen Andeutungen geht hervor, dall unbeschadet
des Geschenk-Charakters der wirus die Gliubigen zu ernster und aktiver
Mitwirkung aufgerufen sind, wenn es darum geht, die Tugend zu erlangen.
Zwar »bewegt« uns Christus, »dal wir den Weg zur Gotteskindschaft su-
chen«.”” Aber gerade diese Formulierung zeigt, daB dem Bewegen von Seiten
Christi eine aktive Wegsuche auf seiten des Gliubigen entspricht. So kann
Cusanus seine Zuhorer in Sermo CXCII ermahnen: »Uben wir uns also in
den einzelnen Tugendwerken, damit wir Meister werden gleich dem Kénig
der Tugenden.«** '

Im Vordergrund seiner Darlegungen stehen die Begriffe imitari, sequi, in-
duere Christum, conformare. Sie stehen alle in einem Zusammenhang unterein-
ander und sind zugleich auf das Streben nach der Tugend bezogen. So
erklirt Nikolaus in Sermo CCLXV: »Jeder, der zur Fille des Lebens hinzu-
tritt, wird (von ihr und zusammen mit ihr) belebt (comvivificatur), so wie der
Mensch, der zur Fulle der Wirme hinzutritt, erwiarmt wird. Dieser Zugang
aber bedeutet, sich ihm gleichférmig zu machen, und der Apostel nennt
diese Gleichférmigkeit ein Anziehen, die Entscheidung dafiir namlich, daf3
der, der erlost werden will, den Etloser anzieht. Dieses Anziehen aber heil3t,
sich mit den unverginglichen Tugenden zu bekleiden durch Abtéten der
verginglichen Begierden und Anlegen der unverginglichen Tugenden, d. h.
der Gerechtigkeit, der Frommigkeit, des Friedens, der Liebe und der iibrigen
Tugenden dieser Art.«’

Beachtenswert ist, dall Cusanus hier die zentralen Begriffe in eine Glei-
chung bringt: Accedere = conformari sibi = induere Christusn = se vestire virtutibus.

Die Sermones CCLXXII und CCLXXIII legen den Akzent auf die zwitatio
Christi. Wenn Cusanus hier zur Christusférmigkeit anhilt, ruft er dazu auf,
daB3 der Glaubige »sich Christus in allen Tugenden vor Augen stellt und alles
zu seiner Nachahmung tut, um christusférmig zu werden, in dem Glauben,
so zur Gotteskindschaft zu gelangen, wenn er Christus, das Ziel der Tugen-
den (finis virtutums) und den Sohn Gottes nachahmt«.” Weiter macht er darauf
aufmerksam, dal3 die Lehre Jesu »nicht in Wort und Rede, sondern in der
Nachahmung besteht«.” Deshalb »miissen wir ihn auf alle uns mogliche
Weise nachahmen«.”” Und das hei3t im einzelnen: »Es ist notwendig, daB3 wir
barmherzig sind. Denn nur die Barmherzigen kénnen Séhne der Barmher-
zigkeit sein. Und so verhilt es sich mit allen anderen Tugenden.«*’

7 Sermo CCLXXII (269): V, fol. 269,
> Sermo CXCII (186): V,, fol. 103"

¥ Sermo CCLXV (262): V,, fol. 215™,
8 Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 230°.

S Sermo CCLXXIII (270): V,, fol. 232,
£ Ebd. fol-232%;
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Den unlésbaren, weil sachlich notwendigen Zusammenhang zwischen
Christsein und tugendhaftem Leben (was eigene Anstrengung, Aktivitit und
Ringen um die Tugend wesentlich einschlieBt) betont noch einmal Ser-
mo CCLXXVII: »Wer Christus als seinen Herren bekennt, tiber den missen
Wahrheit, Friede und die iibrigen Tugenden herrschen, die der Herr sind.«**

AbschlieBend mochte ich auf ein beachtenswertes Korrelationsverhiltnis
hinweisen. Wir horten, daB Christus unseren verstindigen Geist von den
fleischlichen Begierden trennt und in sein Licht zieht.” Dem Trennen (se-
parare) und Ziehen (attraheré) entspricht das Abtoten (mortificare) der Begier-
den und das Anlegen (induers) der unverginglichen Tugenden.® In Ser
mo CCLXXVIIT hat Cusanus dieses Entsprechungsverhiltnis ausdriicklich
thematisiert, wenn er sagt, dal zur Erlangung der Reinigung (purgatio), die
Christus uns erworben hat, und »die in der Abwaschung der Stnden und
geistigen Schwiichen besteht, ein adaptare notwendig ist. Diese adaptatio bzw.
praeparatio geschieht dann, wenn unser Geist »ihn (Christus) nachahmt, wenn
er nimlich auf die Tugenden Christi schaut (regpiceres) . . . und jene nachahmt
(imitaretur), indem er nach Milde strebt (sectands), nach Demut, Geduld,
Wahrheit, Barmherzigkeit, Friede, Glaube, Liebe, Gerechtigkeit und den
iibrigen Tugenden dieser Art, welche die Frucht des Geistes sind«.®” Wir
brechen hier ab, um noch zwei Grundpositionen, die uns in den beiden
Aussagereihen begegnet sind, stirker ans Licht zu heben.

¢) Das Zusammenwirken Christi und der Gldubigen in der Realisierung der
Tugend

Wir konnten bereits am Ende unseres letzten Abschnitts darauf hinweisen,
dal} zwischen dem Tun Christi und der Mitwirkung der Glaubigen ein Ent-
sprechungsverhiltnis vorliegt. Die Tugend wird uns einerseits von Christus
geschenkt. Andererseits ist es doch notwendig, dafl wir uns um sie bemiihen,
um sie ringen. Das Handeln Christi schlieBt die menschliche Mitwirkung
und Aktivitit nicht aus, sondern fordert sie.

Man konnte fragen, ob Cusanus in den beiden Aussagereihen sich an
zwei Tugendschemata orientiert, ob er hier mehr einem platonischen, dort
mehr einem aristotelischen Tugendbegriff folgt. Das wire weiter zu unter-
suchen. Fest steht jedoch, daB Nikolaus um eine Zusammenschau bemiht

% Ebd.

“ Serms CCLXXVII (274): V,, fol. 246",
S Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 230"
% Sermo CCLXV (262): V,, fol. 215"

7 Sermo CCLXXVIII (275): V,, fol. 248,
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ist. Wie fiir ihn schon der Glaube und das Werk Christi in eins fallen,” so
dringen auch hier das communicare auf seiten Christi und das #nduere Christum
bzw. das se vestire virtutibus zu einer Koinzidenz. Damit kommt auch hier das
cusanische Profil zur Geltung. Nikolaus ist der Denker der coincidentia oppo-
sitorum. Das prigt auch seine Schau des Zusammenwirkens von Christus und
den vielen, die in seiner Nachfolge stehen. Sehr schén kommt das in Ser-
mo CCLXVI zum Ausdruck. Dort heiBt es: »Die himmlischen Zierden sind
unverginglich. Und das sind jene unsterblichen Tugenden, wie zum Beispiel
die Gerechtigkeit, die gerecht macht, und der Glaube, der treu macht, und
die Hoffnung, die stark und standhaft macht, und die Liebe, die Gott wohl-
gefillig macht, und dhnliche solche Zierden. Da jene unsterbliche Tugenden
sind und der Kénig der Herr der Tugenden ist, der auch das Wort Gottes ist,
so kann der Herr der Tugenden nicht anders angelockt werden (allict) als
durch die Tugenden, die von ihm sind (guae ab ipso suni)«*" Hier koinzidieren
beide Bewegungen. Das Anlocken des Herrn mit Hilfe der Tugenden und
der Empfang eben dieser Tugenden ab ipso domino virtutunr, dhalich wie wir
schon sahen, daB Christus uns gibt, was wir ihm darbieten.”

d) Die Wirkung der Tugend

Die beiden von uns hier verfolgten Aussagereihen haben uns zu einem
zentralen Begriff der cusanischen Theologie gefiihrt, dem Begriff der chrr-
stiformitas. Br liegt sozusagen im Schnittpunkt der beiden Linien. Christus
gewiihrt uns, ihm gleichférmig zu sein. Andererseits erlangen wir die Chri-
stusférmigkeit auf dem Weg der Nachfolge, indem wir uns mit den unsterb-
lichen Tugenden bekleiden. Die christiformitas ist aber die Voraussetzung zur
Erlangung des unsterblichen Lebens und der ewigen Gliickseligkeit. Diesen
Zusammenhang hat Nikolaus besonders in Sermo CCLXXX herausgearbei-
tet: »Wenn wir Christus aufnehmen in einem durch die Liebe geformten
Glauben, wenn wir seiner Lehre und seinen Geboten gehorchen und wenn
wir auf ihn, das Urbild (exemplar) unseres Lebens, schauen, dann diirfen wir
hoffen, ihm gleichgestaltet zu werden und mit ihm die Seligkeit zu besit-
zen.«'' Die gleiche Perspektive bietet die Reformatio generalis. »Christus ist
unser Ko6nig und der Herr der Tugenden, daher auch der Kénig der Herr-
lichkeit. Denn er ist jene lebendige Tugend, die allen, welche daran partizi-

8 A Dawm, Die Soteriologie des Nikolans von Kues. Thre Entwicklung von seinen [rithen Predigten bis

gum Jabr 1445: BGPhThMA NF, Bd. 48 (Munster 1997) 191-194.
9 Sermo CCLXVI (263): V,, fol. 217,
0 Sermo CXXVE h XVII /A1, N. 9, Z. 22-27.
T Sermo CCLXXX (277): V,, fol. 263
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pieren, die ewige Ruhe gibt... Die gesamte von Gott inspirierte Schrift
méchte uns nichts anderes enthiillen als Christus, die Form der Tugend und
des unsterblichen Lebens sowie der ewigen Gliickseligkeit, die alle ersehnen.
Die ihn als den einzigen Lehrer des Lebens annehmen, sind nidmlich durch
Glaube und Werke so geformt, daB sie sich fiir das ewige Leben aufnah-
mefihig erweisen.«?

§3 Die besondere Akzentuierung der Gleichsetzung Christi mit der Ge-
rechtigkeit (zustitia)

Wir haben schon darauf hingewiesen, daB Cusanus Christus auch mit ein-
zelnen Tugenden identifiziert. Rein zahlenmaBig tiberwiegt dabei bei weitem
die Gleichung »Christus est iustitias, die uns im Predigtwerk immer wieder
begegnet. Was hat es mit dieser besonderen Affinitit, ja Identitat Christi mit
der sustitia auf sich? Was ist ihr Sinn, worin ist sie begriindet? H. G. Senger
ist dieser Frage schon auf der philosophischen Ebene nachgegangen.” Doch
glaube ich, daB seine verdienstvollen Darlegungen noch durch cine theolo-
gisch-heilsgeschichtliche Betrachtung erginzt werden kénnen.

Beginnen wir mit einem wichtigen Hinweis, den uns E. Vansteenberghe
in dieser Sache gibt, wenn er sagt: »La morale de Nicolas est une morale de
Pordre.™ Den Ordnungsbegriff fithrt Cusanus schon in seiner ersten Pre-
digt ein. Mit der Schopfung, so horen wir hier, ist eine Ordnung gegeben. So
kann man von der Schopfungsordnung sprechen. »Der Mensch wurde ge-
schaffen und hingeordnet auf sein Heil und das beste Ziel.«”® Diese Ordnung
ist durch die Siinde gestort, wie Cusanus gleich anschlieBend bemerkt, wenn
er sagt: Peccatum deordinavit’® DaB es sich um eine gerechte Ordnung handelt,
ist hier nur indirekt angesprochen, und zwar dadurch, daB3 ihre Storung
sogleich die 7ustitia auf den Plan ruft. Die mit der Schépfung von Gott
gestiftete Ordnung spiegelt sich in der leib-geistigen Struktur des Menschen
wider. Seine Seelenpotenzen stehen zueinander im Verhiltnis gegenseitiger
Uber- bzw. Unterordnung. Das ist hier nicht niher zu entfalten. Cusanus
bezeichnet im Anschluf an die Tradition die im Urstand bestehende Har-
monie der Seelenkrifte mit dem Begriff der sustitia originalis.

2 Reformatio generalis, hg. v. St. Ehses, in: HJ 32 (1911) 274-297, hier 284.

> H. G. SENGER, Zur [rage nach einer philosophischen Ethik des Nikolaus von Kues, in: WiWei 33
(1970) 5-25; 110-122, hier 25.

™ Le Cardinal Nicolas de Cues. 14011464, I action — La pensée (Paris 1920, Nd. 1963) 384.

™ Sermo I: h XVI, N. 17, Z. 6f.

S Bhd . 75
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Dem Menschen ist die in und mit der Schépfung gegebene Ordnung
grundsitzlich einsichtig. Er ist dazu angehalten, »in aller Giite, Gerechtigkeit
und Wahrheit zu wandeln und fortzuschreiten«.”” Wie kann er das? Das ist
thm dadurch méglich, daBl er in sich selbst, wenn er in seine memoria intellec-
tualis schaut, ein Licht vorfindet, und zwar »das Licht der Giite, Gerechtigkeit
und Wahrheit«. »Dieses Licht ist nichts anderes als das Wort Gottes, das ihn
erleuchtet, damit er das Gute vom Bésen zu unterscheiden weil3, das Gerechte
vom Ungerechten, das Wahre vom Falschen.«’® Zu diesem Licht hat unser
vernunfthafter Verstand (intellectualis ratio) die denkbar engste Beziehung. Er
selbst ist nimlich Abglanz des géttlichen Lichts (splendor lucis divinae).”

»In diesem Licht wandeln heil3t, sich in allem dem Befehl des Verstandes
zu unterwerfen und sich von ihm leiten lassen. So siehst du, wie das innere
Wort erleuchtet und den Weg der Gerechtigkeit lehrt zum Ergreifen des wah-
ren Lebens, das in der Erkenntnis dessen besteht, der das wahre Leben ist.«®

Das Wort Gottes, das in unserem Verstand leuchtet, erschliet und of-
fenbart als Licht die Wahrheit, als /x fithrt es auf den Weg der Gerechtigkeit.
Das kann es deshalb, weil es Licht nicht nur der Giite, sondern der Gerech-
tigkeit und Wahrheit ist.

Noch etwas vertiefter hat Cusanus diesen Zusammenhang im vorange-
henden Sermo CCLXXII dargestellt. Auch hier sagt er, dal Adam zugleich
mit seiner Erschaffung »in seinem Geist ein natitliches Gesetz, den Weg der
Gerechtigkeit nimlich vorfand«. Der Inhalt des Gesetzes wird folgender-
malen wiedergegeben: »Es leitet dazu an, Gott anzuerkennen und zu ver-
chren.«” »Es zeigt aber auch, dafl die guten Sitten sich von den schlechten
unterscheiden und daB3 die guten zu wihlen sind, d. h. dem anderen nicht zu
tun, was man selbst nicht erleiden will.«® Ahnlich hatte Nikolaus schon in
De docta ignorantia von den Gesetzen gesprochen, die unser Verstand ent-
halt.® Ausdricklich wird dann auch hier die Identifizierung vorgenommen:
»Et haec lex naturae rationalis est via iustitiae et ita verbum Dei sen Christus«®
Indem Adam diesem Gesetz begegnet, ist er auf den Weg der Gerechtigkeit
gestellt. Christus sagt ja von sich, er sei der Weg. Damit ist, wie Cusanus
erlautert, der "Weg des Friedens und der Gerechtigkeit« gemeint.”

7 Sermo CCLXXIIL (270): V,, fol. 234",

%" Bhd.

™ Ebd. fol. 234*,

8 Ebd.

8 Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 2317, Vgl. hierzu ausfiihtlicher das Referat von K. KReMER,
Das kognitive nnd affektive Apriori bei der Erfassung des Sittlichen, oben S.101-138, bes.
Sl 2327

8 Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 231~

8 De doeta jgn. 111, 6: h 1, S. 136, Z. 16-20 (N. 216).
8 Sermo CCLXXII (269): V,, fol. 231"
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Im vorliegenden Sermo CCLXXIIL hat Cusanus nun diese Betrachtung
heilsgeschichtlich weitergefiihrt. Er legt dar, wie der Teufel, voll Neid, »dalB
das Wort Gottes tiber die verstindige Kreatur herrschte, den Menschen
verfithrte.* So kam es zum Siindenfall. Der Mensch gehorchte ndmlich nicht
den Befehlen des ihm offenbaren Gesetzes. »Er gehorchte mehr sich als
Gott«®” Als der ErlaB des geschriebenen Gesetzes den Menschen noch
mehr in seine siindhaften Verstrickungen hineinfihrte, blieb am Schlull nur
ibrig (restabaf), »dall das Gesetz des Geistes, das Wort Gottes, kam und in
der menschlichen Natur den Menschen von der Herrschaft des Feindes der
Wahrheit befreite. . . Und so kam dieses Wort Gottes selbst, welches das
Gesetz der Natur unserem verstindigen Geist sprechend kundgibt, und
nahm Menschennatur an.«**

Cusanus hat in Sermo CCI die heilsgeschichtliche Betrachtung auf den in
unserem Zusammenhang wesentlichen Punkt gefiihrt, wenn er die Frage
nach der eigentlichen, der Christus am meisten eigenen Tugend stellt. »Wenn
du im eigentlichen Sinn die Tugend nennen willst, welche die Tugend Christi
ist, dann ist es der vollkommene Gehorsam«.* Dann stellt er Christus Adam
gegeniiber und vergleicht beide: »Was ist Adam, wenn nicht Ungehorsam,
und was ist Christus, wenn nicht Gehorsam? Das Fleisch, das der gerechten
Ordnung entsprechend dem Geist gehorchen muBte, herrscht in Adam bis
zum Tod des Geistes. Aber der Gehorsam des Fleisches wird im neuen Men-
schen wiederhergestellt, weil das Fleisch dem Geist bis zum Tod gehorcht.«™

Von dieser heilsgeschichtlichen Schau fillt Licht auf die cusanische
Gleichsetzung von Christus und zustitia. Unserem Geist, selbst splendor lncis
divinae, offenbart sich im verbum internum die Schépfungsordnung in ihrer
Wiahtheit und in ihrem gerechten Anspruch. In der Siinde versagt sich der
Mensch der gerechten Ordnung, die durch das verbum internum, d. h. durch
Christus in seinem Verstand an ihn herantritt. Dieses Versagen ist Unge-
horsam. Die gerechte Ordnung ist gestott. Der ordo iustitiae wird wiederher-
gestellt durch den Gehorsam des neuen Adam.

In heilsgeschichtlicher Betrachtung geht es seit Anselm um die Wieder-
herstellung des durch die Siinde gestérten ordo, der ein ordo iustitiae ist. Der
Mensch, der sich im Rahmen dieses ordo bewegt, erfreut sich der originalis
iustitia, Die Verletzung des ordo ist Vetletzung der Gerechtigkeit. Diese ge-

. Ebd.

% Ebd.

¥ Ebd.

OBbd Tl 2a1

8 Sermo CCL (197): V,, fol. 115™.
Ebd.

&
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techte Ordnung wird aber durch den Ungehorsam verletzt. Jesus hat am
Kreuz den vollkommenen Gehorsam geleistet. Das ist nach Cusanus die
eigentliche Tugend des Erlésers. So ist in ihm die Gerechtigkeit erfiillt, der
gerechte ordo wiederhergestellt.

Diese der Tradition eigene heilsgeschichtliche Perspektive verlingert Cu-
sanus sozusagen nach riickwirts. Er fragt, modern ausgedriickt, nach den
Bedingungen der Méglichkeit dafiir, daB Christus die gerechte Ordnung
wiederherstellen kann. Diese wird aber, so Cusanus, dadurch wiederherge-
stellt, dal} die /ex naturae, welche die via iustitiae lehrt, selbst Mensch wird.
Wer sollte zur vollkommenen Erfilllung der Gerechtigkeit befihigt sein,
wenn nicht die alle gerechte Ordnung und Wahrheit verkorpernde lex divina!

In dieser spekulativen Unterfangung der traditionellen heilsgeschichtli-
chen Perspektive, die Cusanus dadurch gelingt, da3 er — christozentrisch —
die Jux illuminans, die lex naturae auf Christus bezieht, ja sie mit ihm identisch
sein lif3t, liegt die besondere Leistung des Cusanus. Gerade diese spekulative
Begriindung und Weiterfithrung der traditionellen soteriologischen Position
hat Cusanus — so unsere These — dann auch zur Gleichsetzung von Christus
und zustitia gefiihrt.

DISKUSSION
(Gesprichsleitung: Prof. Dr. Klaus Kremer, Trier)

KREMER: Zunichst einen ganz schonen Dank fiir dieses sehr sorgfaltig
ausgearbeitete Referat von Herrn Dahm, der leider schwer erkrankt ist. Na-
tirlich auch besonderen Dank an Herrn Kollegen Reinhardt, der es vorge-
tragen hat. Herr Kollege Reinhardt, ich méchte Sie sehr herzlich bitten, die
Diskussion zum Referat zu iibernehmen. Sie sind auf dem Gebiet der Chri-
stologie ein ausgewiesener Mann. Ich nehme die Wortmeldungen entgegen,
dann konnen Sie sich ganz den Fragen widmen.

BENZ: Es war die Rede von einer radikalen christozentrischen Ethik, und
es fiel der Satz: Ohne Christus gibt es keine Tugend, ja kann es iiberhaupt
keine Tugend geben. Da stellt sich nattitlich die Frage: Was hitte Cusanus all
denjenigen gesagt, die vor Christi Geburt gelebt haben, oder denjenigen, die
cinen anderen Glauben haben? Ist denen dadurch, daB ihnen Christus nicht
bekannt war, ein Zugang zu Tugend und zum Heil verwehrt? Oder gibt es
vielleicht doch ein »anonymes Christentum«?

REINHARDT: Auf jeden Fall hat Cusanus dicjenigen, die nicht den expli-
ziten Glauben an Christus haben, nicht vom Heil ausgeschlossen. Es gibt
Predigten, beispielsweise Sermo XXIII, in denen er nicht nur das Alte Te-
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stament auf Christus hinordnet; auch die Weisen der Antike, Platon und
Aristoteles, sind schon auf dem Weg zu Christus. Er hat in dieser Frage eine
ziemlich universale Sicht.

PASSOW: Ich habe eine Frage zum Begtiff complicatio, zur Theologie und
zur Christologie, die mit der Methodik der amplicatio — oder wie bei Leibniz
der Monade — genau an die Grenze stoBt, sich etwas erkliren zu konnen.
Man kann von vielen Seiten her an die Dinge herankommen; aber man kann
das Ganze nicht darstellen. Wiirden Sie diese Methodik der Christologie bei
Cusanus besonders klar herausgearbeitet sehen?

REINHARDT: Ja, das kann man wohl sagen. Er sieht alle irdischen Wirk-
lichkeiten komplikativ in Christus enthalten. Dadurch wird auf der einen
Seite das Geheimnis Christi erhellt, indem wir eben durch die vielfiltigen
Perspektiven auf das Ganze blicken. Und umgekehrt fillt von dem Ganzen
her Licht auf die Einzelaspekte.

WEIER: Darf ich noch einmal auf die erste Frage zuriickkommen, die hier
gestellt worden ist? Uber die Frage, wie es mit dem Heil der Menschen vor
Christus aussieht, hat Cusanus sich in seinen Briefen an die Béhmen in
Auseinandersetzung mit den Hussiten geduBert. Er hat dargelegt, wie die
Menschen vor Christus schon Glauben hatten. Er wiirde aber nicht sagen,
daB Menschen, die in der Todsiinde leben, die Tugend haben. In dem Punkt
steht er durchaus auf dem Standpunkt des Thomas von Aquin. Bei Thomas
ist die Weisheit Gabe des HI Geistes. Sie wird allen Glaubigen zuteil. Alle
Gliubigen haben diese Gabe. Aber nur, wenn sie nicht in der Todstnde
leben. Zur Frage, die eben gestellt wurde: Ich wiirde complicatio nicht mit der
Monade von Leibniz in Beziehung bringen. Ich méchte im Gegenteil sagen,
daB der Gedanke der amplicatio und der Gedanke der Monade bei Leibniz in
einem sehr deutlichen Gegensatz zueinander stehen. Natiirlich nicht histo-
risch betrachtet, aber der Sache nach. Denn die Monade ist etwas in sich
Abgeschlossenes. Die complicatio ist das, was nach aullen ausstrahlt, sie steht
in Beziehung zu allem Irdischen und Geschaffenen.

STURMER: In dem ersten Teil des Vortrags, so will ich einmal pauschal
sagen, wurden die Tugenden in gleicher Weise schematisch nebeneinander
gestellt. Im zweiten Teil fiel die Aussage auf: Die eigentliche Tugend Jesu ist
die Gerechtigkeit, sustitia. Das war fiir mich anregend, aber auch sehr erntich-
ternd. Mir fehlte in beiden Teilen die zentrale Bedeutung der Liebe. Sicher
kann man sagen, da ist die Gerechtigkeit; aber in einem solchen Tugend-
schema ist die Liebe einfach immer neben die anderen Tugenden gesetzt. Das
aber scheint mir zu wenig zu sein. Ich weifs nicht, ob Cusanus generell diese
Gleichsetzung gemacht hat. Paulus z. B. hat die Liebe als zentrale Tugend des
Menschen hingestellt. Sicher kann man Christus als Gerechtigkeit bezeichnen,
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aber das ist ja wohl nicht die letzte Aussage, die wit von Christus machen. Die
wichtigste Aussage, so verstehe ich Christus, ist die Liebe Jesu zu den Men-
schen, aber sicherlich auch der Gehorsam zum Vater.

REINHARDT: Es ist auffallend, daB Cusanus die Gerechtigkeit und den
Gehorsam Christi am Kreuz so hervorhebt. Herr Dahm hat das zu erkliren
versucht, auch im letzten Teil des Referates. Dabei will Cusanus die Liebe
sichet nicht ausschlieBen, wenn er vom Gehorsam und von der Gerechtigkeit
spricht; aber sie steht zumindest da nicht so im Vordergrund. Gestern haben
wir das Referat von Herrn Dupré iiber die Liebe als Form der Tugenden
gehort. Ich weil3 nicht, ob man von daher vielleicht mehr sagen kénnte.
KREMER: Es ist zu bedenken, dal Jesus Christus von sich sagt: Ich bin der
Weg, die Wahrheit und das Leben. Da erscheint der Begriff der Liebe auch
nicht. Das mul3 die Liebe nicht ausschlieBen. Offenbar geht es um ganz
bewulite Akzentuierungen, die da vorgenommen werden.

SAKAMOTO: Ich habe zwei Fragen: Die erste zielt in die Vergangenheit.
Es gab viele tugendhafte Leute in Asien, beispielsweise Konfuzius oder
Buddha. Diese hatten keinen christlichen Glauben. Wie konnten diese Leute
zur Tugend kommen? Die zweite Frage geht in die Zukunft. Es gibt Wis-
senschaftler in Japan, z. B. Arzte oder Naturwissenschaftler, die keine Ah-
nung vom Christentum haben. Diese Leute streben auch ethische Grund-
sitze an. Aber die Basis dafiir ist schwer zu finden. Es gilt fiir sie die
Mehrheitsmeinung, sozusagen die gesamte Meinung. Das ist der demokra-
tische Part. Die Mehrheit ist wichtiger als die Minderheit. Kénnte Cusanus
zu einer derart begriindeten Ethik etwas sagen?

REINHARDT: Zur ersten Frage: Cusanus betont, dal menschlicher Ver-
stand und Intellekt erleuchtet werden durch das gottliche Wort, durch den
gottlichen /ogos, den ewigen Sohn. Insofern ist jeder Mensch, der seine Ver-
nunft betitigt, auch schon irgendwie von Christus angezogen. Deshalb
wiirde er sicherlich nicht die weisen und guten Menschen in Asien vom Heil
ausschlieBen wollen, obwohl sie die Verkiindigung des Evangeliums nicht
hatten. Man konnte das mit Rahner einen »anonymen Glauben« nennen,
wobei es fraglich ist, ob der Ausdruck so glicklich ist. Aber der Sache nach
kénnte man das so erkliren. Die zweite Frage hat sich darauf bezogen:
Kann Cusanus mit seiner christozentrischen Sicht zu einer Ethik heute et-
was beitragen? Cusanus miilite dann betonen, dal3 Christus mit der rato, mit
der Vernunft auch weithin identifiziert wird und dann von daher eine Ethik
entwickeln,

KANDLER: Die Ethik ist in dem Vortrag vor allem als eine Ethik des Stre-
bevermégens dargestellt worden. Ich muf} wieder einmal auf diese Frage kom-
men. Nikolaus spricht ja, wie wir auch gestern horten, deutlich von der -
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stificatio sola fide non ex gpere. Davon war bis auf Serme CCLXXII kaum die Rede.
Gewinnt nicht doch die Ethik von daher auch bei Nikolaus noch andere
Ziige? Gewinnt nicht von daher auch die christiformitas, die ein ganz wichtiger
Begriff bei Nikolaus ist, ein anderes Gewicht und ein anderes Gesicht?
REINHARDT: Cusanus hat vor der Reformation gelebt und diese Fragen
wurden zu seiner Zeit noch nicht so schatf gestellt. Herr Dahm hat her-
vorgehoben, dall Cusanus die Rechtfertigung auf der einen Seite ganz als
Geschenk Christi versteht, aber dann eben in diesem rechtfertigenden Han-
deln Christi auch das Mittun des Menschen fordert. Ich meine, da liegt
Cusanus auf der Linie der Tradition. Mit der Schirfe, mit der spiter Luther
die Frage nach der Rechtfertigung aus dem Glauben gestellt hat, hat Cusa-
nus die Texte eben nicht gelesen.

WEIER: In den Briefen an die Bohmen kommt Cusanus ganz in die Nihe
des Rechtfertigungsgedankens. Es gibt aber auch in einem anderen Zusam-
menhang den Ausdruck der sola fides und zwar in dem Traktat,' in dem er iiber
die Verkiindigung der Frohen Botschaft an Maria spricht. Maria hat allein aus
dem Glauben das Heil gefunden. Und darum die sola fides zusammen mit der
sola gratia. Dadurch ist dann das eine nicht ausgeschlossen vom anderen. Die
sola fides schlieBt das Zusammenwirken und das Tugendstreben nicht aus. Ich
mochte allerdings auf einen Punkt in dem Vortrag von Dr. Dahm aufmerksam
machen. Er spricht in seinem Schlufteil iber die Gerechtigkeit. Er ist offen-
bar angeregt durch Herrn Senger. Aber am Schlufl schligt dann durch, dal
Christus die vollkommene Tugend, den Gehorsam, vollendet im Kreuzesgang.
Da versucht Cusanus zu zeigen, wie dieser Kreuzesgang tiberhaupt erst aus
dieser vollkommenen Liebe méglich war. Das ist die Frage der Soteriologie,
die allerdings im Zusammenhang mit dem Thema der Gerechtigkeit des Le-
bens steht. Das ist aber ein anderes Thema.

WOLF: Ich wiirde meine Frage lieber direkt an den Referenten, Herrn
Dahm, stellen. Er ist leider nicht anwesend. Meine Frage lautet: Wie kann
man iiberhaupt von Christus als Tugend der Tugenden sprechen, wenn jede
Tugend eine einmalige uniibertragbare GroBe ist? Auf diese Frage finde ich
keine Antwort. Rudolf Haubst hat sich mit diesen Fragen innerhalb der
christologischen Problemstellung beschiftigt.”

REINHARDT: Dieser Problematik sollte man noch weiter nachgehen als
bisher geschehen.

Y De annuntiatione gloriosissimae virginis Mariae devotus dialogus: p 11, fol. 5%, Z.27-29. Vgl

R. WEeIER, »Aus Grade gerechtfertigt, in: MECG 9 (1971) 118-124, hier 122.
> R.Hausst, Die Christologie des Nikolans von Kues (Freiburg 1956). Ders., Lom Sinn der
Menschwerdung. Cur Deus homo (Miinchen 1969).
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ZIRKER: Es scheint mir — so wie in der Analyse des Referats vorgetragen —,
daB Cusanus konsequent und dicht die »Figuraldeutung« ausfiihrt, wie sie in
Erich Auerbachs grundlegendem und einfluBreichem Aufsatz »Figura«’
(1938) dargestellt worden ist: Christus ist der »End-Typus« aller voraufge-
gangenen (Anti)Typen und als forma, exemplar also auch »Erfillungc (Aus-fiil-
lung) aller (Einzel)-Tugenden in seiner FIGUR — als die er ja selbst »pleni-
tudoc der ganzen Schépfunge genannt wurde (im Referat). Auerbach hat
gleich auf den ersten beiden Seiten von »Figura« die Belege der antiken
Autoren gebracht, wonach forma/ exemplar alternativ mit fignra gebraucht wird
(neben einem spitantiken und mittelalterlichem Wortspiel von fictura/ pictura).
Deshalb liuft die Analyse auf die >Erfillungc gemall zmitatio / sequi /' con-for-
mari — auf die christiformitas hinaus. Heilsgeschichtlich/typologisch muf ja
die Figura (Gestalt) Christi alles »in sich einfaltend¢ enthalten, was pri-figu-
riert sich in anderen Vor-Typen ausgefaltet hatte: Herr Kollege Weier ver-
weist konsequenterweise auf Abel. — Zugend als Christus-Identitit ist als all-
umfassende personificatio gesetzt, st die Tugendfiille, erfillt die forma, ist finis —
magister (telos) also auch des in der Heilsgeschichte reprisentierten Weges:
ihm — d. h. Christus wie auch seinem Weg — in yGehorsam« zu folgen, erfiillt
in dieser Figural-Interpretation typo-logisch stringent auch die Formel, dal3
Christus (Tugend der Tugendenq Weg — Wahrheit — Leben ist.
REINHARDT: Ich finde das cine gute Erginzung aus der Sicht der Li-
teraturwissenschaft.

HOPKINS: Herr Dahm hat die Frage aufgeworfen, ob es Tugenden ohne
Christus gibt. Und man kann annehmen, daBl Christus die Tugend der Tu-
genden ist, d. h. Christus ist die Tugend aller Tugenden. Aber es gibt nicht
nur moralische und theologische Tugenden. Es gibt auch natiirliche Tugen-
den, im Sinne von Aristoteles. Und dieser Begriff ist vom Mittelalter aufge-
nommen worden, daB3 es natiitliche Tugenden gibt, so wie ein Kind neugie-
rig ist und tausend Fragen hat, warum dieses und warum jenes ist. Aristo-
teles hat es als eine Tugend betrachtet, dal man lernen will und dall man
neugierig ist. Das ist eine natiirliche Tugend, eine Tugend von Natur aus.
Das ist nicht eine erworbene oder eine durch die Gnade verlichene Tugend.
Deswegen die Frage: Wie sollte man diese natiirlichen Tugenden betrachten?
Ist Christus auch die Tugend dieser Tugenden und wenn, in dem selben
Sinne, wie er die Tugend der moralischen und der theologischen Tugenden
ist? Oder ist es in der Tat so, daBl man behaupten kann, dal} die natiirlichen
Tugenden doch keine wirklichen Tugenden sind?

> Vgl. E. AuersacH, Figira, in: Gesammelte Aufsitze zur romanischen Philologie (Bern
1967) 55-92; hier zu forma/figura 55-58.

206



A. DauM, Curistus — »[UGEND DER TUGENDEN«

REINHARDT: Im Prinzip muf3 man sagen, daB Cusanus auch die natirli-
chen Tugenden in Christus erfiillt sicht. Zumindest also etwa das Wissen.
Fiir ihn ist Christus der Allwissende als Mensch, und zwar von seiner Ge-
burt oder von seiner Empfingnis an. Rudolf Haubst hat einen schonen
Artikel geschrieben iiber die Erkenntnisfiille des Kindes Christi in der
Krippe.* Cusanus war der Meinung, da Christus als Mensch zumindest die
Tugend des Wissens in vollkommener Weise besessen hat.

WEIER: Es geht hier meines Erachtens um die nahere Interpretation des
Maximititsprinzips. Christus als die Vollendung des Menschseins. Und hier
ist sehr wohl zu beachten, daf Cusanus sich wehrt gegen eine monophysi-
tische Auffassung, in der das Menschliche in Christus verkiirzt wird. Gerade
in De docta ignorantia hat er darum gerungen, Christus in seiner kompakten
Menschheit, also auch in dem, was endlich an seiner Menschheit ist, zu
beschreiben. Natiirlich bleibt die Frage, ob er das bis zum Ende gedacht hat.
Aber das ist die Spannung hinsichtlich der Tugend, aber es ist nur zu et-
kliren aus der Erfiillung des Maximititsprinzips, Christus als die Vollendung
des Menschseins.

DUPRE: Ich mochte kurz eingehen auf die Frage: Wie verhilt sich das mit
der iustitia und caritas in Zusammenhang mit Christus? Die Frage wurde
gestellt, und es wurde dabei auch auf mich verwiesen. Denn wer im Rahmen
einer christlichen Tradition Christus denkt, der denkt immer zugleich auch
trinitas, Dreifaltigkeit. Mir scheint, daB hier evtl. der Schlissel zu dieser Frage
liegt, ndmlich im Rahmen der Dreifaltigkeit zu denken, wo die Liebe in
besonderer Weise dem Heiligen Geiste, spiritus caritas, zugeordnet ist. Die
Gestalt Christi wird mit dem Gedanken der aegualitas verbunden. Und damit
steht der Gedanke der Gerechtigkeit im Vordergrund. Mit welcher Eigen-
schaft dann die Gestalt und der Gedanke des Vaters verbunden werden, ld3t
sich fiir mich nicht so sicher sagen. Ich vermute, daB es piefas ist.

* R. Hausst, Die Gottesanschanung und das natiirliche Erkenntniswachstuns Christi, in: TThQ 137
(1957) 385-412.
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