KONKORDANZ UND KONSENS IN KIRCHE UND

RESPUBLICA CHRISTIANA
Inhaltliche Tragweite und geschichtlicher Hintergrund

Von Werner Kramer, Dortmund

Historische Darstellungen haben selbst ihre Geschichte. Als Rekon-
struktionen komplexer Ablaufe oder von Theoriengeschichten spie-
geln sie nicht nur die jeweiligen Wissensgrenzen wider, sie enthalten
auch die Wertimplikationen der Epoche, in der sie entstehen. Fiir das
Konzil von Basel und das Kirchenverstandnis des Basler Konziliaris-
mus sind kirchenpolitisch motivierte Urteile und péapstliche Verurtei-
lungen in der Weise wirksam geworden, daff das Quelleninteresse
zwischenzeitlich politisch oder konfessionell bestimmt war, die For-
schung insgesamt vernachlassigt wurde oder Historiker fiir die Trak-
tatliteratur der Basler wenig Verstindnis aufbrachten. Fiir die Cusa-
nus-Forschung bedeutete dies, dafi die ekklesiologischen Werke des
Nikolaus von Kues zu wenig im Kontext vergleichbarer oder alter-
nativer Denkweisen gelesen werden konnten; aufierdem ist bis heute
umstritten, welche Bedeutung er selbst der De concordantia catholica im
Lauf seiner kirchlichen Entwicklung zugemessen hat. Mit Forschun-
gen zur Rechtsgeschichte, vor allem aber durch neue Fragestellungen
in der Ekklesiologie und der Geschichte der politischen Theorie
wurde das Interesse am Denken der Basler auf breiter Basis geweckt;
dabei war auch die Einsicht leitend, es sei methodisch gefordert, in die
Epoche zurilickzugreifen, in der Theologen und Kanonisten alternative
Traditionen von Gemeinschafts- und Verfassungstheorien diskutierten
und fiir ihre Zeit formulierten. Ein solches Interesse gab es schon im
Kontext des Ersten Vatikanischen Konzils.

Um Einseitigkeiten im aktuellen Kirchendenken zu iiberwinden,
hat Yves Congar im Vorfeld des Zweiten Vatikanischen Konzils die
Geschichte der Ekklesiologie als eine Pendelbewegung zwischen zwei
Polen charakterisiert: »zwischen der Tendenz, eine Ekklesiologie von
der ecclesia selbst her aufzubauen, die man als Hauptgegenstand be-
trachtet, und von den Begriffen populus, congregatio, corpus, communio,
unitas usw. — und der Tendenz, sie von der Realitdt der potestas her
aufzubauen, genauer gesagt, vom Papsttum, das als caput, cardo, fons,
fundamentum, plenitudo potestatis betrachtet wird.«' Das Konzil hat

' Y. CONGAR, Zusammenfassung, in: Das Konzil und die Konzile. Ein Beitrag zur Ge-
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dann durch die 6ffentlichen Auseinandersetzungen und mit seinen
Konstitutionen ein Bewufitsein geschaffen fiir die unterschiedlichen
Deutungen der Kirche. Deren Umschreibung als messianisches Volk
auf dem Weg und deren Betrachtungsweise als freiwillige Gemein-
schaft der an Christus Glaubenden treten dabei in den Vordergrund.
Diese qualifiziert das Konzil: »Die Gesamtheit der Glaubenden .. .,
kann im Glauben nicht irren. ... wenn sie >von den Bischofen bis zu
den letzten glaubigen Laien« ihre allgemeine Ubereinstimmung in Sa-
chen des Glaubens und der Sitten duffert — cum . . . universalem suum
consensum de rebus fidei et morum exhibet.«*

Mit dieser Begriffssuche ist auch die wichtigste theologische
Grundfrage angesprochen. Bei allen Auseinandersetzungen iiber die
Verfassungsprinzipien ist die eschatologische Dimension des Kirchen-
verstindnisses nicht zu unterschlagen. Die Kirche sieht sich auf dem
Weg zum Reich Gottes und sucht dabei auch Mittel der Sicherung, vor
allem fiir die Glaubensinhalte. Diese sind nicht frei konstituierbar,
sondern sind der Glaubensgemeinschaft’ auch vorgegeben. Institutio-
nelle Sicherungen sind keine Glaubensquellen wie Schrift und Tradi-
tion, sondern Erkenntniswege. Einige Verfahren der Urteilsbildung
und der Verkiindigung sind freilich durch die Schrift und die bishe-
rige Tradition qualifizierbar oder als kirchengemdfie begriindbar, in-
sofern die Kirche eine freie Glaubensgemeinschaft ist. Aber es gibt
keine endgiiltig beste Kirchenverfassung. Damit ist die Frage der Be-
deutung von Zustimmung und Verstiandigung in der Kirche theolo-
gisch eingeordnet.

Ein zweiter Anstofs, die herrschenden Verstandnisse von Gesell-
schaft und Staat gegenwartig neu zu hinterfragen, kommt von den
Vertretern des Kommunitarismus. Angesichts der fortschreitenden In-
dividualisierung und Politikverdrossenheit in den westlichen De-
mokratien fragen sie nach den motivationalen und vor allem nach den
verfassungsmafiigen Voraussetzungen fiir Einbindung und Mitarbeit
der Biirger in iiberschaubaren Gemeinschaften des vorstaatlichen Be-

schichte des Konzilslebens der Kirche (Stuttgart 1962) 384; dabei betont Congar, daf$
nach dem Text des Vaticanum I das Konzil nicht blof an der Unfehlbarkeit des Pap-
stes teilnimmt, »es ist ein eigenes und echtes Subjekt der Unfehlbarkeit« (388).
Zweites Vatikanisches Konzil, Dogmatische Konstitution tiber die Kirche Lumen gentium
Nr. 12, in: LThK VatII, I, 189.

Das Kirchenverstandnis dieses Bischofskonzils war ein derart weiter Riickgriff in die
Tradition, daf die deutschen Ubersetzer die alte Bezeichnung der Kirche als multi-
tudo fidelium nicht erkannten; vgl. Lumen gentium Nr. 23, in: LThK Vat II, I, 229 und
allen anderen Ubersetzungen.
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reichs. Dabei interessieren sich die Staats- und Rechtsphilosophen, die
Soziologen und Politikwissenschaftler, die auf der Suche nach einer
Konzeption von civil society sowie verfassungsergdanzenden und de-
mokratiestiitzenden communities sind, fiir Theorietraditionen vor der
Vereinnahmung der Biirgergesellschaft durch den Liberalismus, vor
John Lockes Vertragsmodell.*

1. Deutungsrichtungen: historisches und reformerisches Erkenntnis-
interesse

In dieser Situation eines Aufbruchs rekonstruieren wir auf diesem
Symposion aus unterschiedlichem Erkenntnisinteresse ein Stiick Ge-
schichte, um uns die Aussagen des Nikolaus von Kues tiber die Kir-
che und politische Gemeinschaft zu vergegenwartigen.

Diese Formulierung konnte signalisieren, jemand wolle Nikolaus
wie einen Zeitgenossen studieren oder mit dem Ziel, in seinen Aus-
sagen die epochentibergreifende Wahrheit zu finden, ohne sich naher
fiir die Griinde zu interessieren, warum er in einer bestimmten Kon-
stellation fiir eine Position geworben und warum er bestimmte Ziel-
vorstellungen fiir insgesamt vorrangig hielt. Solch abstrakt-anachro-
nistischer Relektiire treten Historiker zu Recht entgegen.

Ihre Betrachtungsweise deckt die geschichtlich-situative Verfloch-
tenheit der Beteiligten, den historischen Kontext und die historische
Bedeutung von Begriffen sowie den bezeichneten Sachverhalten auf
und zeigt Entwicklungen in ihren Diskontinuititen. Diese Arbeiten
sind fiir jede Art verstehender Deutung unabdingbare Voraussetzung.
Das historische Erkenntnisinteresse ist aber zundchst an detail-
genauen Rekonstruktionen orientiert. Gefordert sind allerdings auch
Rekonstruktionen in Form von Uberblicken, Gesamtbildern und Ein-
ordnungen.

Bei der Wahl des historischen Gegenstands und des Zugangs, bei
seiner Beleuchtung und Konstrastierung und bei den Systematisierun-
gen kommen allerdings unabdingbar tradierte Uberzeugungen, ge-

* J.G. A. Pocock, Die andere Biirgergesellschaft. Zur Dialektik von Tugend und Korruption
(Frankfurt 1993); A.HONNETH, Grenzen des Liberalismus. Zur politisch-ethischen Dis-
kussion um den Kommunitarismus, in: PhR 38 (1991) 83-102; DERs. (Hg.), Kommunita-
rismus. Eine Debatte iiber die moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften (Frankfurt
1993). Vgl. auch H. BARON, Biirgersinn und Humanismus im Florenz der Renaissance
(Berlin 1992); R. BELLAH, Die Religion und die Legitmation der amerikanischen Republik,
in: Religion des Burgers, hg. v. H. Kleger und A. Miiller (Miinchen 1986) 42-63.
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genwartige Sichtweisen und Positionen ins Spiel. Dieser wissen-
schaftstheoretische Hinweis 13t nur einen Ausweg aus dem skizzier-
ten Dilemma zu. Danach erscheint es erforderlich, die eigenen und die
der wissenschaftlichen Disziplin spezifischen Voraussetzungen nach
Méglichkeit zu explizieren. Oft sind es dann Forschungsiiberblicke
mit deskriptiver Vorgehensweise und positionen-analytischer Zielset-
zung, die neue Betrachtungsweisen zur Folge haben. Bedeutsamer fiir
die Korrektur tradierter Denkformen erscheint aber, sich durch Er-
schliefen von neuen Quellen und Traditonsstrangen auf den her-
meneutischen Zirkel einer addquateren Verstehenssweise einzulassen.
Nikolaus hat diesen Weg beschritten.

Unter diesem Gesichtspunkt kann man die Frage stellen, ob ein
weiteres Erkenntnisinteresse begriindbar ist, wenn nur die Vorausset-
zungen der eigenen Betrachtungsweise offengelegt werden: Ist es ver-
tretbar, die Aussagen des Nikolaus von Kues, die er in seiner Zeit mit
einer mehr oder weniger deutlich rekonstruierbaren Zielsetzung ge-
macht hat, fiir die Gegenwart lebendig und wirksam werden zu las-
sen? Lafit sich also ein Erkenntnisinteresse legitimieren, das Grund-
aussagen und Uberblicke sucht, um den eigenen, epochebestimmten
Horizont zu erweitern und um dadurch eine Handlungsorientierung
zZu gewinnen?

Mit dem Interesse einer nur vorldufigen Orientierung mochte ich
daher zundchst versuchen, alternative Positionen® zu markieren. Die
Gegentiberstellung von Monarchietheorie und Korporationstheorie
(universitas-Konzept) hat hier ausschliefSlich heuristischen Charakter.
Sie soll Fragen provozieren und erméglichen, vorldufige Antworten
zuordnen zu koénnen:

Welche Grundvorstellungen von Herrschaft und Gemeinschaft las-
sen sich trotz der historischen Vielfalt unterscheiden und gegeniiber-
stellen? Welche Stellung haben nach dem einen und dem anderen
Denkmodell die Amtstréger? Welcher Verantwortung werden sie un-
terworfen, welche Rolle wird den Untergebenen zugeschrieben? Wel-
ches Versténdnis von Vertretung liegt vor? Wie sollen Entscheidungen
fiir das Leben der Gemeinschaft getroffen werden — und zuletzt: Wel-
chen Stellenwert mift man in dem einen und in dem anderen Denk-
modell der gesellschaftlichen Wirklichkeit zu? Welche Bedeutung hat die
Praxis?

° Vgl auch A.J. BLACK, Politische Grundgedanken des Konziliarismus und des Papalismus
zwischen 1430 und 1450, in: R. Biumer (Hg.), Die Entwicklung des Konziliarismus

(Darmstadt 1976) 294-328.
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Das Vorhaben ist nur in der beschriebenen verengten Zielsetzung
einer ersten vorlaufigen Orientierung moglich und soll immer diesen
Charakter behalten. Denn schon die Benennung der polaren Theorien
oder Denkmodelle ist mit Schwierigkeiten verbunden und kann ange-
zweifelt werden.

2. Kontrédre Vorstellungen von Herrschaft und Gemeinschaft
2.1 Die Monarchie-Theorie

Die Vertreter der ersten Position gehen davon aus, daf jede Herrschaft
sich von oben aus dem einen Ursprung entfaltet: Wie in Gott dem
einen Weltenherrn, so vertreten sie, liegt in dem einen Oberhaupt die
Fiille der Macht, deren Weitergabe erfolgt durch Delegation und Kon-
zession. Der princeps ist Fundament der Einheit. Er lenkt die Gemein-
schaft auf das Gesamtwohl.® In ihm liegt die Quelle allen Rechts.”
Insofern sich in ihm die ratio divina verkorpert, wird seine Wahl als
designatio personae gedeutet, die Wahler bezeichnen nur die von Gott
ausersehene Person.” Die Amtstibertragung als solche erfolgt durch
den Akt, dafs der Bezeichnete seine Wahl annimmt. Der princeps tragt
daher tendentiell Verantwortung nur vor Gott; er steht tiber den Ge-
setzen und kann von niemandem gerichtet werden. Ein Ausscheiden
aus dem Amt ist in der Regel nur durch seine Resignation moglich.
Amtsinhaber diirfen ihre Nachfolger nicht durch Gesetze binden.’
Nach dieser Herrschaftstheorie sind Einheit und Ordnung der Ge-
meinschaft durch eine gestufte Orientierung nach oben garantiert.
Friede, Sicherheit und eine effiziente Leitung der Gemeinschaft sind
durch die Letztentscheidung gesichert. Das Reprasentationsverstand-
nis tendiert dahin, im Vorgesetzten sei die Macht von oben gegentiber
der Gemeinschaft verkorpert, im Sinn der Personifikation vertreten.

® Vgl. etwa THOMAS VON AQUIN, De regimine principum 1, 1-3; DERS., Summa theologiae
1I/1, q. 91 a. 1; DERS., Summa contra gentiles IV, q. 76

Riickgriff vieler Autoren auf das Corpus Iuris Civilis Institutiones 1, 2, 26: quod prin-
cipi placuit, legis habet vigorem.

AUGUSTINUS TRIUMPHUS, Summa de potestate ecclesiastica q.2 a. 7 (Rom 1584) 35: de-
terminatio personae.

Corpus luris Civilis Digestae 1, 3, 31: princeps solutus legibus; vgl. C. 9 q. 3 (Corpus
Iuris Canonici, hg. v. FriedbergI, 610): Nemeo iudicabit primam sedem, auch die
Konzilien sind dem Papst untergordnet c. Significasti, X, 16 (Friedberg II, 50); c. 20
Innotuit, X,16 (Friedbergll, 62): successoribus suis nullum potuit in hac parte
praeiudicium generare, pari post eum.
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Zur Legitimierung dieser Theorie verweisen ihre Vertreter vor allem
auf die eigenen Denkvoraussetzungen: In Analogie zu Gott als dem
einen Ursprung der Welt und Leiter der menschlichen Gemeinschaf-
ten mufl es eine einheitliche Leitung durch einen Menschen geben.
Die Gesellschaften wiirden zerfallen, wenn nicht der Eine die nach
ihren Eigeninteressen strebenden Menschen auf das Gemeinsame hin-
ordnet, und die natiirliche Bestimmung der Menschen, in Gesellschaft
zu leben, wiirde verfehlt.

Insofern die Teile dem Ganzen dhnlich sein sollen, wird diese Herr-
schaftstheorie fiir die Kirche'” und fiir das Reich!' vertreten, und sie
soll gleichermafien in beiden Bereichen auch fiir alle untergeordneten,
regionalen und personalen Gemeinschaften gelten. Von beiden Seiten
gibt es Versuche, den grundsatzlichen Dualismus von Kirche und
Reich, im Sinn der Verabsolutierung des monarchischen Gedankens,
aufzubrechen und der geistlichen (Hierokratismus) oder der weltli-
chen Macht (Laizismus) den Vorrang einzuraumen.

Die These, Christus habe seiner Kirche die beste Verfassung]z, eine
monarchische Regierungsform, eingestiftet, wird dann auf dem Basler
Konzil von den Vertretern der Kurie und unter den Theologen vor
allem von Johannes von Torquemada, Johannes Gonzalez und Hein-
rich Kalteisen vertreten.” Im Anschlufl an diese Ekklesiologie entwik-
keln Kanonisten und Legisten wéahrend und nach Abschlufs des Basler
Konzils das System der modernen (absolutistischen) Monarchietheo-
rie.

2.2 Die Korporationstheorie (universitas-Konzept)

Die Vertreter der alternativen Position stellen fiir ihre Argumentation
vor allem die Aussagen der Schrift, der Kirchenvater und der Konzi-
lien zusammen, in denen die Kirche als Gemeinschaft der Glaubenden

! Vorrang dieser Denkweise seit HUMBERT A SILVA CANDIDA, Adversus simoniacos 111,

24 (MGH Liblit 1) 229: docemur Deum supra omnia diligere monadem; vgl. dessen
(?) Sammlung Diversorum sententiae patrum (N.12): plenitudo potestatis papae, rezi-
piert als c. 4 Ad honorem, X, 18 (Corpus Iuris Canonici, hg. v. Friedberg II, 101).

Seit den Karolingern wird dem Kaiser der Titel vicarius Dei zugeschrieben.

So, unter Vernachlassigung des eschatologischen Vorbehalts, im Anschluff an Ari-
stoteles” Einschiatzung: THOMAS VON AQUIN, Summa contra gentiles 1V, 76 (Marietti
N. 4108): regimen ecclesiae optime ordinatum.

Vgl. dazu auch den Beitrag von J. W. STIEBER, Der Kirchenbegriff des Cusanus . .. ,s.o.
87-162; W. KRAMER, Konsens und Rezeption. Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler
Konziliarismus (Miinster 1980) 46; 299ff.
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beschrieben ist. Fiir ihre Herrschaftstheorie stiitzen sie sich auf die
Theorien der Romanisten und Kanonisten tiber die Korporation (uni-
versitas, corpus, collegium), die von diesen aber nicht nur als Gegen-
stand der Rechtswissenschaft aufgefafit, sondern immer auch als le-
bendiger Trager der Rechtstradition begriffen wurde. Dabei wird die
universitas, als Vielheit oder Gesamtheit, nie als blofse Summe von
einzelnen, sondern nach dem Corpus Iuris Civilis immer in ihrer
rechtlich geordneten Form als Beschlufskorperschaft verstanden. Al-
lerdings hat sich seit den Glossatoren und Dekretalisten eine weite
Begriffsfassung der Korporation durchgesetzt, so daff mit »universitas«
nicht nur konkrete Rechtsgemeinschaften, sondern jede als Rechts-
trager auftretende Gesamtheit bezeichnet wird, wenn sie sich nur
durch eine immanente Einheit auszeichnet. Auch auf die Gesamtkir-
che, auf die ecclesia universalis, wird entsprechend der alten Rechts-
tradition der universitas-Begriff angewandt."

Die Verteidiger der Konzilsvorstellungen greifen auf diese Deutung
der Kirche als Korporation zuriick. Sie unterscheiden zwischen der
weltweit durch den Papst geleiteten Kirche und der Situation, wenn
die Kirche im Konzil versammelt ist. Im ersten Fall, prout ecclesia uni-
versalis distributive consideratur, ist jeder einzelne als solcher Untertan
seiner Vorgesetzten und deren Anordnungen. Im Versammlungsfall,
ecclesia universalis collective considerata, tritt aber die Kirche als Kor-
poration auf. Sie hat sich versammelt in der Rechtsform ihres kollek-
tiven Vertretungsorgans, in dem sich die Glaubensgemeinschaft als
solche artikuliert."”

Y Q. VON GIERKE, Die Staats- und Korporationslehre des Alterthums und des Mittelalters und
ihre Aufnahme in Deutschland , in: Das deutsche Genossenschaftsrecht III (Berlin 1881);
B. TIERNEY, Foundations of the Conciliar Theory (Cambridge *1968); P. MICHAUD-QUAN-
TIN, Universitas. Expressions du mowvement communautaire dans le moyen-age latin (Paris
1970); J. P. CANNING, The Corporation in the Political Thought of the Italian Jurists, in:
History of Political Thought 1 (1980) 9-23; A. BLACK, The conciliar movement, in: The
Cambridge history of medieval political thought, hg. v. J. H. Burns (Cambridge 1988)
573-587.
!5 Konzil von Basel, Responsio synodalis Cogitanti, hg. v. MANSI XXIX, 249 C: omnes
singulares homines particularesque ecclesiae ipsi pontifici oboedire debent nisi in
his, quae huic sacrae synodo et cuilibet alteri legitime congregatae praeiudicium
generarent. JOHANNES VON RAGUsA, Tractatus de ecclesin 11,12, hg. v. F.Sanjek
(Zagreb 1983) 290f; DERS. Tractatus de auctoritate conciliorum IIl: Basel UB
Cod. A IV 17, fol. 260%; JOHANNES VON SEGOVIA, Tractatus de sanctitate ecclesiae et ge-
neralis concilii auctoritate avis. 6/7: Miinchen, Staatsbibl., Cod. lat. 6605, fol. 97*: civi-
tas ist ein Kollektivbegriff: quasi civium unitas; vgl. W. KRAMER, Konsens 94; 177; 214;
230-233; 324f.; 330f.; 352.
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Mit dieser Differenzierung konnen die Konziliaristen an die kor-
porationstheoretischen Aussagen der Tradition und auch einiger Mo-
narchietheoretiker ankniipfen, die Macht falle bei Sedisvakanz und in
anderen Fillen an das Kollegium oder die Gesamtheit zuriick, die
Macht liege quasi in fundamento bei der Kirche als ganzer.'® Von die-
sem Zugang her bringen sie ihre Vorstellungen in die Auseinanderset-
zungen. Der Denkansatz der Konziliaristen ist bei der entwickelten
Korporationstheorie, ihr Erfahrungsansatz beim universitas-Verstand-
nis der neuen Orden und Organisationen sowie bei den Stadtrepu-
bliken zu suchen. Dieses Denkmodell geht von der Aufwertung des
Rechtsstatus der Mitglieder der korporativen Gemeinschaften, auch
der Stadt-Biirger (oder des Volkes) aus. Nikolaus von Kues kann sich
fiir die Vorstellung begeistern, daf8 alle natiirlichen, politischen und
geistlichen Krifte in potentia im Volk liegen."”

Vertreter der Korporationstheorie (universitas-Konzept) gehen von
dem Grundsatz aus, da8 die Macht potentiell bei der Gesamtheit liegt;
sie sehen die Bedeutung der Wahlen darin, daf8 durch diese die Herr-
schaftsbefugnis auf die Amtsinhaber iibertragen wird. Von daher be-
stimmt die Gesamtheit Grenzen und Kontrolle der Amtsmacht; in Fal-
len des Fehlverhaltens kann sie zusammentreten und das Gesamt-
wohl definieren. Denn jede Gemeinschaft hat als solche ein Recht auf
Selbstdarstellung (nach einigen Traditionen hat sie auch das Recht auf
Nachpriifung, der Korrektur und das Recht der Gesetzgebung). Im
Privatrecht werden die Mitglieder als einzelne (singuli) betrachtet,
und alle sind Untergebene (subditi), jeder einzelne ist ein Privatmann
und ein Untergebener (subiectus). Im Offentlichen Recht und im Ver-
sammlungsfall werden die Mitglieder einer Gemeinschaft aber nicht
mehr als einzelne angesehen, denn als universitas betrachtet sind die
subiecti gemeinsam formeller Triger (»Subjekt« als Kollektiv) der Kon-
sens-Entscheidungen.'®

16 Vgl. TIERNEY, Foundations 127ff.; 138; 152; 222f.; 235ff.; KRAMER, Konsens 57, 295 und
214; HEINRICH KALTEISEN, Consilium super auctoritate papae et concilii generalis: Bonn
UB Cod. § 327, fol. 4™: mortuo papa auctoritas ecclesiasticae iurisdictionis remanet in
ecclesia universali; ... papa actu, ecclesia habitu et aptitudinaliter habent eandem
auctoritatem.

17 De cone. cath. 11, 19: h 2XIV /2, N. 168.

Vgl. Anm. 15; zur anthropologischen Grumdlegung: De conc. cath. II,14: h3XIV/2,

N. 127, Z. 13-20: cum natura omnes sint liberi, tunc omnis principatus . . . est a sola

concordantia et consensu subiectivo; ebd. 34: N. 261, Z. 14-17: Qui prius liberrimi

erant eligendo super se praesidem, se ei subiciunt. Unde ex hoc fundamento dicitur
potestatem coactivam aut principis aut legis ex approbatione subiectorum . .. robur
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Dieses Verstandnis von einer lebendigen, selbstandig sich entfalten-
den Gemeinschaft und einer Herrschaft, die sich nur aus der Sorge fiir
das Heil der Glaubenden rechtfertigen kann, hat die Mehrheit der
Basler Konzilsmitglieder auf die Kirche tibertragen und fiir die Kon-
zilssituation beansprucht. Dabei unterscheiden sie zwischen der Kir-
che als Institution (ecclesia visibilis als corpus politicum ) und der Glau-
bensgemeinschaft (corpus Christi mysticum), ohne beide zu trennen,
aber mit dem Ziel, die theologische Sehweise der Kirche als Gemein-
schaft, die den Glauben verldfslich weitertragt und von Christus eine
spirituelle Macht erhalten hat (Christus caput ecclesiae, papa caput mi-
nisteriale), gegeniiber der Tendenz der blofsen Verwaltung und der
Verrechtlichung aufzuwerten.” Fiir die theologische Betrachtungs-
weise der Kirche steht das Allgemeine Konzil als Ort der Verstandi-
gung und als Beschlu8korperschaft fiir die Verlebendigung der Glau-
bensgemeinschaft, fiir. die Letztentscheidung in allen Glaubensfragen
und fiir die Reform der Kirche als Institution: Christus praesidet conci-
lio, papa praesidet in concilio *

Von daher verstehen die Basler die Einheit der Kirche nicht als
Ergebnis amtlichen Handelns, sondern als dynamische Bewegung al-
ler Glaubenden auf Christus und die gemeinsamen Ziele der Glau-
bensgemeinschaft.” Die Amtstrager sind auf dem Weg der freien
Ubereinkunft und im Glauben an Gottes Zuwendung, durch Wahl
und Weihe, zu bestellen. Dann vergegenwartigen diese auch das Volk

habere. Zum Sprachgebrauch: ARISTOTELES, Politik 1II, 11, hg. v. E. Rolfes (Hamburg

1990) 100, Z. 17-19: jeder einzelne . .. alle zusammen; De conc. cath. 111, 4: h XIV/3,

N. 331, Z. 5-8: omnis potestas . .. a subiectis exoritur, ... publica et communis per-

sona ac pater singulorum vocetur ... omnium collective subiectorum sibi creaturam

cognoscit, singulorum pater existat; ebd. II, 34: h °XIV/2, N. 259, Z. 9-13: praesidentia
est super singulos. ... omnium collective, quoniam sic ecclesiam faciunt, minister

(Hervorhebungen nicht im Original). Das Neutrum als Kollektiv-Singular findet sich

bei MARSILIUS VON PADUA, Defensor pacis 111, 3, hg. v. Scholz S. 612; hg. v. Kusch

S. 1102: tam principans quam subiectum, quae sunt elementa prima civilitatis cuius-

libet.

Cogitanti, hg. v. MANSI XXIX, 246 E: (ecclesia) enim mater et magistra omnium fi-

delium ac etiam corpus Christi nuncupatur, cuius caput ipse dominus Jesus Christus;

De conc. cath. 1, 5-6: h*XIV /1, N. 29-39; JOHANNES VON SEGOVIA, Relatio super materia

bullarum de praesidentia, hg. v. P. Ladner, in: ZSKG 62 (1968) 31-113, hier § 56ff., 90;

bei KRAMER, Konsens 212-219.

2 De conc. cath. 11, 18: h 2XIV /2, N. 156, Z. 6-N. 157, Z. 38; Tractatus de auctoritate praesi-
dendi, hg. v. G.Kallen (Heidelberg 1935) 10; J. HELMRATH, Das Basler Konzil
1431-1449. Forschungsstand und Probleme (Koln 1987) 417-425.

2! Vgl. JOHANNES VON RAGUSA, Tractatus de ecclesia 11, 3-9, hg. v. F. Sanjek 62-92.
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vor Gott und Gott vor dem Volk, und sie haben demgema@ eine dop-
pelte Verantwortung. Uber die personale und theologische Repré-
sentation geht es den Baslern zentral um eine rechtméfliige und rechts-
giiltige Vertretung der Gesamtkirche in ihrer Vielfalt und in ihrer Ein-
heit. Solche Stellvertretung kann nur in einem Kollektivorgan erfol-
gen, in dem die Differenzierungen abgebildet und zur Verstandigung
geflihrt werden, um der zu vertretenden Wirklichkeit moglichst nahe
zu kommen.” Bei der theologischen Rechtfertigung des universitas-
Konzepts verweisen die Basler darauf, daf die Korporationsidee kor-
respondiert mit der VerheiBung Christi, in der Versammlung seiner
Jiinger prasent zu sein; sie erinnern daran, daf8 Gott die Menschen zur
Freiheit berufen hat. Sie verweisen auf die Komplementaritat der Ord-
nungs- und Verkiindigungsaufgabe, die das Konzil in seiner Arbeits-
form angemessener beriicksichtigt. Zur Rechtfertigung ihres Weges
berufen sie sich auf die Gemeindeversammlungen und Wahlen in der
Urkirche und argumentieren, nur im Konzil kénne die Vielfalt der
Charismen dargestellt werden.”

Mit Blick auf beide Theorien ist noch daran zu erinnern, dafs viele
Konzilsmitglieder zundchst in einem praktischen Monarchismus be-
heimatet waren, erst durch den Austausch in Basel haben sie das kor-
porative Kirchenverstindnis kennengelernt oder vertieft. Nikolaus
von Kues ist durch sein Studium in Padua mit der korporativen Denk-
weise vertraut, aber auch er entwickelt erst nach dem Abschlufs seines
Beitrags fiir die Reformarbeit des Konzils, den er Libellus de ecclesia-
stica concordantia nennt, in einem Nachtrag seine geschlossene Kon-
senstheorie.”

Die Monarchie- und die Korporationstheorie (universitas-Konzept)
stehen einander nicht nur als methodische Konstrukte, sondern auch
als Denkformen geradezu in Unversohnlichkeit gegeniiber. Hier ist zu
erginzen, daf8 die meisten Konzilsmitglieder nicht nur Entwicklungen
durchmachten, sondern auch die vermittelnde Komplementaritat ge-
sucht haben. Die Basler Konziliaristen sehen den Papst als rector, nicht

2 W. KRAMER, Die ekklesiologische Auseinandersetzung wm die wahre Reprisentation auf dem
Basler Konzil, in: MM 8 (1971) 202-237; DERS., Konsens 326-337; R. HAUBST, Wort und
Leitidee der >Repraesentatios bei Nikolaus von Kues, in: MM 8 (1971) 139-162; HELMRATH,
Das Basler Konzil 452-455.

% Vgl. JOHANNES VON SEGOVIA, Relatio super materia bullarum de praesidentia § 111f.; zur
Tradition vgl. H. J. SIEBEN, Traktate und Theorien zum Konzil. Vom Beginn des Grofien
Schismas bis zum Vorabend der Reformation (Frankfurt 1983) 141-147.

2 De conc. cath. 11, 8-15; h 2XIV /2, N. 97-137 und 34: N. 247-267.
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als princeps oder dominus der Kirche; sie wehren sich kollektiv und
mit einer korporationstheoretischen Programmatik gegen die friihe
Auflosung des Konzils. Aber das Konzil sucht trotz des stindigen
Drucks von seiten Eugens IV., den Papst nicht mit juristischen Mit-
teln” zu entmachten, und es akzeptiert die papstlichen Prasidenten,
nachdem gesichert ist, da} das Konzil frei diskutieren und frei ent-
scheiden kann.*

Die Theorie der Basler lauft nicht auf einen Egalitarismus hinaus,
sie propagieren nicht eine Volkssouveranitat, bleiben vielmehr einer
Amtssouveranitat verhaftet. Thr Grundsatz, dafs installierte Macht
durch die Gesamtheit begrenzbar ist, weil sie von ihr ausgeht, starkt
den Konstitutionalismus. Demgegentiber haben die Herrscher die
Monarchietheorie als gelungene Rationalisierung angesehen, ihre
Zentralmacht auszubauen. In langen Debatten suchen die Basler ih-
rem theoretischen Anspruch gerecht zu werden, daf die Geltung und
Anerkennung der Konzilsbeschliisse auf dem Verstandigungsverfah-
ren im Konzil beruhen. Sie an ihren anspruchsvollen Ziele zu messen
und auch die mogliche Diskrepanz zu ihrer Praxis herauszuarbeiten,
ist unerlafdlich, weil die Praktikabilitat der Theorien mit zur Beurtei-
lung gehort.

3. Begriffssuche im Libellus de ecclesiastica concordantia

Nikolaus verfafit seine Schrift nach dem Aufruf des Konzilsprasiden-
ten Julian Cesarini, Beitrage zur Reform der Kirche zu erarbeiten.”
Damit ist die erste praktische Zielsetzung seiner Publikationsarbeit
benannt: Es geht um die Reform an Haupt und Gliedern. Dieses Re-
formziel, so die Basler Konzilstheologen, miisse bei der Bekehrung
der Herzen als Gesinnungsreform beginnen; die Reform setzt aber als
generelle Orientierung das Bild einer besseren Kirche voraus, und mit
ihr ist der ekklesiologische und kirchenpolitische Streit um die schrift-
und traditionsgemadfle Stellung der Allgemeinen Konzilien verbun-

® Vel. die Diskussion {iber eine Nichtigkeitsklausel im Wahldekret: KRAMER, Konsens
24-68.

% Super admissione praesidentium in concilio nomine domini Eugenii papae 1V, Sessio XVII:
COD (Freiburg 1973) 476f.

7 Concilium Basiliense, hg. v. ]. Haller u.a. (Nendeln/Liechtenstein 1971) II, 355, Z. §;
358, Z. 34; 388, Z. 9. Wie stark Nikolaus von Kues an der Reformdiskussion beteiligt
war, bezeugt Cod. Cus. 168, dessen zweiter Teil die Originalstiicke enthilt, die bei
Cesarini eingingen und.von ihm bearbeitet wurden; hrsg. in: Concilium Basiliense
VIIL.
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den, weil diese sich in der Geschichte als die bedeutsamste Institution
fiir die Glaubens- und Rechtsentwicklung der Kirche erwiesen haben.
Die Frage nach der Autoritiat der Allgemeinen Konzilien und der Giil-
tigkeit ihrer Beschliisse bertiihrt den status ecclesiae generalis.*

Nikolaus hat dieses Vorhaben im Lauf seiner Arbeit bekanntlich
erweitert und seiner Abhandlung tiber die Kirche und das Reich den
Titel De concordantia catholica gegeben.” Er sucht und liefert histori-
sche Beweise mit der Voraussetzung, die Kontinuitiat der Tradition
und die je éltere Tradition fiihrten naher zur Wahrheit. Wahrend fiir
sizilianische und franzosische Legisten der Aufweis aus der Ge-
schichte nur eine Beurteilung unter anderen ist, zeigt Nikolaus einer-
seits eine kritischere Einstellung gegeniiber den Quellen und deren
Deutungen, andererseits aber auch eine Hochachtung vor der Ge-
schichte als mehr oder weniger gelungene Konkretion des gottlichen
Heilswirkens, als aufgehobene Erfahrungen der Menschen, die von
daher eine bleibende Orientierung des Zusammenlebens beinhaltet.”
Mit dieser Betrachtungsweise und diesem Beweisverstandnis betreibt
er ein intensives Quellenstudium tber die Stellung der Konzilien in
der Geschichte der Kirche.

Seine systematisch fortschreitende Suchbewegung und Beweisfiih-
rung kann man allerdings nur erfassen, wenn man die Schrittfolge in
Nikolaus’ Arbeitsgang rekonstruiert und ihr entsprechend den Gang
der Argumentation inhaltlich nachvollzieht. Dies bedeutet, daf8 man

% Y. CONGAR, Konzil als Versammlung und grundsitzliche Konziliaritit der Kirche, in:
W.Kern/ J. B. Metz (Hg.), Gott in Welt, FS Karl Rahner (Freiburg 1964) 11, 135-165;
DERS., Konziliare Struktur oder konziliare Regierungsform der Kirche, in: Con(D) 20 (1983)
501-506.

* Vgl. A. PoscH, Die »De concordantia catholica« des Nikolaus v. Cues (Paderborn 1930);
F. MERZBACHER, Wandlungen des Kirchenbegriffs im Spitmittelalter, in: ZSRG.K 39
(1953) 274-361; G. HEINZ-MOHR, Unitas Christiana. Studien zur Gesellschaftsidee des
Nikolaus won Kues (Trier 1958); G. ALBERIGO, Chiesa coniliare. Identita e significato del
conciliarismo (Brescia 1981) 293-331; H.]. SIEBEN, Traktate und Theorien zum Konzil.
Vom Beginn des Grofien Schismas bis zum Vorabend der Reformation (1378-1521) (Frank-
furt 1983) 59-109; P. E. SIGMUND, Nicholas of Cusa and medieval political thought (Cam-
bridge Mass. 1963); M. WATANABE, The political ideas of Nicholas of Cusa with special
reference to his »De concordantia catholica« (Genf 1963); DERS., Authority an Consent in
Church Government, in: JHI 33 (1972) 217-236; H. G. WALTHER, Imperiales Kinigtum,
Konziliarismus und Volkssouverinitit (Miinchen 1976) 230-260; E. REIBSTEIN, Volkssou-
verdnitdt und Freiheitsrechte. Texte und Studien zur politischen Theorie des 14.-18. Jahr-
hunderts (Freiburg 1972) 1, 63-86.

¥ Vel. des Nikolaus Rechtsverstandnis in De conc. cath. II, 21: h 2XIV/2, N. 191: quod
per istud sacrum concilium lex fieri aut verius ius antiquum posset innovari.
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die einzelnen Textstiicke (die Kapiteleinteilung erfolgt spéter) in der
Reihenfolge liest, in der er sie erstellt hat. Die in der zweiten Textstufe
erarbeiteten Abschnitte, dazu gehoren auch viele lingere Nachtrige,
hat Nikolaus spiter in den thematischen Zusammenhang tiber die
Konzilien eingeordnet; diese enthalten aber nicht nur eine deutlich
fortgeschrittenere Argumentation, sie geben auch Antworten auf
Uberlegungen, die in Kapiteln angestellt wurden, die ihnen jetzt nicht
mehr vorausgehen. Die anderen Erweiterungen sind leichter als selb-
stindige Folgearbeiten des Quellenstudiums oder der Entwicklungen
auf dem Konzil zu erkennen; sie repréasentieren entweder inhaltlich
neue Themenstellungen wie die Abhandlung tiber das Reich, oder sie
haben eine funktionelle Bedeutung wie das kurz vor Abschlufd der
Gesamtstudie erstellte Register (in dem Einzelthemen mit der ausge-
arbeiteten Begriffssprache und der fertigen Theorie auch neu charak-
terisiert und begriindet werden®) und die Vorworte zum Gesamtwerk
und zum dritten Buch, oder sie stellen Konklusionen dar und stehen
von daher als eigene Kapitel am Ende des jeweiligen Buches.”
Rekonstruiert man den urspriinglichen Argumentationsprozefs, so
ergibt sich folgendes Bild. Nikolaus hat das Kirchenverstandnis sorg-
faltig aus der Tradition, radicali consideratione, erarbeitet. Demnach ist
es die weltweite, epochentibergreifende Gesamtkirche (und in ihr das
Priestertum als der tragende Stand), welche die Tragerin der Verhei-
Bungen Christi ist; ihr ist die Bestdndigkeit im Glauben zugesagt.
Diese Aussage gilt auch fiir die sedes prima, im strengen und eigent-
lichen Sinn aber nur fiir die ecclesia Romana universalis (Buch I).
Danach hat Nikolaus die geschichtliche Entwicklung und die Stel-
lung des Allgemeinen Konzils der fiinf Patriarchate, d.h. der Gesamt-
kirche, untersucht; ihm gegeniiber unterscheidet er das allgemeine
Patriarchatskonzil. Er erarbeitet schrittweise die Bedingungen fiir die
ordentliche Beschlufifassung auf dem Universalkonzil. Dazu gehoren
die ordentliche Einberufung, die Prdasenz der romischen Kirche, die
Offentlichkeit des Verfahrens, die Redefreiheit, die Anhdrung der geg-
nerischen Parteien, vor allem aber die einmiitige (zwischen den Le-

3

Vgl. etwa das Register zu II, 16 in De conc. cath.: h*XIV/1, R7, Z. 1f.: quod ex con-
sensu firmitas synodica dependet, videndum, qui interesse debeant; der in dieser
Phase entwickelte Konsensbegriff wird vom Inhalt des in der ersten Textstufe erar-
beiteten Kapitels II, 16 insofern nicht eingeldst, als Nikolaus Laien nicht als Mitglie-
der zum Konzil zulassen will; sie sollen nur Angehérige des Konzils mit beratender
Stimme sein. Vgl. Anm. 44.

% Vgl. die schematische Darstellung S. 265.
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gaten Roms und den anderen Teilnehmern) Beschlufiformulierung
und die Urteilsverkiindigung unter Zustimmung (fast) aller Konzils-
mitglieder.®

Dabei hat er zugleich fortlaufend Grundsatze fiir die Legitimierung
der Konzilsbeschliisse erarbeitet und je neu formuliert: Der Prozef3
des freien Sich-auf-einander-Zubewegens und die einmiitige Be-
schluffassung sind Zeichen dafiir, daf8 das Urteil geistbestimmt ist.**
Denn »je grofser die Einmiitigkeit, desto unfehlbarer das Urteil« des
Konzils, wobei Mehrheiten nicht quantitativ zu gewichten, sondern
als Gruppen groierer Konkordanz anzusehen sind.”

Nikolaus bearbeitet dann aus den Quellen die Frage nach dem Teil-
nehmerkreis (die Laien sind nur als Berater zuzulassen), er greift auch
aktuelle Auseinandersetzungen auf (Epikie des Papstes, Nichtigkeits-
klausel, Superioritat) und schliefst zunachst seine Publikation mit ei-
ner scharfen Analyse der Reformbediirftigkeit der Kirche, vor allem
der Kurie und der Amtstrdager, unter dem theologischen Gesichts-
punkt, daff diese das Leben der Glaubigen auf das Heil in Christus
auszurichten haben.

In dieser Phase seiner Arbeit ist die »Konkordanz« die zentrale
Leitidee. In ihr sieht er das fundamentale, alles Sein und alles Leben
konstituierende Prinzip, das in Gott seinen Ursprung hat, das sich
ebenso in der Einheitsbewegung aller Glaubenden auf Christus und
im Bemiihen der Menschen um Einheit und Gemeinschaft manife-
stiert.” In der Suche nach Ubereinstimmung kann man der grundle-
genden Wahrheit ndherkommen. Von daher wird sowohl die wissen-
schaftliche Methode der Kanonisten” wie auch die jeweilige Uberein-
kunft des Koordinationsausschusses des Basler Konzils als »Konkor-

3 De conc. cath. 11, 4: h 2XIV /2, N. 80: plura necessaria sint, maxime tamen ... com-

munis omnium sententia (eigenhéndiger Nachtrag in Tr).

Ebd. 3: N. 77, Z. 3-6: si tunc concordanti sententia aliquid fuerit diffinitum, per sanc-

tum spiritum censetur inspiratum et per Christum in medio congregatorum eius

nomine praesidentem infallibiliter iudicatum; ebd. 4: N.78, Z.1: ex concordantia
procedit diffinitio.

% Ebd. N. 79, Z. 2-12.

% Ebd. I,1: h 2XIV/1, N. 6: omne esse et vivere per concordantiam constituitur; vgl.
ebd. 6: N. 32; im Register (h *XIV /1, R1, Z. 3-5; Textstufe 3) formuliert er dann: ec-
clesia consistit ex concordantia omnium rationabilium spirituum per dulcissimam
harmoniam ad Christum, veritatem, viam et vitam, qui est sponsus ecclesiae.

7 Vgl. ebd. 11, 9: h 2XIV/2, N. 101, Z. 13: non potest radicalius fundamentum canonum
investigari quam concordantia; ebd. 34: N. 249, Z. 5: concordantia scripturarum; wei-
tere Belege bei KRAMER, Konsens 268f.; 324.
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danz« bezeichnet. Das theoretische und das praktische Bemiihen um
Anndherung und Einmiitigkeit bis hin zum Erreichen einer »faibaren«
Ubereinstimmung im Beschluverfahren wird von Nikolaus nicht nur
als notwendig, sondern als die Legitimation fiir alle kirchlichen Glau-
bensentscheidungen angesehen.*

Eine handlungsleitende Bedeutung gewinnt der Konkordanzbegriff
zundchst nur fiir die am (Konzils-)Prozefs Beteiligten. Als theolo-
gisch-metaphysisches Prinzip bezieht Nikolaus dann die Konkordanz,
mit Hinweis auf den Ehekonsens und die Beziehung Christi zur Kir-
che, auf das Einigende zwischen den Leitenden und allen Glaubenden
und beschreibt sie auch in einer doppelten Bewegung: Die Leitungs-
vollmacht geht nicht allein vom Volk aus. Zur Konkordanz kommt es
vielmehr dadurch, da8 das Priestertum seine lebensnahe Fiihrungs-
kompetenz aus dem Volk, die verniinftig-geistliche Leitungsbefahi-
gung aber tiiber die Sakramente von Gott bezieht, so dafs die gottliche
Macht in die Gemeinschaft der Untergebenen einfliefit und sie zur
heilvollen Gemeinschaft mit Christus fithrt.” In dieser Version hat die
Leitidee der Konkordanz als Einmiitigkeit zwischen Priesterkirche als
anima und Volkskirche-als corpus eine Dualitit zur Voraussetzung,
was nicht heifit, daff sie zwangsldufig einen Dualismus fordert. Als
Sozialprinzip lafit sie aber einer Theologie der direkten Gnadenzu-
wendung Gottes an alle Menschen und der Geistunmittelbarkeit, wie
fiir das Konzil formuliert, zu wenig Raum fiir die Kirche als Gemein-
schaft der Glaubenden und von Glaubensbewegungen, die als Sub-
jekte collective nach Ubereinstimmung untereinander suchen. Damit
gewinnt das Konkordanzprinzip in dieser Form nicht die Funktion
einer Generalklausel, wie die Zieldefinitionen ad aedificationem ecclesine
oder ad bonum commune, weil es nicht so weit konkretisiert wurde,
daf8 Konkordanzforderungen auch von seiten der Glaubensgemein-
schaft oder von Glaubensbewegungen als Anspriiche an die Amtsin-
haber gerichtet werden konnen. Diese Zielvorstellung wurde nur in
der Konsens- und Korporationstheorie entwickelt. Demgegentiber be-
hélt die Konkordanzmethode als eigene Denkfigur der Orientierung
an der Spannungsmitte zwischen extremen Positionen oder als Suche

% De conc. cath. 11, 4: h2XIV/2, N. 78: si ex concordantia procedit diffinitio, tunc ex
sancto spiritu processisse creditur, quoniam ipse est auctor pacis ac concordiae, et
non est humanum varios homines in unum congregatum in summa libertate lo-
quendi constitutos ex una concordantia iudicare, sed divinum.

* Ebd. 18: N. 164: ut unum corpus in concordantia constituatur ex subiectis et praesi-
dente; vgl. ebd. 19: N. 167, Z. 9-21.
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nach Korrelation und Korrespondenz zeitgenossischer Quellen ihre
Bedeutung.® :

Den Konsensbegriff gebraucht Nikolaus in dieser Phase noch nicht
eindeutig, etwa mit dem Ziel einer systematischen Darstellung und
Begriindung seiner Position. Sein Begriffsgebrauch ist vielmehr kon-
textspezifisch, der Begriffsinhalt folgt der Bedeutung der jeweils zi-
tierten Quelle, die er in freier, sehr eigenstandiger Formulierung wie-
dergibt. »Konsens« steht fiir die Zustimmung des Papstes, des Metro-
politen, des Konzils oder der Gemeinden, fiir die schweigende Dul-
dung der pépstlichen Reservationspraxis, fiir die Beipflichtung der
Apostel zum Rang des Petrus, fiir die Eintracht in der Gemeinschaft,
fir die Verstandigung zwischen den Wahlern, fiir den Ehekonsens
oder auch fiir die Wahl der Amtstrager. Neben diesem konkret ge-
genstandsbezogenen Gebrauch erhalt »consensus « in einigen Formu-
lierungen die Bedeutung eines Strukturbegriffs, weil er oft im Sinn
eines Rechtsprinzips mit verbindlichem Handlungscharakter verwen-
det wird und seine Nichtbeachtung (dissensus) das Ergebnis der
(Rechts-)Handlung nicht zustande kommen lafit oder nachtréaglich zu-
nichte macht. In dieser Bedeutung findet und zitiert Nikolaus Allge-
meinaussagen liber Verfahrensweisen in der Kirche, tiber die Amtstra-
ger und iiber das Konzilsgeschehen, die immer auch eine grundsatz-
liche theologische Deutung des Konsenses beinhalten; zur Verdeutli-
chung und im Vorgriff auf den Gedankengang sei hier schon auf das
bekannte Hormisdas-Zitat verwiesen: »Ibi enim deus, ubi simplex sine
pravitate consensus .«*!

Mit seinem Riickgriff auf das Dekret Gratians und die Konzilsakten
eroffnet er sich einen Blick auf eine als verbindlich angesehene Tra-
dition, in der Konsensverfahren eine offensichtlich grofere Geltung
besafsen als in der von ihm erfahrenen Gegenwart. In diesem Kontext
erhalten Aussagen und Vorschriften ein besonderes Gewicht, in denen
die Uberzeugung zum Ausdruck kommt, daf die Menschen als Per-
sonen und als Volk eigene Rechte besitzen.* Von diesen her sind die

0 Ebd. 34: N. 264, Z. 4-8: Et quaecumque argumenta aut pro ea parte, quod principatus
coactivus a deo in ecclesia sit tantum, aut ex alia parte quod ipse coactivus princi-
patus ex electione sive consensu hominum seu ecclesiae tantum existat, ad hoc me-
dium concordantiae meo iudicio veraciter reducuntur. Vgl. ebd. III, 2: h XIV/3,
N. 295, Z. 10: nullam invenio concordantiam ad ea, quae de illa donatione (sc. Con-
stantini) leguntur.

1 Ebd. I, 19: h 2XIV/2, N. 167, Z. 25f.; dieses Zitat iibernimmt Nikolaus in seinen sy-

stematischen Nachtrag iiber den Konsens (zweite Textstufe) ebd. 10: N.104, Z. 12f.

Zusammengestellt bei KRAMER, Das Menschenbild im politischen Denken des Nikolaus

von Kues, in: MFCG 13, FS fiir Rudolf Haubst, (1978) 229-233.
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traditionellen Forderungen nach Wahlen, die Konzeptionen der Ver-
tretung, die Verstandigungspflicht der Vertreter wie auch die Vor-
schriften tiber die Zustimmungspflicht seitens der kirchlichen Amts-
trager oder seitens des Volkes entwickelt. Andererseits hat Nikolaus
aus den Quellen erhoben, dafs schon in der frithen Kirche die Vor-
stellung aufkam, universelle Entscheidungen seien ohne die prima se-
des nicht moglich, und in Glaubensfragen héitten nur die Bischofe das
Recht der Beschlufifassung.®

Im Kontext beider Aussagestrange entwickelt Nikolaus schrittweise
seine Konsenstheorie. Zu deren Darstellung kann man das von ihm in
der dritten Textstufe verfafite Register heranziehen, um die aus der
Retrospektive und in einer theoretisch gekldarten Begriffssprache
vorgenommene Gewichtung der einzelnen Argumente wahrzuneh-
men, nicht aber um »Gliederung und Gedankengang« der suchend
systematisierenden Argumentationsfolge darzustellen.*

Zundchst geht Nikolaus davon aus, daf$ solche, die unvereinbar auf
ihrem eigenen Urteil beharren, keine Kirchenversammlung veranstal-
ten.®> Mit Augustinus halt er fest, dafs Christus seinen Beistand, seine
Wahrheitszusage und seine Macht nicht einem einzelnen, sondern der
Kirche als ganzer gegeben hat, auch eigens der ecclesia sacerdotalis. Die
Vertretung der Kirche als Gesamtheit in Glaubensfragen ist aber, von
der Glaubensgemeinschaft her gedacht, aufgrund der wirklichkeits-
naheren Reprasentation durch das Konzil besser gewahrleistet als
durch den Papst. Wie fiir die Frage der gemeinschaftsgerechteren Ver-
tretung gilt fir den ordo ecclesiasticus, dafs die Amtsinhaber von allen
gewahlt werden, denen sie vorstehen. Kirchliche Macht konstituiert
sich nach dem gottlichen Recht und dem Naturrecht wesentlich aus
der Zustimmung.*

3 De conc. cath. 11, 16: h 2XIV /2, N. 138.

“ Diese Unterscheidung (vgl. Anm. 31) ist fiir jede differenzierte Darstellung der De
concordantia catholica unerlafllich; H.J. SIEBEN, Traktate und Theorien zum Konzil
81-109, vermengt die einzelnen Argumentationsschritte, weil er sich fiir seine Wie-
dergabe zu sehr am Register orientiert.

# So im Anschluf an Isidors Konzilsdefinition in De conc. cath. 11, 1: h*XIV/2, N. 69,
Z.9f.: qui enim sibi dissentiunt, non agunt concilium; dem korrespondiert die spa-
tere Aussage ebd. 32: N. 240, Z. 19f.: si quid aliquorum consensu fieri debet, eorum
dissensu dissolvitur factum.

% Ebd. 18: N. 163, Z. 12-14: omnis ordo ecclesiasticus rectoribus utitur, in quibus de-
mum ad unum devenitur, isti autem rectores per consensum iure divino et naturali
constitui deberent.
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In anderen, spiter verwendeten Zitaten begegnet Nikolaus einem
Konsensbegriff, der wieder bildhaft die Parallele zum Ehekonsens
sucht; er wird als konstitutiv fiir die Gemeinschaftsbildung in der
Form angesehen, dafl Amtstrager und Volk durch gegenseitige Zu-
stimmung zu einem (Sozial-)Kérper werden.”” Dieser Begriff beruht
auf der Vorstellung einer harmonischen Konkordanz zwischen Herr-
schern und Beherrschten und gibt zu wenig Raum fiir die aktiven
Rechte der Glaubensgemeinschaft. Aber Nikolaus verbindet entspre-
chend seinem Argumentationsstand dieses Zitat mit Aussagen, in de-
nen »Konsens« als die Verstindigung von Gleichen begriffen wird, die
durch ihre gegenseitige Verstindigung und ihre gemeinsame Einver-
standniserklarung tiber einen Menschen diesen zum Amtstrager be-
stimmen. Dieser Konsensbegriff beinhaltet die Notwendigkeit kirch-
licher Wahlen zur Amtsbestellung.” Ein ansprechend formuliertes,
verpflichtendes Beispiel findet Nikolaus in einer Glosse zur Apostel-
geschichte:

»consensum multitudinis quaesiverunt duodecim omnium fidelium, qui discipuli

vocabantur, et hoc, ut exemplum darent, quoniam hic ordo servandus est in ordi-
nandis: eligere debet populus et ordinare episcopus.«*

Diese verpflichtende Orientierung bekraftigt Nikolaus zum Ab-
schluff der ersten Textstufe noch mit einem theologischen Syllogis-
mus: Das Volk hort auf die Priester (Mal 2, 7), kann aber fiir deren
falsche Lehren nicht entschuldigt werden. Hitte der Amtsinhaber
nicht die Zustimmung, ware die Bestrafung des Volkes ungerecht. Das
offentliche Wohl verlangt also, Amtstrager durch Wahl und Konsens
zu berufen.”

In seinem Nachtrag tiber die Wahl hilt Nikolaus dann entspre-
chend dieser theologischen Deutung der Kirche als Volk Gottes fest,
daf dort Gott prasent ist, wo unter den Menschen Verstindigung
durch Wahlverfahren erfolgt, und da8 Gottes Gnade den zum Vorsit-
zenden macht, der durch allgemeine Zustimmung gewdahlt wird.”
Wahlkonsens und Weihe sind ftir ihn also die Konstitutiva fiir die
Amtsinhaberschaft in der Kirche.

“ Ebd. 32: N.232, Z.12f.: si unum corpus spirituale constitui debet ex episcopo et

plebe, tunc consensus neccesarius videtur, ut ibi de matrimonio carnali dicitur.

Ebd. N. 233, Z. 23: electio autem consensui aequiparatur.

4 EBbd. N. 234, Z. 25-29.

50 Ebd. N. 241.

S Vel. Anm. 41; De cone. cath. 11, 19: h 2XIV//2, N. 167, Z. 28f.: ille divina gratia praefer-
tur, qui communi consensu eligitur.
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4. Der Konsens als Prinzip des Naturrechts

Nach Abschlufs dieses seines Libellus de ecclesiastica concordantia nimmt
Nikolaus nochmals die Arbeit auf, um sich der alles (namlich die Ge-
schiftsordnung, die Prasidentenrolle und auch den Fortbestand des
Konzils) entscheidenden Frage zu stellen:

»Es gibt immer noch Zweifel dariiber, ob die Beschliisse der Kon-
zilien durch den prisidierenden Papst (oder seine Legaten) unter Mit-
beratung des Konzil gefafst werden — oder ob diese Beschliisse durch
das ganze Konzil aufgrund dessen Konsenses ihre Rechtskraft erhal-
ten.«”

Diese Frage will er abschlieffend gekldrt haben, obwohl er zuvor
schon aus den Quellen die grundlegenden Antworten gegeben hat.
Trotz des breit angelegten und mit der historischen, kanonistischen
und theologischen Methode gefiihrten Diskurses der Legitimierung
kirchlicher Herrschaft verfolgt er ausdriicklich die spezielle Frage
weiter: Welche Autoritdtsgrundlage wurde in der Tradition als die
mafigebliche dafiir angesehen, daf8 die Konzilsbeschliisse als allge-
meine Statuten oder Kanones eine bindende Gesetzeskraft haben?
Wer konstituiert nach allgemeiner Uberzeugung die Konzilsbe-
schliisse?

Es hatte vielleicht Einwénde auf seinen Libellus von Vertretern der
monarchischen Position gegeben, oder Nikolaus sucht von sich aus,
die in Basel heftig umstrittene Frage mit dem Ziel einer eindeutigeren
Antwort oder einer gelungenen Komplementaritit der beiden Positio-
nen zu klaren. Auf dem Konzil konnte er, neben seinem Eintreten fiir
die Reform, mit seiner Stellungnahme kldrend in die Auseinanderset-
zung eingreifen.

Nikolaus begriindet in den ersten flinf Kapiteln seines Nachtrags.
tiber den Konsens zunichst ausfiihrlich seine Position (II, 8-12), um
sich dann vor diesem Hintergrund mit den Argumenten ausein-
anderzusetzen, die sich auf die plenitudo potestatis des Papstes stiitzen
(II, 13-15).

(1) Zuerst analysiert er die Unterschriftenlisten der alten Konzilien,
weil die Unterzeichnungspraxis fiir ihn der Beleg dafiir ist, daf} die
Rechtskraft der Konzilskanones nicht vom Papst oder Prasidenten ab-
hingt, sondern daf sich ihre Gesetzeskraft aus der einmiitigen Zu-
stimmung der Teilnehmer begriindet.” Denn die Autoritat des Kon-

22 EbdigsNe 977 257
3 Ebd. N. 99, Z. 11-N. 100, Z. 19: Ideo ad firmitatem et consensum manifestandum et
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zils ist eine Form der Binde- und Losemacht, die Christus der Gesamt-
kirche und dem Priestertum tibertragen hat.* Nur auf einem Konzil,
das als Versammlung eine Provinz, ein politisches Gemeinwesen oder
die Gesamtkirche vertritt, kann dieser Akt der gegenseitigen Verstan-
digung und »kollektiven« Zustimmung erfolgen.” Dies wird Nikolaus
in der letzten Phase seiner Arbeit mit dem korporationstheoretischen
Begriff collective umschreiben.

Die Vollmacht, auf dem Konzil Beschliisse zu fassen, liegt also nicht
beim Papst als dem Prasidenten, sondern folgt aus der Zustimmung
der Teilnehmer. Dieses Urteil ist durch das Naturrecht legitimiert, und
nach ihm gibt es kein geltendes Recht ohne die Zustimmung der Mit-
glieder der Gemeinschaft, auf die sich die Gesetze beziehen.” Fiir die
Gesamtkirche und das Universalkonzil kann also die Rechtsgewohn-
heit der Papste auf ihren Patriarchatskonzilien nicht den Grundsatz

ad omnia roborandum quae actitabantur episcoporum subscriptiones secundum syn-
odicam consequentiam annectebantur in fine. ... Ex qua re sequitur iuxta subscrip-
tiones praetactas vigorem statutuorum canonum in concilio non ex papa nec capite
concilii, sed ex unico concordanti consensu vigorem habere. . .. Et si aliquando re-
peritur papam de consilio concilii hoc statuisse, quod tamen numquam legitur in
antiquis conciliis, hoc tamen de consilio affirmativo, per quod consensus habebatur,
intelligendum est. . . . Nec propter auctoritatem dictantium fuerunt canones, sed quia
aliorum consilium concurrebat et similiter consensus, qui ex subscriptione convin-
citur.

Ebd. 10: N.101: Synodalis auctoritas ex potestate ligandi et solvendi ecclesiae et
sacerdotio a Christo tradita robur accipit, cum eo, quod in medio congregatorum
propter nomen Christi Christus indubie est, et congregatis in unum spiritus domini
inspirat.

Zur Legitimierung des Urteils aus dem Konsens nimmt Nikolaus Belegstellen aus
dem bisher erarbeiteten Text wieder auf: Papst Hormisdas (ebd. N. 104); vgl. seine
Deutung von Gregor L. (ebd. 20: N. 173) mit ebd. 13: N. 124: die Synode beschlieft
nicht nur aufgrund der Autoritit der Konzilsmitglieder, sondern aller Glaubenden,
»universali consensu.

Ebd. 11: N. 106: recte illa sunt canonica statuta, quae sunt synodice constituta quo-
niam synodus repraesentat secundum suam qualitatem aut provinciam aut regnum
aut universalem ecclesiam. Quidquid enim synodice sic constituitur, secum apportat
et acceptationem et confirmationem, licet robur in usu vigeat.

Das Kardinalskonzil erfiillt diese Forderung, sonst wiren die papstlichen Dekretalen
ungiiltig. Vegl. ebd.: N. 106-108.

Ebd.: N. 109, Z.1-10: Non nego tamen papam ad consultationem respondere, per-
suadere et scribere semper potuisse, sed dico de statutis, quae vim canonum habent,
et decretis, quae ligant universaliter . . . quod canonum statuendorum auctoritas non
solum dependet a papa, sed a communi consensu. Et contra hoc conclusionem nulla
praescriptio vel consuetudo valere potest, sicut nec contra ius divinum et naturale, a
quo ista conclusio dependet.
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aufheben, daff die Konzilsmitglieder aufgrund ihres Konsenses Be-
schliisse fassen und nicht blof durch Beratung am Urteil teilnehmen.”

(2) Zur Verteidigung seiner aus der altkirchlichen Konzilstradition
begriindeten Konsenstheorie setzt sich Nikolaus mit den Grundaus-
sagen der Monarchietheoretiker auseinander. Die Thesen von der dem
Papst allein verliehenen géttlichen Macht, von der Machtfiille der r6-
mischen Pontifices gegentiber der Teilbefugnis aller anderen und vom
Petrusamt tberpriift er (vor dem Hintergrund der universitas-Theo-
rie) hinsichtlich ihrer biblischen Grundlage.” Er wiederholt das Urteil,
Petrus habe keine grofiere Macht von Christus erhalten als die ande-
ren Apostel; er habe nur eine groflere Leitungsfunktion aufgrund der
Zustimmung der anderen Apostel innegehabt, aber keine Macht tiber
sie.”” Daraus schliefit er auf die Gleichstellung der Bischéfe (vielleicht
aller Priester). Rangordnungen beruhen allein auf dem positiven
Recht. Die papstliche Jurisdiktion wird nach der Korporationstheorie
und einer Theologie umschrieben, welche die solidarischen Entschei-
dungen als gottgewollt versteht.”” Dabei fallt auf, in welch positiver
Weise Nikolaus die Verhaltensweisen der Menschen, Glaubenspraxis,
Brauchtum und Gewohnheit, einschétzt und als rechtskonstitutiv wer-
tet. Dem korreliert das Urteil, der Papst ist kein Oberbischof, und die
Rechtskraft der Allgemeinen Konzilien griindet nicht im Papst, son-
dern in der Zustimmung aller.”

" Ebd. 12: N. 110f.

*® Ebd. 13: N. 113, Z. 6-12 mit Hinweis auf FRANCESCO ZABARELLA, Super primo Decre-
talium commentaria; vgl. TIERNEY, Foundations 220-237; WALTHER, Imperiales Konigtuim
208-212.

% De conc. cath. 11, 13: h 2XIV/2, N. 115, Z. 6-23.

% Ebd. N. 117: cardinales nomine universalis ecclesiae papam eligere et per hoc, quod
per se illam subiectionem universalis ecclesia subicit electo, administratio illa in ipso
cum illa translata iurisdictione in eum per electionem facit papam. Non nego tamen
divinam potestatem concurrere auctorizantem et confirmantem . .. Ex quibus patet
iurisdictionem in Romano pontifice ita constitui ex divino privilegio et electione,
sicut in aliis administrationem ecclesiasticam habentibus. Et sicut gradualis maioritas
principatus etiam eodem modo constituitur ex divina ordinatione et electione sive
consensu subiectorum . .. Petrum apostolis volentibus a Christo principem consti-
tutum, sic et in aliis administrationem habentibus. Vgl. ebd. N. 123: Nec illud ...
obstat, quia, si sine rectore universitas statuere non posset, exercitio iurisdictionis
apud eum existente, non tamen sequitur econverso rectorem sine universitate, in qua
est habitus et potestas, statuere posse. . . . Sic dicimus omnem synodum patrum, quia
habet condendi potestatem statuta, habere etiam et iurisdictionem.

' Ebd. N. 126.
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Als Grundlagen seines Entwurfes nennt Nikolaus das Naturrecht
und die Vernunft, in der dieses Recht begriindet ist und damit in den
Menschen selbst liegt. Dem Naturrecht darf kein gesetztes Recht wi-
dersprechen. Denn von Natur aus haben alle Menschen gleiche Macht
und sind gleich frei. Die gerechte, ordentliche Macht eines gleich
machtigen Menschen kann daher nur durch die Wahl und die Zustim-
mung der anderen zustande kommen.”* Der Wille des Gewdhlten ist
nicht Gesetz, der Vorangesetzte ist nicht solutus legibus, sondern ist an
die Gesetze gebunden.®

Jedes Gesetz mufs verniinftig und zumutbar sein; es darf der
Landessitte nicht entgegenstehen; nur wo eine Vorschrift in den all-
gemeinen Gebrauch der Menschen und der Gerichte {ibergegangen
ist, konnen wir von einem »Gesetz« sprechen. Das Recht wird durch
Ubereinstimmung, Gebrauch und Annahme in Kraft gesetzt. Deshalb
werden nur die von einem allgemeinen Konzil erlassenen Vorschrif-
ten als canones bezeichnet. Kirchliches Recht kann nicht von einem
allein gesetzt werden. Diesem Grundsatz folgte die frithe Kirche, dann
trat an die Stelle der romischen Patriarchatssynode das Kardinalskol-
legium.**

Ein Fundament der monarchistischen Argumentation ist die
Rechtsregel: »Keine Synode ist giiltig, wenn sie nicht vom Apostoli-
schen Stuhl anerkannt wurde.« Nikolaus widerlegt diesen Satz histo-
risch fiir die Allgemeinen Konzilien, sie brauchen fiir ihre Giiltigkeit
keine Bestitigung (confirmatio) im Sinn eines eigenen Rechtsakts des
Papstes. Andererseits 1afit er durch sein Urteil erkennen, da8 er den
»Konsens« als ein universelles Sozialprinzip der Verstindigung der
Glaubens- und Rechtsentwicklung zu verstehen gelernt hat. Nach sei-
ner Theorie, dal der Konsens aller das konstitutive Element der Kon-
zilsbeschliisse ist, urteilt er konsequent mit Blick auf beide repri-
sentativen Instanzen in der Kirche: Einerseits gilt, daf§ ohne die Zu-
stimmung des Papstes ein Allgemeines Konzil, das iiber Glaubens-
fragen entscheidet, nicht (allgemein)giiltig ware. Das Konzil muf
aber, dies ist von seiten des Papstes zu beachten, bei der Beschluf}fas-
sung seine Eigenstandigkeit behalten. Andererseits entspricht es nicht

% Ebd. 14: N. 127; Quelle ist ARISTOTELES, Politik 1, 5.

% De conc. cath. 11, 14: h2XIV/2, N. 129: si omne id ius esset, quod pontifex Romanus
vellet, quia tunc iniuste sententiare nequiret. Quare oportet quod eius iudicium ca-
nonibus stringatur quibus subest, et per quos examinatur sententia, an secundum eos
sit iusta vel ne. Vgl. REIBSTEIN, Volkssouverinitit I, 71.

 De conc. cath.11, 14: h 2XIV /2, N. 130f.
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der Wahrheit, ein rechtméfiiges Konzil sei derart von der Autoritat des
Papstes abhangig, dafs jeder seiner Beschliisse ohne Zustimmung des
Papstes null und nichtig ware; dann ware namlich das Urteil nicht die
Beschlufifassung des Konzils, sondern nur das Urteil eines seiner Mit-
glieder.®

Fiir die Ebene der Beschluf$korperschaft kann hinsichtlich des zu
sichernden Vorrangs des Konzilskonsenses und der Form der Kon-
sensbildung im Konzil festgehalten werden: In dieser Urteilsbildung
des Nikolaus von Kues kommt nicht nur sein konkordanzverpflich-
tetes und insofern vernetzendes Denken zum Ausdruck, sondern
diese komplementare ekklesiologische Konsenstheorie kann (mit Blick
auf die weitere kirchenpolitische Entwicklung) auch als realistisch
und zukunftsweisend bezeichnet werden.®® Damit ist aber weder die
Theorie des consensus omnium fidelium im Verhéltnis zum Konzil noch
die praktische Einlosung dieser Theorie beantwortet.

5. Konsens als Einbindung der Machttrager oder der Untergebenen

Die bisher entwickelte Kritik an der These von der Vollmacht des
Papstes stiitzt sich auf die Konzeption von der Superioritéit der Kirche
als Gesamtheit. Obwohl alle Macht von oben kommt, gibt es in der

% Ebd. 15: N. 133, Z. 4-14: nullam ratam synodum, quam ipsius apostolicae sedis non
firmat auctoritas ... hoc verum est, absque scilicet universali synodo universalis
ecclesiae. Ebd. N. 136, Z. 4-11: Fateor de constitutionibus fidem tangentibus verum
esse quod, sedis apostolicae auctoritas nisi interveniat, ratae non sunt, immo ipsius
pontificis Romani consensus intervenire debet, cum sit princeps in episcopatu fidei;
sic et in aliis omnibus constitutionibus, quoniam ipsae robur a concordia synodica
recipiunt . . . robur ex omnium concordia dependet; ebd. N. 137: Non tamen hoc est
verum, quod in synodo rite congregata admissis admittendis et rite celebrata auc-
toritas ita etiam ab ipso capite dependeat, quod nisi in quamcumque diffinitionem
consentiat, quod tunc illa diffinitio sit nulla, quia tunc iudicium non esset synodi, sed
unius tantum, quod implicat.

Vgl. auch die Theorie von JOHANNES VON SEGOVIA, De sanctitate ecclesiae, avis. 10:
Clm 6605, fol. 109" und fol. 117*: decreta, quae fiunt in generali concilio, necdum ex
auctoritate a Christo concessa ecclesiae, sed ex communi omnium fidelium assensu
obtinent firmitatem, quia videntur transisse quasi in naturam contractus et habere
vim de iure naturae, quod dictat pacta inita ex communi multorum consensu ab
aliquo infringi non debere . . . Cum igitur papa per se aut suos praesidentes similiter
et cardinales interessentes concilio una cum assensu praelatorum, totius cleri, prin-
cipum christianorum ac populi fidelis, qui per se aut suos oratores aut nuntios
repraesentantur, in aliquod decretum consenserunt, contra ius naturae esse videtur,
quod per quemcumque ex dictis, etiamsi maximus omnium singillatim sit praedic-
tum, decretum absque aliorum consensu et fortassis contra infringatur.
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Kirche keinen gottgegebenen Oberbischof, der Papst ist iudex fidei als
primus super singulos. Nach dem monarchistischen Kirchenverstandnis
setzt der princeps das Recht, er wird als solutus legibus bezeichnet und
bedient sich der freien Auslegung und der freien Anwendung oder
Nichtanwendung der Gesetze (so tendenziell das papalistische Epi-
kieverstandnis®). Das korporative Denken geht davon aus, daf8 jede
Gemeinschaft mit ihrem Rektor, nur als solche ist sie generationen-
tibergreifende juristische Person, ein Recht auf Selbstbestimmung hat.
Nicht einer individuellen Person kommt die superioritas (Souverani-
tat) zu, sondern sie liegt zugleich beim Herrscher als administrator
universitatis und der Gesamtheit. Der Rektor bestimmt die Verwal-
- tung nach Mafigabe der allgemeinen Zielvorstellungen, der Verfas-
sungsgepflogenheiten und der Gesetze. Grundlage dieser Herrschafts-
form ist die Zustimmung. Konsens bedeutet hier zunéchst abstrakt,
daff das Gemeinschafts- und Rechtsleben sowie die Administration
auf einer Einverstindniserklirung der Gesamtheit beruhen. Konkret
wird der Konsens mindestens dadurch, dafs der Gemeinschaft als sol-
cher ein Recht auf Selbstdarstellung, also auf Versammlung mit Arti-
kulationscharakter, zugesprochen wird, oder sie kann nachpriifen,
kontrollieren oder eigene Beschliisse fassen. Bleibt das Konsensver-
standnis als Zustimmung zur Gesellschafts- und Rechtsentwicklung
ein theoretisches Prinzip, kann seiner monarchietheoretischen Ver-
wendung nichts entgegengesetzt werden. Der Konsensbegriff wird
dann praktisch dazu mifsbraucht, die politische Einbindung der Un-
tergebenen in das Herrschaftssystem sicherzustellen. Auch der Kon-
kordanzbegriff mufs mit praktischen Forderungen und Regelungen
verkniipft sein, damit das Einmiitigkeitsprinzip tatsdchlich zum gro-
Beren Wohl der Gesamtheit der Beherrschten und nicht nur zur Herr-
schaftsstabilisierung fithrt. Von dieser Betrachtungsweise des con-
sensus omnium her sind die weiteren Aussagen und die politischen
Auseinandersetzungen um praktische Fragen der gegenseitigen Aner-
kennung anzugehen.

Im dritten Buch von De concordantia catholica® bringt Nikolaus von
Kues seine Erkenntnisse aus der Quellenforschung systematisiert fiir

7 Vgl. HEINRICH KALTEISEN, Allegatio contra auctoritatem et gesta concilii Basiliensis: Sa-

lamanca Cod. 2504, fol. 147": epikia est >virtus annexa principic (ARISTOTELES, Nik.
Ethik V, 14), cum qua potest et debet dispensare contra statuta etiam ab ipso facta,
quando subest causa rationalis; vgl. BLACK, Politische Grundgedanken 323.

Das Prooemium zu diesem Buch ist, von einigen Nachtrdgen abgesehen, die letzte
Arbeit am Text; vgl. h 2XIV/1, S. XXXIIL
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die Herrschaftsordnung des politischen Gemeinwesens zur Geltung.
Dabei hat er das sacrum imperium im Blick; nach einer grundsatzlichen
Betrachtung der weltlichen Macht handelt er iiber die Rolle des Kai-
sers auf dem Allgemeinen Konzil, iiber den Reichstag und schlagt
eine Reichsreform vor.

Seine Denkweise der Konkordanz fiihrt ihn dazu, von einer grund-
satzlichen strukturellen Entsprechung von Kirche und Reich, von »sa-
cerdotium « und imperium, auszugehen. Beider Macht stammt von Gott
und den Menschen.

Aber ihr Verhaltnis zueinander ist durch gegenseitige Unabhingig-
keit bestimmt, auf dieser Grundlage ist die concordia gefordert. Gegen
die Vertreter der Lehre von der papstlichen Oberherrschaft betont
Nikolaus die Eigenstindigkeit der kaiserlichen Macht: Die Wahlbeauf-
tragten des Reiches handeln nicht im Auftrag des Papstes.”” Die Wahl
des Kaisers basiert auf dem naturrechtlich legitimierten Konsens der
Wahlbeauftragten. Das Volk als ganzes ist der Idee nach Subjekt, d. h.
bei den mit gleichen natiirlichen Rechten ausgestatteten Menschen
liegt die ganze Herrschaftsmacht (auch die Legislative) der Substanz
nach. Da die Individuen die Wahlakte selbst nicht ausiiben konnen,
wird anstelle des expliziten (Wahl-)Konsenses eine subiectio spontanea
als konstitutives Element angenommen; der Gewdhlte soll sich als
Schopfung der quasi kollektiv versammelten subiecti betrachten.”
Eine Bestatigung der Konigswahl durch den Papst ist fiir Nikolaus
undenkbar.”

Der Reichstag ist in Parallele zum Allgemeinen Konzil konzipiert.”
Die jahrliche Abhaltung des Reichstags™ und haufige Versammlungen

% De conc. cath. 111, 4: h XIV/3, N. 327, Z.5-7: Non est igitur eo modo concedendum
electores a Romano pontifice potestatem eligendi habere, sic quod, nisi ipse con-
sentiret, non haberent, aut si vellet, ab ipsis tollere posset. Vgl. WALTHER, Imperiales
Kénigtum 255; REIBSTEIN, Volkssouverdnitit 1, 771f.

0 De conc. cath. 111, 4: h XIV /3, N. 331, Z. 2-14: omnis superioritas ordinata ex electiva
concordantia spontaneae subiectionis exoritur, et quod populo illud divinum semi-
narium per communem omnium hominum aequalem nativitatem et aequalia natu-
ralia iura inest, ut omnis potestas, quae principaliter a deo est sicut et ipse homo,
tunc divina censeatur, quando per concordantiam communem a subiectis exoritur, ut
sic constitutus, quasi in se omnium voluntatem gestans in principando, publica et
communis persona ac pater singulorum vocetur . . ., dum se quasi omnium collective
subiectorum sibi creaturam cognoscit, ... Hoc est illud ordinatum spiritualis colli-
gantiae divinum matrimonium in radice durativae concordantiae assituatum, per
quod ista respublica optime ad finem aeternae felicitatis summa pace dirigitur. Zur
Begriffsverwendung vgl. Anm. 18.

" Ebd. N. 338.

72 Ebd. 25: N.469-481; N. 471, Z.5f: Et dum simul conveniunt in uno compendio
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auf allen Ebenen stellen dem Konzept nach ein Reprasentatlvsystem
dar, in dem die Stande das Volk auf unterschiedlichen Stufen vertre-
ten. Nikolaus fiirchtet selbst, dafl Koénig und Fiirsten unter dem Deck-
mantel des Gesamtwohls ihre Partikularinteressen verfolgen und
dann das Volk als Reaktion auf diese Herrschaft seine Unterordnung
abwirft.”* Die Neuordnung des Gerichtswesens und des Wahlverfah-
rens gehoren daher zu den wichtigsten foderativen Reformvorschla-
gen, ein neues Steuersystem und ein standiges Heer soll die Zentral-
gewalt starken.”

Im Epilog zum dritten Buch formuliert Nikolaus von Kues seine
Grundsitze: freiwillige Unterordnung aller oder wenigstens der
Mebhrheit einerseits und eine Herrschaftsform, die aus allgemeiner
Zustimmung und Wahlen hervorgeht andererseits, konstituieren ein
harmonisches Zusammenleben.

Wird hier eine Gesellschaft gezeichnet, die nur Bestand hat, wenn
Individuen und Gruppen sich statisch mit ihrem vorbestimmten ge-
sellschaftlichen Ort identifizieren? Ist der Konkordanzgedanke zur
Eingliederung der Untertanen formuliert, oder wird er verbunden mit
dem Ziel einer praktikablen Beteiligung an der Herrschaft? Erst am
Ende der zweiten Textstufe bezeichnet Nikolaus mit dem Wort »Kon-
kordanz« nicht mehr nur die (in Standegesellschaften doch sehr o
gleiche) Einigungspflicht der Herrschenden und der Beherrschten,”
nicht mehr nur die Einmiitigkeit auf der Standesebene,” er verbindet
»Konkordanz« mit dem Ursprung der Macht; concordantia steht dann
an der Stelle des korporationstheoretisch gekldrten Konsensbegriffs.”

repraesentatlvo, totum imperium collectum est; vgl. REIBSTEIN, Volkssouverdni-

tit 1, 85f.

De conc. cath. 111, 34: h 2XIV /3, N. 508: prima radix est instituere annuos conventus

generales et hoc Basiliensi concilio incipere et in futuris regulam dare.

Ebd. 30: N.503, Z.6-8: Et sic nobilibus inter se altercantibus ius omne in armis

propriis quaerentes surgent populares, quoniam, sicut principes imperium devorant,

ita populares principes.

75 Ebd. 33-39; vgl. JOH. BARMANN, Cusanus und die Reichsreform, in: MFCG 4 (Mainz

1964) 74-103; E. MEUTHEN, Modi electionis. Entwiirfe des Cusanus zu Wahlverfahren , in:

K. D. Bracher u. a. (Hg.), Staat und Parteien, FS R. Morsey (Berlin 1992) 3-11.

Vor dem Mifsbrauch derer, die aus theologischen Aussagen gesellschaftliche Analo-

gien erschliefen, ist nicht geschiitzt: De conc. cath. I, 1: h*XIV/1, N. 4, Z. 2: concordia

enim est id, ratione cuius ecclesia catholica in uno et in pluribus concordat, in uno

domino et pluribus subditis. Vgl. ebd. 4: N. 20, Z. 4-10: Ex quo patet papam cum

patriarchis et omnibus christianis unum tale corpus constituere. . .. Necesse est ergo

concordantiam illam esse in uno et pluribus, in uno capite et pluribus membris.

77 Ebd. II, 15: h 2XIV /2, N. 136, Z. 8: ipsae (scilicet constitutiones concilii) robur a con-
cordia synodica recipiunt.
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Sind aber die gesellschaftlichen Konflikte in dieser Sozialtheorie
realititsentsprechend berticksichtigt, auch solche, die Nikolaus selbst
zu bearbeiten hatte? Nach der Monarchietheorie sind Konflikte
tendenziell abweichendes Verhalten, weil der Herrschende als persona
publica auch das Gesamtwohl verkoérpert. Korporationstheoretiker
sprechen von der Zustimmung »aller«, oft sogar im Sinn einer aktiven
Mitwirkung. In der politischen Wirklichkeit der hierarchischen Gesell-
schaften sollen die Hohergestellten der Idee nach aus Verantwortung
vor Gott und fiir das Gesamtwohl die Interessen der Niedrigeren mit-
vertreten. Der Konsensgedanke und das Einheitsdenken kénnen dazu
verleiten, die Herrschenden eingebunden zu sehen, ohne ihre Macht
und ohne die mit der Macht mitwachsende Destruktivkraft realistisch
eingeschétzt zu haben. Nikolaus hat die Verselbstandigung der Mach-
tigen gesehen. Hat er auch fiir die Untergebenen soziale Rechte for-
muliert und gefordert, die zugleich eine »Konkordanz« der Kleinen,
ihre Partizipation an der Rechtsentwicklung und Verwaltung und zu-
gleich eine Beschrankung der Machtigen beinhalten? Der Historiker
Helmut Walther ist der Ansicht, in diesem Entwurf sei im gesell-
schaftlichen wie im internationalen Bereich das Souveranitatsproblem
durch das Einheitsprinzip verdrangt.”

Die Beobachtung, dafl Nikolaus von Kues den Biirgern (subiecti) im
Verbalstil aktive Fahigkeiten zuschreibt, zeigt sein Bemiihen, sie als
Trager von Rechten und Entwicklungen anzuerkennen: Die subiecti
wollen die Macht des Kénigs nach der Verfassung geregelt sehen.”
Fiir die Kirche hatte er, entsprechend der Korporationstheorie, dem
Papst die freie Verwaltung der Kirche zugesprochen, bei Vergehen
oder Unfihigkeit konne er aber abgesetzt werden; die subiecti konnen
ihm communi concilio aus denselben Grinden ihren Gehorsam auf-
kiindigen.”!

8 Ebd. 111, 4: h XIV/3, N. 331, Z. 5-7: omnis potestas . . . per concordantiam communem
a subiectis exoritur; vgl. ebd.: N. 339: potestas electiva hac concordantia venit.
WALTHER, Imperiales Konigtum 258ff.; Vgl. Innozenz III., Dekretale Per venerabilem:
MIGNE PL 214, 1132: rex superiorem in temporalibus minime recognoscat, superio-
ritas als mittelalterliche Formulierung des Souveranitétsproblems.

8 De conc. cath. 111,12: h XIV/3, N. 376, Z.2-7: Studium regentis debet esse, ut per
concordiam leges ordinet. Unde opportunum est in concilio utriusque status pri-
matum et praesulum cuncta universalia rem publicam tangentia statui et ordinari.
Illius vero sic per concordiam constituti exsecutor rex esse debet, quoniam est ipsa
constitutio regula, secundum quam subiecti potestatem regis ordinatam esse volunt.
Seine freie Disposition (Epikie) gilt nur fiir die Generalklauseln. Zur Begriffsverwen-

dung vgl. Anm. 18.
8. Ebd. II, 18: h 2XIV /2, N. 161, Z. =18
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Hat Nikolaus im SchlufSkapitel des zweiten Buches, das er als vor-
letztes verfafste, den consensus omnium auf die Glaubenden hin pra-
zisiert? Sein erstes Thema ist die Glaubenssicherheit der Kirche; das
Universalkonzil erreicht den hoheren Grad der Unfehlbarkeit, weil es
den Glaubenskonsens aller vertritt.* »Einheit der Glaubenden« im
Sinn von Christenversammlung bedeutet ja nichts anderes als »Kirche«
oder »Konzil«. Der Papst steht {iber jedem einzelnen und {iiber jeder
einzelnen Ortskirche (distributive), aber gegentiiber allen Glaubenden
als Versammelte (collective), weil sie dann Kirche sind, ist der Papst
minister * Fur die Mitwirkung und fiir alle »kollektiven« Entschei-
dungen, wie etwa die der Gehorsamsverweigerung, sehen die Kor-
porationstheoretiker die Notwendigkeit der Verstindigung und der
formlichen Beschluflfassung. Wie die anderen Konzilstheologen hat
Nikolaus neben der Identifizierung des Universalkonzils mit der Kir-
che ein System von Synoden und Versammlungen vor Augen; dieses
kann man (nach den vorangegangenen Uberlegungen) aber nur mit
dem Hinweis als Repréasentativsystem bezeichnen, daf8 die Vorsitzen-
den in den Teilsynoden eine beschlufileitende Funktion oder eine
Machtstellung gegeniiber den Mitgliedern haben. In der Kirche soll
allerdings die plenitudo fontis gratine (nicht potestatis) vorrangig sein,
die in den mystischen Leib flieSt. Macht von Personen und Gesetzen
tiber Menschen gibt es in der Kirche nur ex approbatione subiectorum,
aufgrund der Bestitigung aller Glaubenden.*

Wihrend seiner Abschluffarbeiten an De concordantia catholica liest
Nikolaus Marsilius von Padua; die dort zitierten Aristoteles-Passagen
sprechen ihn derart an, daf8 er fiir das dritte Buch ein eigenes Vor-
wort® formuliert, um die exzerpierten Passagen in sein Werk aufzu-
nehmen. Die Bestatigung seines Konsensgedankens durch den grie-
chischen Philosophen ist zumindest ein Ziel dieser Nacharbeit. Der
Grundgedanke lafit sich so zusammenfassen: Die Staaten haben ihren
Ursprung in der Sozialitat der Menschen und in den Gesetzen, die auf
allgemeiner Zustimmung beruhen. Daher muf alles, was zur Erhal-
tung des Gemeinwesens dient, mit der Zustimmung aller Biirger ver-

% Ebd. 34: N. 248.

8 Ebd. N. 259, Z. 8-17: Quare unitas fidelium est illa, ad cuius servitium et observatiam
praesidentia est super singulos. ... dictum salvatoris, quod maior inter apostolos
distributive debeat esse, omnium collective, quoniam sic ecclesiam faciunt, minister.
- . . potestatem habeat pastoralis curae, non sic omnibus collective iuxtra praemissa.

# Ebd. N. 261, Z. 16f.

% Ebd. IlI, Prooemium: h XIV/3, N. 269, Z. 1 und N. 270, Z. 12.
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handelt werden. So wird die Mehrheit des Volkes den rechten Weg
und das jeweils Niitzliche nicht verfehlen. Andernfalls aber ware ein
natiirlicher Antrieb (appetitus naturalis) sinnlos, was den Philosophen
als unannehmbar gilt; denn der Mensch ist ein auf Gemeinschaft und
offentliche Verantwortung angelegtes Lebewesen und neigt von Natur
aus zu einem Leben in staatlicher Ordnung.*

Die Aussage, die Mehrheit des Volkes werde den rechten Weg
ebensowenig verfehlen, wie die Mehrheit des Priestertums vom wah-
ren Gesetz nicht abweichen werde, klingt hier wie ein (von der tber-
schaubar-elitiren Biirgergesellschaft Athens in die Stindegesellschaft
des Romischen Reiches transponiertes) soziales Apriori der cusani-
schen Sozialtheorie der gesellschaftlichen Konkordanz. Von daher
kann keine der Einzelaussagen zum alleinigen Schliissel der Deutung
erhoben werden, weder die Aussage {iber die Sozialniitzlichkeit der
Genossenschaften, iber die Herrschaftsformen, welche ihre Gesetz-
gebung auf die Zustimmung aller oder wenigstens der Weisen stiit-
zen, iiber die Wahlmonarchie, noch die Aussage iiber die natiirliche
Unterordnung (naturalis servitudo) der Einfaltigen.*” Nikolaus hat sein
Werk mit einem neuplatonischen Ordnungsentwurf begonnen; mit
dem Fortgang seines Quellenstudiums hat er sehr bald erkannt, daf in
der gesamten vordekretalistischen Ekklesiologie die Zustimmung
(consensus) der Glaubenden ein konstitutiver Bestandteil der kirchli-
chen Amtsvergabe und der Verwaltung ist. Diese Tradition, ihre theo-
logischen Begriindungen und kanonistischen Belege, hat er in seiner
insgesamt korporationstheoretisch argumentierenden Konzeption
ausgebreitet. In dem MagR, in dem er die Zustimmung (der Betroffenen
oder aller) rechtsphilosophisch mit dem ius divinum et naturale be-
griindet, gewinnt sein Konsensbegriff auf diesem Fundament die
Form eines naturrechtlichen Prinzips, das neben die theologische Aus-
sage tritt, alle Macht stamme von oben (R6m 13). Nikolaus ist bewufst,
daBl Gottes Wirken nicht als ein den Menschen gleichwertiges Han-
deln verstanden werden kann und daf8 er den Menschen weder ihre

8 Vgl. ebd. N. 269f. Wieweit Marsilius von Padua die politische Theorie des Aristoteles
umformt, analysiert P.E.SIGMUND, The Influence of Marsilius of Padua on XVth-
Century Conciliarism, in: JHI 23 (1962) 392-402.

8 De conc. cath. III, Prooemium: h XIV/3, N. 270, Z.2; N.270, Z.3 und N. 276, Z. 4;
N.271, Z.1; N.281, Z. 3; N. 283, Z. 16; vgl. WALTHER, Imperiales Konigtum 248: »In
seinen Uberlegungen zum Konsens geht er zwar von einer gleichgroen Freiheit aller
Menschen aus, ld8t aber das hierarchische System sich durch freiwillige Unterwer-
fung der stulti und fatui konsolidieren.«
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Verantwortung untereinander noch ihre Eigenstindigkeit abnimmt.
Fiir den theologisch besonnen argumentierenden Kanonisten ist die
gesellschaftliche Frage der Souveranitat (superioritas) keineswegs vor-
entschieden. Deshalb ist die Rekonstruktion seines Argumentations-
ganges von der theologisch deduzierten, gesellschaftsabstrakten Lei-
tidee der concordantia hin zum praxisanalytischen, dann aber natur-
rechtlich begriindeten Prinzip des consensus so spannend. Denkvor-
aussetzungen sind unabdingbar. Eine Sozialtheorie ist daher daran zu
priifen, wie konsequent sie ihre Voraussetzungen und Prinzipien mit
praktischen Vorschldgen verbindet, die diesen entsprechen und den
Bediirfnissen der Menschen ihrer Zeit gerecht werden.

6. Differenzierungen im Konsensbegriff und Praxisfelder

Nikolaus von Kues hat in seiner Herrschafts- und Gemeinschaftstheo-
rie theologisch und naturrechtlich begriindet, daff Leitungsmacht und
Gesetze auf dem Konsens der Betroffenen beruhen miissen. Diese
These wird von den Monarchietheoretikern zuriickgewiesen, obwohl
die Rechtsgeschichte seit dem Altertum fiir alle Bereiche des Rechts
Gemeinschaften als juristische Personen kennt und fiir diese Korper-
schaften das Zustimmungsprinzip als konstitutiv anerkennt. In der
Theologiegeschichte und in der Praxis der Kirche gibt es ebenfalls die
Tradition, den Konsens als konstitutiv fiir kirchliches Handeln anzu-
sehen. In der ausgebauten Korporationstheorie (universitas-Konzept)
meint das Prinzip, die Glaubens- und die Biirgergemeinschaft als ei-
gentlichen Trager der Glaubens- und Rechtsentwicklung anzuerken-
nen; demnach haben die Herrschenden den Willen und die Zielvor-
stellungen moglichst aller Mitglieder in Entscheidungen einzubezie-
hen. Nikolaus hat nicht zuerst das Prinzip formuliert und dann Kon-
kretionen vorgenommen, sondern hat Entscheidungsprozesse und de-
ren Strukturen, hat Aussagen iiber Praxis, Brauche und Gewohnheits-
recht studiert. Nach der hier bisher verfolgten Vorgehensweise, die
argumentative Klarung seiner Leitideen nachzuzeichnen, diirfen also
Hinweise darauf nicht fehlen, welche Manifestationen des Gesamt-
willens er beim Formulieren seiner Theorie aufgegriffen und fur wel-
che Problemkreise er handlungsleitende Zielvorstellungen als Forde-
rungen formuliert hat.
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6.1 Bedingung fiir den consensus omnium: Représentationstheorien

Schon in iiberschaubaren Gemeinschaften sind fiir die Wahl- oder Be-
schlufversammlungen Grundsétze (férmliche Einberufung, Beach-
tung von allgemeinen Richtlinien und fritheren Beschliissen, Re-
defreiheit, Verstdndigung und geordneter Prozeff der Urteilsbildung)
zu beachten, damit die Mitglieder dem Urteil zustimmen. Fiir Be-
schliisse mit gesamtkirchlicher Geltung™ oder fiir Gesetze, die fiir alle
Biirger der politischen Gemeinschaften eines Landes gelten sollen,
stellt sich zusitzlich die Frage, wer im Namen aller beschlieffen kann.
Nach der Monarchietheorie wird die Gesamtheit vom Herrscher ver-
korpert. Die Korporationstheorie unterscheidet zwischen der einfa-
chen Verwaltung durch den Rektor mit seinem Leitungsstab und den
klarenden, richtungsweisenden Beschliissen flir die Gesamtheit. Fur
diese Fille sind BeschluBkorperschaften vorgesehen, die sicherstellen
sollen, daf das Selbstdarstellungsrecht der Gesamtheit und die inhalt-
liche Mitentscheidung durch die Mitglieder »kollektiv« in rechtlich
faBbaren Formen gewihrleistet sind. Wie der Konsens der multitudo
fidelium in der Kirche oder der Biirgerkonsens im politischen Gemein-
wesen darzustellen und in den dynamischen Entscheidungsprozessen
als Interessenvertretung durchzuhalten ist, an deren Ende oft
weitreichende Beschliisse mit einem Giiltigkeitsanspruch fiir alle ge-
falt werden, darum geht der Rechtfertigungsstreit zwischen den un-
terschiedlichen Reprasentationstheorien.

Bei der theologischen Legitimation stiitzen sich die Basler auf die
Korporationstheorie, um grundsitzlich zwischen der universellen
Glaubensgemeinschaft (corpus mysticum), greifbar in den Aussagen
von Schrift und Konzilien, und der aktuellen Kirchenverwaltung (cor-
pus politicum), greifbar in den papstlichen Dekretalen, zu unterschei-
den. Mit dieser Theorie verteidigen sie die kollektive, als der Gesamt-
heit addquate Form der Vertretung und den héheren Rang der Be-
schlufkorperschaft gegeniiber der personifizierten Darstellung der
Kirche im Papst. Wihrend seines Argumentationsganges legt Niko-
laus Ausdrucksweisen der vormundschaftlichen, personalen Typisie-
rung der Kirche durch den Papst” zunehmend ab, betont die der Ge-

8 Vegl. J. WOHLMUTH, Verstindigung in der Kirche (Mainz 1983); DERS., Die Konzilien von
Konstanz und Basel , in: G. Alberigo (Hg.), Geschichte der Konzilien (Diisseldorf 1993)
234-290; 275ff.

5 Belege bei KRAMER, Die ekklesiologische Auseinandersetzung um die wahre Repréisentation ;
DERS., Konsens 326-337 und nach dem Sachregister; HELMRATH, Das Basler Konzil
452-455.

% Die Ausdrucksweise »significare« und »figurare« folgt Augustinus, vgl. De cone. cath.
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samtheit iibertragene Autoritit und verwendet korperschaftliche
Rechtsbegriffe dafiir, dafl der Konsens aller im Universalkonzil ver-
treten ist.” In gleicher Weise unterscheidet er zwischen Konzilsbe-
schliissen und pépstlichen Erlassen, um in einer prazisen Begriffs-
sprache die Frage diskutieren zu kénnen, ob eine uneingeschrankte
Giiltigkeit vorliegt oder eine Bestatigung durch die Praxis hinzukom-
men muf.

Hinsichtlich der Vertretung der Gesamtkirche hat Nikolaus aller-
dings dem sacerdotium (qua anima corporis) eine eigene und doch ge-
samtheitliche Reprasentation zugesprochen.” In Glaubensfragen sieht
er den Konsens aller Glaubenden auch im Priestertum allein verge-
genwirtigt. Die Priester vertreten die »Glaubigen« im Konzil. Von da-
her sind fiir den »consensus ommnium« praktisch nur die rechte Ein-
berufung, die Zusammensetzung des Konzils und der Prozef} der Ver-
stindigung zu regeln; dariiber hinaus gilt es, die wichtige Frage zu
entscheiden, welche Einmiitigkeit bei welchen Glaubensaussagen er-
reicht sein soll, um sie als Beschliisse zu fassen. Ohne eine solche
Entscheidung konnte ein quantitativ verstandenes Mehrheitsprinzip
dominieren. Mit dieser Engfithrung auf die Vertretung der Priester-
kirche im Konzil ist Nikolaus hinter sein argumentativ erarbeitetes,
naturrechtlich begriindetes Konsensprinzip theologisch zuriickgefal-

11, 18: h2XIV /2, N. 157, daher ebd. N. 163: quisque praesidens figurata generalitate
subditos figurat; »vicem gerere« findet u. a. sich bei THOMAS VON AQUIN, Summa
contra gentiles 1V, 76 (Marietti N. 4108b): quia praesentiam corporalem erat ecclesiae
subtracturus, oportuit, ut alicui committeret, qui loco sui universalis ecclesiae gereret
curam; so in der zweiten Textstufe nur fiir Petrus, vgl. De conc. cath. 11, 18: h 2XIV /2,
N. 251; vgl. De usu communionis IL: p11/2, f. 12" typum Christi gerentes. Die theolo-
gische Vorstellung der personificatio findet ihren Niederschlag in der Formulierung
des Konzils von Florenz Exsultate Deo vom 22. Nov. 1439: H. DENZINGER, Komper-
dium der Glaubensbekenntnisse und kirchlichen Lehrentscheidungen (Freiburg 1991)
Nr. 1321.

De cone. cath. 11, 11: h3XIV /2, N. 106: synodus repraesentat secundum suam quali-
tatem aut provinciam aut regnum aut universalem ecclesiam

Hier kommen die neuplatonischen Gedanken zur theologischen Beschreibung des
Priestertums zum Tragen; vgl. De conc. cath. 1,9: h2XIV/1, N. 44: Quoniam sicut
sacerdotii potestas ab ipsa trinitate robur capit ..., sic praesidentialitas, quae ex
sacerdotio fluit descensive et comparative ad fideles; Tractatus de auctoritate praesi-
dendi (KALLEN S. 28): Et licet sacerdotium collectum synodice non constituat totam
ecclesiam, et licet papa repraesentet totam ecclesiam, sicut concilium sacerdotium
(sacerdotum) repraesentat, tamen verior est ipsa repraesentatio concilii quam papae
... Insuper veritas non est tantum universali ecclesiae promissa, sed ipsi etiam sa-
cerdotio et parti illi ecclesiae regitivae; ad quam veritatem appropinquat universale
concilium proxime, quia ibi sacerdotium totum est in actu vel potentia.
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len. Auch der Praxis des Basler Konzils, das Laien nicht per se aus-
schlof, und seiner eigenen vorldufigen Lebenspraxis wurde er mit
dieser Représentationstheorie nicht gerecht.

6.2 Konsens durch Praxis oder Verweigerung: die Kraft der Gesetze

Nikolaus steht in einer Rechtstradition, die fiir die Giiltigkeit von Sta-

tuten fordert, neben der ordentlichen BeschluBfassung und der Ver-

offentlichung sei zuséatzlich ihre Anerkennung durch die Befolgung
notwendig.” Man kann sich bewuft machen, daf# die Mehrheit der

Menschen als Glaubende oder Biirger ihren Willen nicht argumenta-

tiv, sondern durch Handeln artikuliert; auch die meisten unserer

rechtlich oder sittlich relevanten Aufierungen sind praktischer Natur.

Die Tatsache, dal die Menschen die Gesetze beachten, sieht Nikolaus

nicht als einen Hinweis auf grofiere Rechtssicherheit an; es geht ithm

gerade nicht um das wissenschaftstheoretische Problem kanonisti-
scher Klassifikation von Giiltigkeitskriterien. Er macht die Rechtsgtil-
tigkeit papstlicher Gesetze von der Annahme abhangig, weil er das

Annehmen als ein Handlungsfeld der Menschen erkennt, die als Tra-

ger von Moral, Rechten und Bediirfnissen ihren praktischen Konsens

artikulieren.”

Als Beleg fiir diese These stehen viele Aussagen von De concordantia
catholica, in denen nicht nur die Hochschédtzung des Brauchtums, son-
dern dessen Gleichstellung mit den Gesetzen zum Ausdruck kommt.
Nikolaus vertritt die Position, in bestimmten rechtlichen Zusammen-
hingen habe das Nicht-Beachten oder das Nicht-Praktizieren, also die
rechtlich und sittlich relevante Verweigerung der Untergebenen, die
Bedeutung, daf dadurch Gesetze ihre Kraft verlieren.” Fir die
Rechtsentwicklung und die Gtiltigkeit von Gesetzen tiberhaupt nennt
Nikolaus drei verbindliche Kriterien: die Heilige Schrift, die Konzilien
und die consuetudo, das Gewohnheitsrecht.

% De cone. cath. 11, 11: h 2XIV /2, N. 105: quod statutum suum (scilicet papae) non suf-
ficit quod sit publice promulgatum, sed opportet quod acceptetur et per usum ap-
probetur; vgl. Corpus Iuris Canonici, Post c. 3 D. 4: Leges instituuntur, cum promul-
gantur, firmantur, cum moribus utentium approbantur; vgl. K. GANZER, Pipstliche
Gesetzgebungsgewalt und kirchlicher Konsens, in: R. Biumer (Hg.), Von Konstanz nach
Trient, FS A. Franzen (Miinchen 1972) 173-175; KRAMER, Konsens 356ff.

% Vgl. De conc. cath. 11, 13: h 2XIV /2, N. 120: Cum ergo usu communi sit hoc introduc-
tum et ex usu consensus elicitur, patet quod efficacia huius vigorem ex consensu
recipit.

& NaCEI’)IWEiSE bei GANZER, Pipstliche Gesetzgebungsgewalt 172-175; KRAMER, Konsens
353-358.
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Die Praxis der Menschen als Giiltigkeitskriterium zu bezeichnen
und dem Nicht-Praktizieren , dem non-usus, eine die Gesetzesgiiltigkeit
beendende Kraft zuzuschreiben, setzt einen bestimmten Handlungs-
begriff voraus: Das Handeln der Menschen wird nicht mehr als ein
Umsetzungsprozeff von vorgegebenen Orientierungen oder Vor-
schriften verstanden, der immer auch von oben gesteuert werden
mufs. Die Menschen werden nicht mehr nur als Ausfiithrende von Vor-
schriften und Befehlen verstanden. Thr Handeln wird als ein eigen-
standiger, reflexiver ProzefS aufgefafit. Es wird von seiten der Vorge-
setzten damit gerechnet, dafs im Handeln eine Verantwortung sichtbar
werden kann, die bei der Gesetzesformulierung nicht erkennbar war.
»Die Tendenz des Cusanus geht also auf einen Konsens, der sich oft
erst in einem langeren Prozefl geschichtlich realisiert.«”

Dem Nicht-Praktizieren, dem non-usus, eine derogative Kraft zuzu-
schreiben bedeutet, der Glaubensgemeinschaft und der Biirgerschaft,
aber auch den Glaubens- und Sozialbewegungen in beiden Bereichen,
eine Mitentscheidungskompetenz aus der Handlungsreflexion einzu-
rdaumen. Auf diese Weise kann der Subjektcharakter der Gesellschaft”
und der Kirche entwickelt oder wiederhergestellt werden.

Am Prinzip der Rezeption hat Nikolaus von Kues das Basler Konzil
nach 1437 gemessen: Er hat ihm vorgeworfen, seine Dekrete seien
nicht von der Gesamtkirche rezipiert worden. Immerhin hat er selbst
als Bischof von Brixen die Reformdekrete des Konzils fiir diese Dio-
zese eingeftihrt und als Generalvikar von Rom auf deren Grundlage
einen Reformentwurf erarbeitet.

% E. MEUTHEN, Konsens bei Nikolaus von Kues, in: D. Albrecht u. a. (Hg.), Politik und
Konfession, FS K. Repgen (Berlin 1983) 11-29; 23f.

7 JOHANNES PAUL II. Laborem exercens, Nr. 14: subiectiva societatis condicio; DERS., Sol-
licitudo rei socialis, Nr. 15; DERS., Centesimus annus, Nr. 13; 46; 49: subiectivitas socie-
tatis; »Subjektcharakter der Gesellschaft« bedeutet, die Autonomie der intermediéiren
Gruppen anzuerkennen und Strukturen fiir deren Beteiligung und deren Mitverant-
wortung zu schaffen. Dies fordern die Kommunitaristen, deren eine Gruppe auf
spétmittelalterliche Traditionen zuriickgreift, um gegeniiber dem Liberalismus die
moralischen Grundlagen moderner Gesellschaften analysieren und neu formulieren
zu konnen; vgl. Anm. 4. Fiir die Kirche fordern Theologen, Kirchenrechtler und Be-
wegungen seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil mit Nachdruck solche aktive Be-
teiligung in neuen Mitbestimmungsformen.
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Schematische Darstellung der Textstufen I bis V (ohne Marginaladdi-

tionen durch Helwig von Boppard und ohne des Nikolaus eigene
Marginalien)”

De concordantia catholica

Libellus de ecclesiastica concordantia:

Vorwort Currit (im Apparat zu N. 4)

I,1-17 1II,1-5; 7 1II, 16-18; 20 IT, 26-33
N.33-68 N.69-96  138-166; 169-190 N. 208-246
ecclesia  concilia concilium universale reformatio
II, 6 Ii. 19 .21 = 01:22-25
N. 85f. N. 167f. N. 191ff. N. 194-207
forma electionis Wahl Dispens concilium provinc.
I, 8-15
N. 97-137
consensus

I, 1-40
N. 292-566
imperium
Kapiteleinteilung und Register R 1ff.; Vorwort Exposcunt N.1-3

II, 34
N. 247-267
conclusio:  principatus papae a Christo
mediante consensu ecclesiae
III, 41
N. 567ff.
Schlufirede

Prooemium zu Buch III N. 268-291

% Zur Redaktionsgeschichte: G.KALLEN, Die handschriftliche Uberlieferung der Con-

cordantia catholica des Nikolaus von Kues (Heidelberg 1963); DERS., Praefatio editoris, in:
WXV /158 DXOSVIE Vgl. E. MEUTHEN, in: ZKG 76 (1965) 386ff.; W. KRAMER, in:
HZ 209 (1969) 143-150; DERS., in: MFCG 7 (1969) 164ff,
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DISKUSSION

(Gesprachsleitung: Dr. Hermann Schnarr, Trier)

PAULL Herr Professor Kramer, ich will mir nur eine Bemerkung er-
lauben, die sich nicht auf der Hohe Threr Darlegungen halt und sich
insbesondere nicht gegen die gegenwartige Bedeutsamkeit dessen
richtet, was Sie gesagt haben. Ich will nur eine historische Bemerkung
machen. Man hat im Mittelalter wohl nicht immer unter dem Begriff
De monarchia das abgehandelt, was wir uns modern gemeinhin dar-
unter vorstellen. Ein gutes Beispiel ist etwa Dantes Schrift, die die
Alleinherrschaft zwar im Titelbegriff fiihrt, tatsdchlich aber mehr auf
Marsilius von Padua voraus als auf Augustinus Triumphus zurtick-
weist. Man konnte tiber die Legitimitat der Herrschaftsausiibung auch
in einer monarchischen Staatstheorie selten subtil nachdenken, und
im Grunde hat ja schon die romische lex regia die Legitimitat der
Herrschaftsausiibung auf einen Ubertragungsakt begriindet. Ich will
sagen: lhre Entgegensetzung von Konsensdenkern und »Monarchi-
sten« erscheint mir als vielleicht etwas zu scharf. Man konnte sich im
15. Jahrhundert auf Grund seiner personlichen Lebenserfahrung in
einer Situation sehen, fiir Entscheidungen zu optieren, die Threr Kon-
frontation in gewisser Weise querliegen, in der praktischen Lebensop-
tion, und ich glaube, genau in diese Situation des »Querdenkers« ist
Nikolaus von Kues schliefSlich gekommen.

KRAMER: In Ihren Ausfiihrungen sehe ich zwei unterschiedliche Fra-
gerichtungen angesprochen. Zunichst sehe ich ein terminologisches
Problem, eben das der Titulatur. Wir kennen die Position von Dante.
Er tragt als Dichter eine aktuelle Papstkritik vor, weil er den Frieden
durch den Kaiser, durch die nach géttlichem Weltenplan selbstindige
weltliche Macht, gesichert sehen will. In der Literaturgattung der ek-
klesiologischen und gesellschaftstheoretischen Trakate, die mit dem
Titel De monarchia versehen sind, finde ich mit diesem Ausdruck die
Zielsetzung angezeigt, die ich modellhaft verkiirzt dargestellt habe.
Hier scheint mir die Verwendung des Monarchiebegriffs recht eindeu-
tig. Zum zweiten: Im Konzilsgeschehen durchlaufen alle Theologen
und Kanonisten eine beachtliche Entwicklung, die meisten bewegen
sich hin zu einer korporationstheoretischen Argumentation, auch fiir
die Kirche als Ganze. Diese werfen den Verteidigern des status monar-
chicus ecclesiae vor, sie miiiten, um im Kontext der gesellschaftlichen
Entwicklung die Zukunft der Kirche zu sichern, ihr statisches Denken
aufgeben und fiir einen Konstitutionalismus eintreten. Des Nikolaus
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Bemiihen in dieser Phase ist eindeutig dadurch gekennzeichnet, daf3
er die plenitudo potestatis-Konzeption konsenstheoretisch aufzuheben
sucht. Die Entwicklung seiner Kirchentheorie im Wandel seiner spa-
teren politischen Einstellung habe ich schon andernorts dargestellt.
STIEBER: Ich habe eine Anfrage tiber Ihre Verwendung des Aus-
drucks Subjekt und als Gegensatz Objekt der Herrschaft bei der Ge-
meinschaft. Sie bezeichneten die Gemeinschaft als Subjekt. Ich wollte
nur anfragen, ob das nicht im Vergleich zur traditionellen Verwen-
dung problematisch ist, weil man als Untertan, subiectus, englisch:
subject, franzosisch: sujet, in der Regel gerade den unter dem Prinzen
Stehenden bezeichnet. Sie haben es natiirlich im gegensatzlichen
Sinne von Objekt-Subjekt als Unterschied verwendet. Ich frage mich,
ob dieser Sprachgebrauch von Subjekt als Trager der Herrschaft bei
einer Gemeinschaft nicht zur Verwirrung fithren kann.

KRAMER: Es konnte sein, dal ich mifverstanden wurde. Das Wort
Objekt ist in meinem Vortrag nicht gefallen. Ich sprach immer von
Subjekt und muf8 sagen, das meine Ausfiihrungen einen hypotheti-
schen Charakter haben.

Wir alle kennen die Bedeutung des Wortes subiectus es heifst Un-
terworfener, Untertan. Ich hatte deutlicher sagen konnen, diese Be-
deutung hat das Wort als Theoriebegriff im Singular: Wird die Kirche
oder eine Gesellschaft distributive betrachtet, dann ist jeder einzelne
subiectus und jede einzelne subiecta, d. h. als einzige Glaubige oder
Biirger sind sie den Anordnungen und der Verwaltung der Kirche,
der Stadt oder Respublica unterworfen. Die Theologen, Kanonisten
und Legisten, die der Gesamtheit als Korporation Rechte zusprechen,
nennen zuerst das Recht auf Selbstdarstellung (dann aber auch das
Recht der Korrektur oder der Legislative). Diese Gesamtheit der sub-
iecti, die universitas collective betrachtet, ist die Blirgerversammlung.

Von dieser Versammlung der subiecti als Tragerin von Rechten und
Entscheidungen, so lautet meine hypothetische Vermutung, kommt
der neuzeitliche Begriff »Subjekt« in der politisch-sozialen Sprache.
Zu der sprachlichen Briicke habe ich in der Literatur keine Hinweise
gefunden.' Philosophen sprechen von dem Subjekt als der menschli-
chen Person, die beim Verarbeiten aller Betrachtungsweisen und Ver-
standesurteile identisch bleibt und zum Trager dieser Urteile wird. In

Vgl. aber J. BIARD, Art. Subjekt, in: Europaische Enzyklopddie zu Philosophie und
Wissenschaften IV (Hamburg 1990) 474-480; M. LUTZ-BACHMANN, Geschichte und
Subjekt. Zum Begriff der Geschichtsphilosophie bei Immanuel Kant und Karl Marx (Frei-
burg 1988).
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der Rechts-, Geschichts- und Sozialphilosophie bedeutet der Kollek-
tivsingular »Subjekt«, der sich jeder Individualisierung sperrt, daf3
Menschen gemeinsam Trdager von Entwicklungen sind. Von daher er-
kldre ich die Formulierungen, dafd gesellschaftliche Gruppen als »Sub-
jekt« gesellschaftlicher Veranderungen bezeichnet werden. Bei Ver-
sammlungen und konziliaren Prozessen sind Christinnen und Chri-
sten die relevanten Rechts- und Entscheidungstrdger. Johannes
Paul II. spricht in seinen Sozialenzykliken mehrfach vom »Subjekt-
charakter der Gesellschaft«, den es zu beachten gilt oder den totalitdre
Systeme mifsachtet haben. Er denkt an tiberschaubare Gemeinschaften
mit institutionellem Charakter, in denen sich Menschen entfalten und
uber die sie die gesamtgesellschaftlichen Belange bestimmen konnen.
SCHNARR: Das Eigenartige an Ihrer These ist ja, dafd das Passive zum
Aktiven geworden ist, wenn ich Sie richtig verstanden habe. Das Sub-
jekt-sein ist etwas Passives; dadurch, dafs man passiv Subjekt wird,
wird man aktiv.

KRAMER: Der passive Singular subiectus, der einzelne ist als einzel-
ner immer Untertan, wird aufgrund der Praxis der Biirgerversamm-
lung zu einem »Subjekt«, zu einem aktiven Kollektiv. Daf3 diese sub-
iecti uns in der Entwicklung der politischen Sprache nicht als Plural-
wort begegnen, sondern im Sprachgebrauch als (Kollektiv-)Singular
erscheinen, ist das in meiner These zu klarende Problem.
MEUTHEN: Ich erwarte jetzt aus dem Kreise der Philosophen eine
begriffsgeschichtliche Klarung. Wenn ich recht orientiert bin, ist da-
mals subiectum bei den Philosophen genau das, was wir als Objekt
bezeichnen. Und irgendwann, ich glaube im 18. Jh. erst, ist diese ganz
eigenartige Uminterpretation des Begriffs Subjekt erfolgt. Ich bin kein
Philosoph, aber die Philosophen werden Beitrdage hierzu liefern kon-
nen. In der Sache ist das Gesagte vollkommen richtig, nur von der
Begrifflichkeit aus hétte ich da auch gewisse Bedenken.

WREGE: Ich mochte den Dank fiir Thren Vortrag in eine Frage um-
miinzen und so ausdriicken: Sie haben ja formuliert, dafl die Gemein-
schaft ein Recht auf Selbstdarstellung hat. Ich springe einmal aus der
Subjekt-Objekt-Problematik heraus. Meine Frage ist jetzt die, ob Sie im
Sinne der Kategorien von Troeltsch an die Stelle der Gemeinschaft
auch die Gesellschaft setzen wiirden. Die Problematik diirfte deutlich
sein. Fir Troeltsch ist die Gemeinschaft ein Sozialkorper, der seine
Identitat durch Aufienabgrenzung sichert. Die Gesellschaft dagegen
hat ihr Pathos und ihre Identitit darin, dafi sie alle umfafit. Kann man
also sagen, daf3 auch die Gesellschaft schon bei Cusanus ein Recht auf
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Selbstdarstellung in diesem Sinne hat? Ich mochte einen kleinen Hin-
weis fiir die Antwort geben: Ich bin hermeneutisch genug dartiber
unterrichtet, wie schwierig es ist, in neuzeitlichen Kategorien die
Texte von spatmittelalterlichen Autoren darzustellen. Aber immerhin
hat ja das reizvolle Ungleichgewicht in IThrem Vortrag mich ermutigt,
dieses Ungleichgewicht zwischen dem monarchischen und dem uni-
versalen Modell, diese neuzeitliche Frage hier einzubringen.
KRAMER: Ich glaube, ich kann keine eindeutige Antwort auf Ihre
Frage geben. Sie haben hingewiesen auf die moderne Gegeniiberstel-
lung von Gemeinschaft und Gesellschaft: Man kénnte auch noch auf
den Soziologen Ferdinand Tonnies hinweisen, der »Gemeinschaft«
von den zwischenmenschlichen Beziehungen her denkt und Konsens
und Konkordia als Ausdruck des »gemeinschaftlichen« Willens der
Menschen versteht. Die »Gesellschaft« ist demgegeniiber durch Poli-
tik und Wirtschaftsbeziehungen bestimmt. Gesellschaft ist aber ein in
der Regel metaphysisch begriindeter Universalbegriff. Sie ist Adressat
fiir universelle ethische Forderungen. In meinem Vortrag habe ich von
Gemeinschaft gesprochen, wenn ich iiberschaubare, organisch be-
stimmte Sozialgebilde vor Augen hatte. An ihrer Lebensform ist ja die
Korporationstheorie mit der Formulierung der Rechte der Mitglieder
gegeniiber dem Rektor und der Gemeinschaft als juristischer Person
entwickelt worden. Aber ich habe auch versucht, dem Rechnung zu
tragen, daff die Dekretalisten die Korporationstheorie dann auf die
Gesamtkirche iibertragen haben. Seidem steht universitas als Rechts-
fiktion auch fiir die Gesamtheit der Biirger des Reiches. Das Recht der
Selbstdarstellung praktiziert die Gesamtkirche im Allgemeinen Kon-
zil. Nikolaus zeichnet daneben fiir die Respublica ein System der Ver-
tretung des Volkes, nicht nach Bezirken, sondern nach organisch und
korporativ verfaiten Gemeinschaften, die sich in wuno compendio
repraesentativo, im Reichskonzil, zusammenfinden. Auf diesem Weg
der gemeinschaftlichen Partikularvertretungen gewinnt er eine Ver-
tretung der universellen (gesellschaftlichen) Gesamtheit der Biirger im
Reich.

BOVENTER: Ich habe mit Dankbarkeit vermerkt, Herr Professor Kri-
mer, daff Sie aus einer gewissen Leidenschaft fiir die Gegenwart ge-
sprochen haben, und diese Interpretation des Cusanus gefdllt mir
sehr. Was die Subjektqualitdt eines katholischen Christenmenschen
heute betrifft, so konnen wir bei ihm nicht nur Trost finden, sondern
auch viel Ermutigung, denn wir tun uns ja auflerordentlich schwer in
unserer Kirche mit der Subjektqualitat, die allerdings hier aufklare-
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risch wohl inzwischen verstanden werden mufs. Ich habe jetzt zwei
Fragen. Die erste Frage betrifft dieses Gegeniiber von reformerischem
und historischem Erkenntnisinteresse. Sie wiirden es also fiir durch-
aus legitim halten, hier gewissermafien die Leidenschaft fiir unsere
Zeit mit zum Schwingen zu bringen. Das haben Sie ja gesagt. Das
hitte ich gerne von Ihnen noch einmal expliziert. Und dann zweitens
die Frage, im Blick auf einen Cusanus des frithen Basler Konzils und
einen anderen Cusanus der spateren Phasen: Entwertet und relativiert
dieser Bruch nicht die Aussagen seiner konziliaristischen Phase? Mufs
man das nicht in der Biographie festhalten?

KRAMER: Ich beginne mit Threr zweiten Frage. Ich kann das Sym-
posion nicht rekonstruieren, weil ich die vorhergehenden Tage nicht
anwesend sein konnte. Aber ich denke, dafs hier bis in die letzten
Lebenstage des Nikolaus von Kues sein Reformziel und sein Reform-
vorschlag deutlich wurden. Nikolaus konzentriert sich darauf und
hilt die Forderung aufrecht, daff Reprasentanten durch Wahlen ihr
Amt erhalten und Kollektiventscheidungen im Konsensverfahren
Vorrang haben, weil ein einzelner (solus, singulus) die Gesamtheit
letztlich nicht addquat reprasentieren kann und auch nicht hinrei-
chend legitimiert ist, Beschliisse zu fassen. Ihre Frage ist ein weites
Feld, zu dem es unterschiedliche Zugange und Antwortansdtze gibt:
Selbst in den ersten Konzilsjahren haben die Theologen unter Aufien-
und Zeitdruck ihre Stellungnahmen verfafit und sie haben sich den-
noch tiber ihre Positionen auseinandergesetzt, nicht konfliktfrei, nicht
konfliktscheu. Die beachtlichen Entwicklungen vieler Konzilsmitglie-
der sind ein deutliches Zeichen dafiir. Spatestens mit der Ortsfrage fiir
das Unionskonzil mit der Ostkirche entstehen zwei Parteien, es geht
um praktische Fragen, um Diplomatie und auch um die Einschatzung
der Freiheit auf dem Konzil. Danach vertritt der einzelne nicht nur
eine Position, er steht immer auch auf einer der beiden Seiten. Ich
habe mich dazu bekannt, dafs Nikolaus von Kues nicht nur wegen
seiner Kompetenz, alte griechische Kodizes fiir die Unionsverhand-
lungen zu beschaffen, nach Konstantinopel ging, daf} er nicht nur mit
Blick auf die Machtfrage seinen Wechsel entschied, sondern auch im-
mer als Generalziel die Einheit der Kirche verfolgte. Er bleibt in ge-
wisser Weise ein Denker der Einheit. Die Frage nach der Bedeutung
seiner Ekklesiologie und seiner Theorie von der Respublica, die Frage,
ob nicht der Bruch mit dem Basler Konzil seine Aussagen entwertet,
hatte ich nicht auf die eine Entscheidung zugespitzt. Im tagespoliti-
schen Geschift tibernahm Nikolaus einen unaufschiebbaren Auftrag.
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In der Folgezeit ging es um die Konsistenz seiner Position, aber auch
um neue Denkweisen. All dies muf8 nicht seine Grundposition veréan-
dert haben. Weil er sich in seinen spiteren Lebensjahren komzeptio-
nell und praktisch fiir die dann mogliche Form der Kirchenreform
eingesetzt hat, sehe ich auch Kontinuitdten in der Zielsetzung. Soviel
zu Threr zweiten Frage.

Die Frage nach alternativen Erkenntnisinteressen im Spektrum un-
serer Denkvoraussetzungen habe ich eingefiihrt, weil ich der Ansicht
bin, daff wir von den in der Epoche vorherrschenden Fragen- und
Denkzusammenhéngen sowie von impliziten, tiber Sprache und Ge-
meinschaftsformen vermittelten Grundanschauungen und Werturtei-
len gar nicht absehen kénnen. Hierzu gibt es eine breite wissenschafts-
theoretische Auseinandersetzung und auch einen gewissen Konsens.
Immerhin sind autoritative, eher politisch motivierte Urteile iiber das
Basler Konzil als Apriori in die Forschung eingegangen. Das Postulat
der »Wertfreiheit« war von Max Weber auf die Person des Forschers
bezogen. Heute geht es vielmehr darum, Forschungsgebiete wertbe-
wufSt anzugehen, also zu versuchen, die impliziten Denkvorausset-
zungen und Wertimplikationen kritisch zu kldren und offenzulegen,
statt Wertfreiheit zu behaupten.

Die Schriften des Nikolaus von Kues auch einmal unter dem Ge-
sichtspunkt zu lesen, was man als Theologe fiir die Ekklesiologie der
Gegenwart lernen kann, halte ich unter der Voraussetzung fiir legitim,
dafl dieses reformerische Erkenntnisinteresse offengelegt und die mit
ihm verbundenen Denkvoraussetzungen reflektiert werden. Mit die-
ser Motivation habe ich hoffnungsvolle Einsichten bei Nikolaus und
den Basler Theologen gewonnen: iiber die Bedingungen der Vertre-
tung der Glaubenden, iiber die Frage der Urteilsfindung im Verstan-
digungsproze und der theologischen Begriindung dieser Urteils-
form, tiber die Wertschitzung der Glaubens- und Rechtspraxis des
Volkes sowie iiber die Freiheit und die Rechte der Menschen, die ih-
nen bei der praktischen Verwirklichung von Beschliissen einzurdu-
men sind.

HEROLD: Ich méchte Sie zwei Dinge fragen, die aber zusammenge-
héren. Das eine betrifft das Verhéltnis von sikularen und kirchlichen
Organisationsformen. Sie haben auf die Kaiserwahl oder die Reform-
vorschldge zur Kaiserwahl angespielt und von der Konstitution durch
das Volk gesprochen. Herr Sigmund hat gestern darauf aufmerksam
gemacht, dafs das im wesentlichen aber nur eine Akklamation war, die
fiir die eigentliche Wahl keine Bedeutung hat. Er hat aber die konzi-
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liare Bewegung sehr viel starker gewichtet und in ihr die Linie gese-
hen, die zur modernen Souveranitat fithrt. Wiirden Sie das dhnlich
bewerten, dafs namlich in der konziliaren Theorie — auch der des Cu-
sanus — starkere Impulse als im sdkularen Bereich vorhanden sind, die
diese Volkssouveranitit vorbereiten. Das ist der eine Punkt. Damit
zusammenhédngend ist die Frage nach Cusanus als Denker der Ein-
heit. Sie selbst haben gesagt, daf8 die Konflikte zu wenig beriicksich-
tigt worden sind. Ich habe das als Ihr Urteil verstanden. Das ist na-
tiirlich unter modernen Gesichtspunkten ein Manko, weil moderne
politische Theorien Konflikttheorien sind auf Grund der verdnderten
Verhaltnisse. Wie weit wiirde Cusanus als Denker der Einheit noch
Wegweisungen oder Hinweise geben, die es auch erlauben, mit mo-
dernen Konflikten umzugehen?

KRAMER: Bei Nikolaus sind Begriffe wie Konflikt, Streit, Uneinigkeit
oder Zwiespalt Gegenbegriffe und negativ besetzt, weil sie wie ihre
positiven Entsprechungen immer mit der Wahrheitsfrage verbunden
sind. Das Konzil hat in vielen Auseinandersetzungen praktisch be-
wiesen, wie durch Diskussion und Verstindigung eine Ubereinkunft
moglich ist. Diese Prozesse wurden aber aufgrund der Diskrepanz
zwischen Wahrheitsanspruch und Autoritét theoretisch nicht intensiv
genug, eben als praktische Verfahrensweisen der Wahrheitssuche,
reflektiert. Nikolaus betreibt keine Konfliktverschleierung, aber er hat
offensichtlich keine hinreichenden Kategorien, soziale Konflikte, wel-
che zusidtzlich die Machtfrage einschlieffen, zu bearbeiten. Die Vor-
stellung allerdings, Konflikte fiir die Zielklarung positiv zu niitzen,
setzt einen blo subjektiven Zugang zur Wahrheit voraus. Eine Zwi-
schenlésung im Sinn des faulen Kompromisses, der nicht mehr auf
dem Weg zum Gesamtziel liegt, ist fiir Nikolaus nicht denkbar. Dies
ware vielleicht fiir unser Verstandnis von Konfliktlosung in Erinne-
rung zu rufen.

Die Frage nach der Wirkungsgeschichte des Konziliarismus ist
spannend, weil sich in der amerikanischen Unabhéangigkeitserklarung
die Formulierung findet, »da8 Regierungen ihre rechtmafsige Macht
aus der Zustimmung der Untergebenen herleiten«. Sie erinnert an
Nikolaus von Kues. Fiir die Wirkungsgeschichte des Konziliarismus
gibt es innerkirchlich viele Einzelhinweise wie etwa die selbstandigere
Entwicklung von Ortskirchen, die Aufwertung der Bischofe in der
Kirchenverfassung und gelegentliche Versuche von Konzilsappellatio-
nen. Fir die Kirche gibt es aber immer auch die Rickwirkung von
seiten des weltlichen Absolutismus und von seiten des demokrati-
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schen Umfelds, so etwa auf eine Diozese in den Vereinigten Staaten,
die eine Bischofswahl unter Beteiligung aller Glaubigen durchgesetzt
hat. Die Wirkung des Konziliarismus fiir die moderne Volkssouvera-
nitdt zu beschreiben, dazu fehlen noch Detailkenntnisse, und weder
sind die Fragerichtungen noch der Urteilsrahmen geklart. Um die
These von Herrn Sigmund aufgreifen zu konnen, muf ich allerdings
zurtickfragen, weil ich einige Worte akustisch nicht verstanden habe.
HEROLD: Indirekt hat Locke beispielsweise tiber einen Autor George
Lawson® von Cusanus Kenntnis gehabt. Elemente, die bei Cusanus
aufgetaucht oder vorhanden sind, gehen auf diesem indirekten Wege
dann auch in die moderne politische Theorie ein. Und zwar noch
starker als die Ideen der konziliaren Bewegung und sogar starker als
die Ideen aus dem eigentlich politischen Bereich. So habe ich das ge-
stern verstanden.

SIGMUND: Ich habe iiber die Wahlen, das System von Wahlen in der
Kirche, vom Gemeindepfarrer bis zum Papst und auch iiber die Ver-
tretung der Kirche durch die Kardinile, das kleine Konzil, gespro-
chen. Und ich habe gesagt: Beim Reich waren die Wahlen keine echten
Wahlen. Denn nur die Kurfiirsten und eine Versammlung von Ver-
tretern, aber nicht die Mehrheit haben gewéhlt.

SCHNARR: Es steht uns leider keine Zeit mehr zur Verfiigung. Wie
interessant Thr Vortrag war, zeigt, dafs wir die Diskussion abbrechen
miissen. Ich danke Thnen. Ich hitte selbst gerne eine Frage gestellt,
Konsens in Glaubensfragen, Konsens in Verwaltungsfragen oder in
politischen Fragen. Aber wir miissen das dann untereinander aus-
machen. Ich danke Ihnen.

® G.LAWSON, Politica sacra ef civilis (London 1960).
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