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MITTEILUNGEN
A. Aus dem Leben der Cusanus-Gesellschaft

Von Helmut Gestrich, Bernkastel-Kues

Unser Bericht umfaflt die Zeit vom Symposion Das Seben Gottes nach
Nikolaus von Kues im September 1986 bis zum Symposion Weisheit und
Wissenschaft. Cusanus im Blick auf die Gegenwart im Mirz 1990. Die
Cusanus-Gesellschaft hatte 1985, ein Jahr vor dem 1986er Symposion, auf
ihr 25jihriges Bestehen zuriickblicken kénnen und darauf, daf} sie neben
dem reichen Ertrag ihrer wissenschaftlichen Forschung sich anschickte,
von Jahr zu Jahr immer breitere Zuginge zu Nikolaus von Kues auch fiir
die nicht unmittelbar an der philosophischen und theologischen Wissen-
schaft beteiligten Zeitgenossen zu schaffen. Zuginge zu Nikolaus von Kues,
so hiefl denn auch die Jubildumsschrift, die mit einem Jahr Verspitung,
kurz vor dem Symposion im September 1986, erschien und iiber die vor-
genannten Bemiihungen der Cusanus-Gesellschaft berichtete.

Sogleich im Anschluf} an das Symposion fand am 27. September 1986
die Mitgliederversammlung der Cusanus-Gesellschaft 1m Cusanus-
Geburtshaus in Kues statt. Zahlreiche auslindische Giste waren dieses
Mal dabei. Die Gesellschaft gedachte insbesondere des verstorbenen
Griindungsmitglieds Dr. Dr. Karl Christoffel und des Kuratoriumsmit-
glieds Pfarrer Helmut Loescher. Die satzungsgemifl filligen Neuwahlen
des Vorstandes und des Kuratoriums fiihrten zur Wiederwahl aller Mit-
glieder dieser Gremien. Da keine eigene Kuratoriumssitzung stattfinden
konnte, mufite die Abstimmung des Kuratoriums iiber die Vorschlige
zur Erginzung des Wissenschaftlichen Beirates auf die nichste Sitzung im
Friihjahr 1987 verschoben werden. Die Mitgliederversammlung billigte
sodann einen Vertrag zwischen der Cusanus-Gesellschaft und der Stadt
Bernkastel-Kues, der die Rechtsverhiltnisse am Cusanus-Geburtshaus auf
eine dauerhafte Grundlage stellte: das Eigentum des Hauses verbleibt bei
der Stadt Bernkastel-Kues, die der Gesellschaft ein unbefristetes Nut-
zungsrecht einrdumt., Mit Berichten von Professor Watanabe iiber die
amerikanische Cusanus-Gesellschaft und von Professor Wyller iiber die
Cusanus-Forschung in Skandinavien wurde die Mitgliederversammlung
1986 abgerundet, die einmal mehr bewies, dafl die Aufgaben der Gesell-
schaft {iber lokale und regionale Beziige von weltweiter Dimension sind.
Zu erwihnen ist noch, daf} die Mitgliederversammlung zwei Ehrenmit-



glieder der Cusanus-Gesellschaft bestitigte: Bischof Dr. Bernhard Stein,
Trier, und Prof. Dr. Wolfsgruber, Brixen.

Am 02. August 1987 feierte Professor Rudolf Haubst in Maring-
Noviand sein Goldenes Priesterjubilium. Seine Heimatgemeinde verlieh
ihm an diesem Tag die Ehrenbiirgerwiirde. Der Berichterstatter durfte
die Laudatio sprechen.

Im Februar 1987 verstarb nach kurzer Krankheit der Rektor des St.-
Nikolaus-Hospitals, Dr. Otto Hunold. Er war ein guter Hausherr, ein
liebenswiirdiger Mensch, den Belangen der Cusanus-Gesellschaft stets
aufgeschlossen. Als er zu Grabe getragen wurde, konnte niemand ahnen,
daB es 3 1/2 Jahre dauern sollte, bis ein neuer Rektor ernannt wurde. Der
Berichterstatter bemiihte sich in dieser Zeit, zu einer personalen Losung
zu gelangen, die eine engere Verbindung der Cusanus-Wissenschaft zur
Leitung des Hospitals erméglicht hitte. Nur kurze Zeit schien dieses
Vorhaben realisierbar, als nimlich Professor Dr. Pfeiffer vom Cusanus-
Institut Trier durch den Bischof dem Verwaltungsrat als Rektor vorge-
schlagen wurde. Doch der plétzliche Tod des Kandidaten setzte der
Hoffnung ein Ende. Danach scheiterten andere Bemiithungen, zu einer
Lésung in der angegebenen Richtung zu kommen, aus mancherlei Griin-
den. Der Berichterstatter kann bei nachtriglicher Betrachtung dieses
Bemiihens seine Enttiuschung auch jetzt noch nicht verbergen. Welch ein
Gedanke: die weltberiihmte Bibliothek in einem Armenﬁospital - und
der Rektor des Armenhospitals als wissenschaftlicher ausgewiesener
Cusanus-Forscher in einer Person! Man ist fast versucht, an den Ineinsfall
der Gegensitze zu denken; doch was zusammenfiel, war eine kiihne
Hoffnung!

Das Kuratorium und die Mitgliederversammlung im Mirz 1987 in
Kues beschiftigten sich mit der Neuaufnahme von Personlichkeiten in
den Wissenschaftlichen Beirat der Cusanus-Gesellschaft. Der Wissen-
schaftliche Beirat selbst hatte im September 1986 zur Aufnahme vorge-
schlagen: Prof. Dr. M. Alvarez-Gémez, Prof. Dr. P. T. Sakamoto, Prof.
Dr. J. Hopkins, Frau Dr. Renate Steiger. Da das Kuratorium im Septem-
ber 1986 nicht in ausreichender Zahl vertreten war, wurde die Entschei-
dung auf die Friihjahrssitzung 1987 vertagt. Bei dieser Sitzung entschied
sich das Kuratorium fiir die Berufung von Professor Sakamoto und Pro-
fessor Hopkins und bat den Wissenschaftlichen Beirat, {iber die beiden
anderen Vorschlige erneut zu beraten. Diese besondere Sitzung des Wis-
senschaftlichen Beirats fand am 11. Oktober 1987 statt und fithrte zu
einer Beilegung aufgekommener Unstimmigkeiten, so dafl in der nich-
sten Kuratoriumssitzung am 26. Mirz 1988 die Erginzung des Wissen-
schaftlichen Beirats, wie vorgeschlagen, erfolgen konnte. In der Mitglie-
derversammlung am gleichen Tag wurden Biirgermeister Peter Kniipper
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und Sparkassendirektor Winfried Gassen, beide Bernkastel-Kues, zum
Schriftfiihrer bzw. zum Schatzmeister der Gesellschaft gewihlt.

Pater Dr. E. Gemmeke aus Deventer sprach iiber die Devotio moderna
des Geert Grote. :

Die Jahre 1988 und 1989 waren eine Zeit, in der sich viele Dinge taten
und andere auf sich warten lieBen. Die Rektor-Stelle im Hospital konnte
nicht besetzt werden, doch deutete sich im Sommer 1989 wenigstens eine
Losung fiir 1990 an. Die Verbindung von wissenschaftlicher Position und
Rektoramt im Hinblick auf die C2-Stelle im Cusanus-Institut kam aller-
dings nicht zustande. Das St.-Nikolaus-Hospital, insbesondere seine
wertvolle Bibliothek, verzeichnete steigende Besucherzahlen; trotz des
Ausfalls des Rektors konnte vielen Menschen ein Zugang zu der geistigen
Welt des Cusanus geboten werden. Auch das Geburtshaus erfiillte diese
Aufgabe: Herr Werner Seippel und Frau, seit 1980 gute Hiiter des
Hauses, zogen sich 1988 zuriick. Fiir ein Jahr tibernahm Frau Helke
Salzburg die Aufgabe, und seit 1989 waltet Frau Anna Reuter dieses
Amtes und vermittelt vielen Menschen die Begegnung mit Nikolaus von
Kues. Die Stadt Bernkastel-Kues sorgt fiir die Erhaltung des Hauses; ein
neuer Aulenanstrich Anfang des Jahres 1990 zeigt dies auf den ersten
Blick.

In der Mitgliederversammlung im Herbst 1989 wurde satzungsgemif
der Vorstand neu gewihlt, ebenso das Kuratorium. Im Vorstand schied
Biirgermeister a. D. Dr. Emil Zenz aus. Ihm gebiihrt Dank fiir viele Jahre
der Mitarbeit als stellvertretender Vorsitzender. Er hielt die Verbindung
zwischen Kues und Trier und konnte von daher viele niitzliche Anre-
gungen geben. An seine Stelle trat Professor Klaus Kremer von der Theo-
logischen Fakultit Trier, ein ausgewiesener Cusanus-Wissenschaftler.
Schon seine Rolle, die er bei der Vorbereitung des Cusanus-Symposions
1990 spielte, zeigte, dal die Hoffnung auf eine engere Verflechtung der
Wissenschaft mit dem Leben der Gesellschaft neue Nahrung erhalten hat.
Ein weiteres hoffnungsvolles Zeichen dafiir war die Eroffnung des Sym-
posions 1990 in Kues. Hier hatte Cusanus am 12. Februar 1440, also vor
550 Jahren, De docta ignorantia vollendet. Hierher hat er sein Herz und
seine Bibliothek durch Vermichtnis verwiesen. Er, der in den Zentren
der Welt, zuletzt vor allem in Rom, wirkte, er kehrte zu seinem Aus-
gangsort zuriick, er verband Weltverantwortung mit der Liebe zur Hei-
mat. Warum sollte die Cusanus-Gesellschaft beides nicht auch vereinen
kdnnen?

Solche Gedanken rufen Sorge und Hoffnung zugleich hervor: Cusa-
nus-Gesellschaft - quo vadis? Ein Blick auf den wissenschaftlichen Ertrag
der Gesellschaft zeigt, daf sie eigentlich keinen Grund hat, dngstlich nach
ihrer Selbstbestimmung zu fragen. Dagegen stellt sich allerdings die
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Frage, ob die Basis der Gesellschaft solide und breit genug ist, die wis-
senschaftliche Forschung auf die lingerfristige Zukunft zu garantieren.
Zur Basis gehort auch und gerade das sichtbare Erbe des Cusanus, sein
Geburtshaus, sein Hospital, seine Bibliothek. Wiren solche Kulturgiiter
Staats- oder Kirchenbesitz, brauchte man sich um ihre Erhaltung nicht zu
sorgen. Doch in Kues, weitab von den kulturellen Zentren, abhingig
vom Wohlwollen weniger Idealisten, da ist vieles nicht so selbstverstind-
lich wie am Sitz von Universititen oder Staatsregierungen. Das St.-Niko-
laus-Hospital bedarf dringend der Generalsanierung. Das Land Rhein-
land-Pfalz hat Finanzmittel in Aussicht gestellt. Die Stiftung wird
Eigenmittel in betrichtlicher Héhe aufbringen miissen. Dazu mufl sie das
inzwischen leerstehende Moselkrankenhaus und das unbebaute Gartenge-
linde einer ertragreichen Nutzung zufiihren. Was aber soll gebaut wer-
den? Wer soll die Millionen dafiir aufbringen? Wieder verbreitet sich
Schweigen um die wenigen, die Vorschlige machen, die Ideen haben und
sie aussprechen. Wir diirfen nicht verzagen angesichts der Aufgabe, die
uns das Vermichtnis des Cusanus stellt. Doch nicht nur die baulichen
Fragen dringen. Wir miissen uns dariiber hinaus fragen, ob das Institut
fiir Cusanus-Forschung sich mit der Editionstitigkeit begniigen darf, ob
es nicht ein wissenschaftliches Zentrum mit weiteren Aufgaben werden
muf. Die Frage ist weiter, ob die Theologie und Philosophie des Niko-
laus von Kues an unseren Universititen und Theologischen Fakultiten
gelehrt wird, ob unsere jungen Juristen ihm in der Rechtsgeschichte
begegnen, was Abiturienten von ihm wissen?

Einen bescheidenen Beitrag zur Verbreitung der Kenntnisse iiber sein
Leben und Werk stellt die Ausstellung dar, die als Wanderausstellung am
30, Januar 1990 im Mainzer Landtag erdffnet wurde. Ohne die finanzielle
Unterstiitzung der Landesbank Rheinland-Pfalz, der Kreissparkasse
Bernkastel-Wittlich, des Landkreises Bernkastel-Wittlich, des Landtags,
und vor allem ohne die hervorragenden Dienste der Landesbildstelle
Rheinland-Pfalz, wire ein solches Werk nicht méglich gewesen. Doch, es
lohnt sich! Wenn auch nur wenige Mitbiirger sagen, dafl Bilder und Text
der Ausstellung ihnen das Verstindnis fiir Nikolaus von Kues erffnet
hitten, dann ist das ermutigend. Der Katalog der Ausstellung kann bei
der Geschiftsstelle der Cusanus-Gesellschaft in Bernkastel-Kues oder
beim Cusanus-Institut, Trier, bezogen werden; der Vorzugspreis fiir Mit-
glieder betrigt 35, DM.

Kurz vor Pertigstellung dieses Berichtes hat uns die Nachricht
erreicht, dafl das St.-Nikolaus-Hospital nach mehr als dreijihriger Vakanz
am 01. August 1990 wieder einen Rektor haben wird: Otto Berberich,
bisher Pfarrer, Dechant und Gebietspfarrer in Bad Neuenahr-Ahrweiler.
Die Cusanus-Gesellschaft erhofft sich eine ebenso gute Zusammenarbeit
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mit ihm, wie sie mit Rektor Dr. Otto Hunold viele Jahre zu verzeichnen
war, wofiir ihm an dieser Stelle noch einmal ein herzliches Dankeswort
gesagt werden soll.

Wir gehen weiter in den neunziger Jahren. Der 600. Jahrestag der
Geburt von Nikolaus von Kues ist nicht mehr weit. Das ist sicher ein
Grund, einige wichtige Aufgaben im Blick auf eine solche Zeitmarke ins
Auge zu fassen.

B. Aus dem Institut fiir Cusanus-Forschung und dem
Wissenschaftlichen Beirat

Von Rudolf Haubst, Mainz-Trier

»Zwischen den Symposien Das Sehen Gottes nach Nikolaus von Kues (s.
MFCG 18) sowie Weisheit und Wissenschaft“ (demnichst in MFCG 20)
sei hier zunichst der ,personellen Verinderungen® gedacht, die wihrend
der 3 1/2 Jahre in Beirat und Institut vor sich gingen, dann kurz die Edi-
tions- und Forschungsarbeit im Institut iiberblickt und dabei auch in den
hier vorgelegten Band eingefiihrt.

Das Verzeichnis der ,Mitwirkenden® nennt bei diesem Band MFCG
19 erstmals diese sechs neuen Mitglieder des Wissenschaftlichen Beirates:
Prof. Dr. J. Hopkins (USA), Frau Dr. R. Steiger, die Editorin von De
possest und der Neuausgabe der 4 Biicher des Idiota De sapientia usf.,
sowie die Professoren Alvarez-Gémez, Salamanca (Spanien), Peter
Takashi Sakamoto, Tokio (Japan), Kl. Reinhardt (Trier) und Dr. H.G.
Senger, Koln. Die weiter ausholende internationale Reichweite der Cusa-
nus-Forschung ist darin reprisentiert.

Die Gesellschaft und ihr Beirat haben aber auch den Tod von drei
Cusanus-Interpreten zu beklagen, deren Bedeutung, auch fiir unsere wei-
tere Arbeit, in den folgenden Riickblicken markiert werden soll.
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Dr. phil. GERD HEINZ-MOHR

*28.12.1913 7 12. Juli 1989

gehorte schon seit der Griindung der Cusanus-Gesellschaft (am 28.
August 1960) deren Beirat an. Er nahm auch noch an der Beiratssitzung
am 11. 10. 1987 zu Kues aktiv teil.

,Sein schriftstellerisches Werk, das Essays, Biographien, Lyrik, Spiele
und eine Vielfalt von Editionen und Anthologien umfaflt, ist umfang-
reich, vielseitig und vielschichtig, kreist aber immer wieder um die christ-
liche Botschaft und die Mitte des Glaubens an einen gnidigen Gott“. Dies
{ibernehme ich aus dem Nachruf von Herrn E. Volk, Superintendent des
Evangelischen Kirchenkreises Trier, in ,Glaube und Heimat vom 3.
Sept. 1989. Das Folgende fiige ich aus langer personlicher Kenntnis des
Heimgegangenen hinzu.

Schon seine Bonner Dissertation v. J. 1950 galt Nikolaus von Kues.
Aus deren Erweiterung entstand sein fiir die ,Gesellschaftslehre des
NvK* fortan grundlegendes Werk Unitas christiana. Der Trierer Philo-
sophieprofessor Josef Lenz, der Hauptinitiator der damaligen Unio
Cusana, hat sich fiir dessen Veréffentlichung im Trierer Paulinus-Verlag
(1958, 423 S.) eingesetzt und das Geleitwort geschrieben.

Am 4. Juli 1959 erklirte Herr Heinz-Mohr mir in einem Brief: ,Die
Bewuftmachung des Cusanus als eines theologischen Denkers ist unsere
gemeinsame Aufgabe. Diese Seite an ihm - und es ist ... die Grundlage
und der Atemraum seines Denkens - wurde lange iibersehen und
vernachlissigt“. Schon bald danach veréffentlichte Dr. Heinz-Mohr diese
Cusanus-Anthologien: So spricht Nikolaus von Kues (1959) und Den Lan-
den zu Frijden (1961). In der (zusammen mit W. P. Eckert herausgegebe-
nen) ,bibliographischen Einfiihrung Das Werk des Nicolaus Cusanus (1963

1975) setzte er seine Aufgabe, den Kueser weiteren Kreisen bewufit zu
machen, konsequent und erfolgreich fort. Eine Fiille von Aufsitzen,
Essays und Studien folgte in Zeitschriften und Jahrbiichern.

Ebenso kenntnisreich und tiefgehend wie lebendig ansprechend sind
insbesondere diese Beitrige zur Cusanus-Forschung:
sein Referat bei der Feier des Cusanus-Jubildums 1. J. 1964 in Kues: NvK
und der Laie in der Kirche (gedr. in MFCG 4);
seine Bemerkungen zur Spiritualitit der Briider vom gemeinsamen Leben
bald danach auf dem Brixener Cusanuskongref (gedr. in NIMM);
seine Erwdigungen zu einer Theologie des Spiels in: Das Globusspiel des
NvK (KSCG 8, 1965)
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sowie u. a. sein Vortrag Friede im Glauben. Die Vision des NuK und seine
Ansprache Wenn Kirche geschieht beim damaligen Okumenischen Gottes-
dienst, beides auf dem Symposion ,NvK als Promotor der Okumene®
(1970, s. MFCG 9).

Seine reifste und umsichtigste Einfiithrung in das Gottsuchen und in
die cusanische Theologie erschien innerhalb der Reihe ,Klassiker der
Meditation® unter dem Motto Nikolaus von Kues. Aller Dinge Einbeit ist
Gort (1984). Die dankbare Verbundenheit mit ihm bedeutet fiir uns alle
in der Cusanus-Gesellschaft zugleich die nachdriickliche Ermunterung:
das christlich-kumenische Interesse darf nicht erlahmen! NvK gibt uns
manche noch nicht aufgearbeiteten Anstée dazu, daf es weiter gehe. Mit
einem Grufl an die iibrigen Neun, die schon von Anfang an dem Beirat
angehorten, aber nicht minder an die inzwischen Hinzugekommenen,
konkretisiere ich das zu dem Wunsch, daf8 fortan unter dem Vorsitz des
Trierer Prof. Dr. Klaus Kremer die iiberkonfessionelle und internatio-
nale, wissenschaftliche und Skumenische Zusammenarbeit im Beirat,
auch mit neuen Initiativen, mit weltweiter Resonanz fortschreitet.

Zum Heimgang seines verehrten Lehrers

Prilat Prof. Dr. phil. JOHANNES HIRSCHBERGER

*07.05. 1900 127. 11. 1990

schrieb K. Kremer diesen Nachruf:

Johannes Hirschberger, der 1953 einen Ruf auf den neuerrichteten
Lehrstuhl fiir ,Katholische Religionsphilosophie® in der Philosophischen
Fakultit der Universitit Frankfurt/Main erhielt und diesen Lehrstuhl bis
zu seiner Emeritierung im Jahre 1968 bekleidete, hat sich durch seine
zweibdndige grofle und seine ,Kleine“ Philosophiegeschichte internatio-
nales Renommé erworben. Erstere erlebte 13 bzw. 14 Auflagen und
wurde in 5 Sprachen (Spanisch, Portugiesisch, Amerikanisch, Japanisch,
Koreanisch) tibersetzt; letztere erreichte sogar 21 Auflagen. Vielleicht
darf man in diesem Falle sagen: Timeo auctorem unius libri. Seit 1965
war Hirschberger Mitglied des Wissenschaftlichen Beirates der Cusanus-
Gesellschaft.

Schon in der ersten Auflage seiner grofien Philosophiegeschichte fillt
die Wirme auf, mit der Hirschberger das Cusanus-Kapitel geschrieben
hat. Er erblickte in ihm den Denker, der philosophiegeschichtlich gese-
hen das Zeitlos-Giiltige im Erbe von Platon und Aristoteles iibernom-
men hat, zugleich aber sachphilosophisch gesehen iiber beide hinausge-
wachsen ist. Denn verinderte Zeiten bringen verinderte Problemstellun-
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gen mit sich. Uber den Cusanus-Abschnitt in der Philosophiegeschichte
hinaus hat Hirschberger dann noch weitere Cusanus-Arbeiten vorgelegt:
,Das Platon-Bild bei Nikolaus von Kues“ zum 500. Todesjahr des Cusa-
nus im Jahre 1964, veroffentlicht in dem von G. Santinello hg. Band
,Nicold Cusano agli inizi del mondo moderno* (Firenze 1970) 113-135.
Es folgten: ein Aufsatz im ,Studium Generale“ 21 (1968) 277-284:
»Gegenstand und Geist bei Nikolaus von Cues®, ein weiterer Beitrag mit
dem Titel: ,Das Prinzip der Inkommensurabilitit bei Nikolaus von
Kues“, den er auf dem Cusanus-Symposion 1973 in Trier vorgetragen
(MFCG 11 [1975] 39-54) und bei der Diskussion (ebd. S. 56-61 u. 6.)
durch beachtenswerte Ausfithrungen erginzt hatte; schlieflich eine letzte
Abhandlung, die in Anlehnung an den von E. Hoffmann 1940 gehaltenen
und 1947 publizierten Vortrag (,Nikolaus von Cues und die deutsche
Philosophie*) den Titel trigt: ,Die Stellung des Nikolaus von Kues in der
Entwicklung der deutschen Philosophie“ und Ahnlichkeiten zwischen
dem Deutschen Idealismus, vor allem dem Hegels, und Cusanus aufzu-
zeigen versucht. (Gedruckt in den ,Sitzungsberichten der Wiss. Gesell-
schaft an der J. W. Goethe-Universitit Frankfurt/Main“ Bd. XV, Nr. 3,
Wiesbaden 1978, 5-23).

In all seinen Cusanus-Arbeiten spricht Hirschberger die bekannten
und entscheidenden Denkmotive des Cusanus an. Am intensivsten hat er
sich immer wieder, auch in den von mir erlebten Seminaren, mit dem
Unum befaflt, das fiir Cusanus zugleich ontologischer und gnoseologi-
scher Grund des Vielen ist. Den Hervorgang des Vielen erklirt er niher-
hin auch aus dem Unum des menschlichen Geistes, der deswegen zwar
nicht auf die Sinneserfahrung verzichten kann, sich aber nicht ihr, son-
dern den gottlichen Urbildern, richtiger: dem einen gottlichen Urbild
anzunihern versucht. Cognitio fit per assimilationem, dies war das cusani-
sche Lieblingsthema von Hirschberger, wobei weder das Kreative noch
das Assimilatorische im Geistbegriff des Cusanus unterschlagen werden
sollte.

Klaus Kremer, Trier.

Im Cusanus-Institut erlebten wir schweren Herzens, daff Herr Dr.
theol., der Priester und Professor

HELMUT PFEIFFER

* 10. Nov. 1941 17, Juli 1987
»im besten Alter” aus unserer Mitte abberufen wurde. Am 1. April 1984
war er als der erste Inhaber der an der Trierer Theologischen Fakultit
errichteten Dozentur fiir Cusanus-Forschung ans Institut gekommen. Er
sollte und wollte vor allem an der Erforschung und Edition der theologi-
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schen Cusanus-Werke mitwirken. Am 1. April 1985 wurde er vom Trie-
rer Bischof Dr. H. J. Spital zum Professor ernannt.

Der Editionsvorbereitung der erst noch aus den Handschriften zu
erhebenden Elucidationes thematum Novi Testamenti hat er sich mit
einem durch seine Lehrtitigkeit eher noch gesteigerten Eifer mit allen
Kriften gewidmet. Schon auf Grund seiner Dissertation Gorteserfabrung
und Glaube, welche ,die theologische Aneignung der Philosophie K. Jas-
pers” anstrebte (1974), und seiner Bonner Habilitation Offenbarung und
Offenbarungswabrheit (1980) war er dazu bestens geriistet.

So konnte er auch bereits am 14. Januar 1985 seine bemerkenswerte
(und im folgenden, S. 154-160) &fter zitierte Antrittsvorlesung zu dem
bibeltheologisch grundlegenden Thema Der Riickgriff auf das Neue Testa-
ment im Denken des NuK halten und bald danach seine Ubersetzung des
Cusanus-Werkes De visione Dei - Das Seben Gottes verdffentlichen. Im
Jahre 1986 erschien (in: Zuginge zu NvK) sein Beitrag ,Maria, ,die Die-
nerin und Magd' des Herrn®, der ,am Beispiel des Dialogs De wvisitatione®,
also der 3. Elucidatio, ,die Schriftauslegung des NvK* illustriert.

Der Text fiir den insgesamt umfangreichen Faszikel (X/1) mit den
besagten ,Ausleuchtungen® lag bereits Ende 1986 mitsamt Numeri-Ein-
teilung und (wo angebracht) Zwischeniiberschriften sowie den kritischen
Apparaten fiir den Drucksatz vor. Die Ausarbeitung der Quellen-Analy-
sen und Parallelen-Hinweise schien damals in hochstens zwei Jahren
abgeschlossen zu sein. Da ereilte Herrn H. Pfeiffer, der sich schon seit
seiner Lizentiatenarbeit (1966) mehrmals philosophisch-theologisch auch
mit diesem Thema konfrontiert hatte, nach lingerer Krankheit ,die
Wirklichkeit des Todes“. Fiir uns und fiir die erhoffte baldige Edition der
fiir die cusanische Theologie reprisentativen ,Elucidationes* war dies ein
herber Verlust.

Sehen wir uns nun etwas niher nach dem Fortgang der gesamten
Arbeits-Vorhaben im Institut seit Ende 1986 um.

a) Mit Herrn Dr. H. Schnarr konnte ich im Sept. 1988 den 2. Faszikel
von Band II der Sermones - mit den Predigten XL - XLVIII, die NvK vom
11. Nov. 1444 bis zum 6. Jan. 1445 in Mainz gehalten hat, in Druck
geben. Die erste dieser Predigten galt der Feier des Kirchenpatrons St.
Martin im Mainzer Dom. In deren drei Teilen erschloff Nikolaus
zunichst fiir die ,Geschulteren® ein vertieftes Verstindnis der Einheit
Gottes als personaler Dreieinheit; dann schilderte er den Weltzugewand-
ten (saeculares) das aktive Leben ihres Patrons, um im 3. Teil die ,Kon-
templativen zum Mitvollzug der geistlichen Schau (spiritualis visio)
Martins anzuleiten. Am Rande seines Autographs hat Nikolaus auch
Gedachtnisstiitzen fiir den Vortrag der Predigt eingetragen. Im 1. Appa-
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rat sind diese mit vermerkt. In der 2. Predigt Confide, filia! hat Nikolaus
sich besonders um eine volkstiimliche Religionsdidaktik bemiiht, so
schon im Prothema, in dem er die Aufgabe des Predigers mit der eines
Bickers vergleicht, der auf die verschiedenen Geschmacksrichtungen
Riicksicht nimmt. Die sieben weiteren Predigten stehen alle unter dem-
selben Motto wie Sermo XXII: Dies sanctificatus illuxit nobis. Christus ist
dieser ,geheiligte Tag®, das Leitthema: die geistige Geburt des mensch-
gewordenen Sohnes in den Herzen. Der textvergleichende Apparat zeigt
u. a., wie NvK bei dieser Thematik zu seinen Opuscula De Deo abscon-
dito, De quaerendo Deum und De filiatione Dei angeregt wurde. Im Laufe
des Jahres 1991 ist endlich auch mit dem Erscheinen dieses fiir die cusani-
sche Theologie besonders reprisentativen Faszikels zu rechnen. Inzwi-
schen liegen auch der Text und der kritische Apparat fiir den (wiederum
in Koblenz entstandenen) 3. Predigt-Faszikel (Sermo XLIX-LVI) vor. Die
Quellenanalyse und die Aufstellung der Loci similes sind im Gange.

Dr. H. Pauli kam am 1. 4. 1986 als Nachfolger fiir Herrn Dr. M.
Bodewig, der aus Altersgriinden mit dem 30. Nov. 1985 aus dem Dienst
geschieden war, zur Mitarbeit an der Predigt-Edition ans Institut. Zur
Einarbeitung in die Specifica dieser Aufgabe iibernahm er als erstes die
Erstellung der Autoren- und Hss.-Indizes sowie einer Ubersicht iiber die

»bedeutsameren Worte* (voces notabiliores) in den Predigten des stattli-
chen 1. Bandes. Diese Indizes erschienen in einem eigenen Faszikel (h
XVI/0), dessen ersten Teil die seit August 1987 vorliegende textgeschicht-
liche und methodologische Einfithrung (Praefatio generalis) von R.
Haubst in das Gesamtwerk der Sermones bildet. (Niheres s. u.). Als
nichstes hat Herr Dr. Pauli die Arbeit am 1. Faszikel des ITI. Bandes mit
den ersten Brixener Predigten des Kardinals (Sermo CXXII-CXL) begon-
nen.

Eine weitere Mitarbeiter-Stelle fiir Band IV war lange in Diskussion.
Doch kiirzlich ergab sich die bessere Losung, dafl der Trierer Kollege
Prof. Dr. Klaus Reinhardt die Edition dieses Bandes, der die Kronung des
gesamten Predigt-Werkes darstellt, in eigener Regie iibernahm. Am 24.
April 1991 hat die Heidelberger Cusanus-Commission ihm diesen Auf-
trag erteilt.

Prof. Dr. N. Fischer nahm vom 1. 4. 1989 an die an der Kath.-Theol.-
Fakultdt Trier fiir die Mitarbeit an unserer Forschungs- und Editionsauf-
gabe angesiedelte Stelle ein. Als Dr. phil. und bewihrter Augustinus-For-
scher fand er, wie zu erwarten war, fiir seine Antrittsvorlesung an De
aequalitate besonderes Interesse. Am 1. April 1991 folgte er einem Ruf
nach Paderborn.
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b) Zwischen und neben den Arbeiten zur Drucklegung des Symposi-
ons ,Das Sehen Gottes“ und der Vorbereitung des Symposions ,, Weisheit
und Wissenschaft“ sowie dieses Bandes erfuhr die Buchreibe der Cusanus-
Gesellschaft im Sektor der Philosophie und Philosophiegeschichte i. J.
1988 eine auflerordentliche Bereicherung. St. Meier-Oser legte in deren
10. Band unter dem Titel Die Prdsenz des Vergessenen in einem erstaunlich
reichhaltigen Durchblick durch die gesamte Wirkungsgeschichte die
~Rezeption des Nicolaus Cusanus vom 15. bis 18. Jahrhundert“ ebenso
zuverlissig wie tibersichtlich dar. J. Stallmach, der sich schon vom 1.
Band dieser MFCG an wiederholt als hervorragender Interpret von
»Grundziigen der Philosophie des NvK*“ erwiesen hat, verdffentlichte in
der Buchreihe einen zusammenfassenden ,Sonderbeitrag® unter den her-
vorstechenden Leitworten Ineinsfall der Gegensitze und Weisheit des
Nichtwissens. ,Der Mensch als lebendiges Bild Gottes* gehort zentral mit
dazu. Die Zuginge zur christlichen Theologie sind dabei offengehalten,
werden aber nirgends iiberschritten. Mit ausfiihrlichen Anmerkungen
(125-177) sowie Personen- und Stichwortregistern erméglicht St. zugleich
einen Uberblick iiber das Cusanusverstindnis in der gesamten philoso-
phischen Sicht, und zwar in der Sprache unserer Zeit.

Zwei weitere Binde der ,Buchreihe* gelangen im Laufe des Jahres
1991 unter der Leitung von Dr. A. Kaiser im Institut auf dem Wege elek-
tronischer Datenverarbeitung in der ,Buchreihe® zum Druck, nimlich
die von der Trierer Theologischen Fakultit mit ,summa cum laude®
angenommene Dissertation von Herrn Kaiser: Der christologische Neuan-
satz ,von unten” bei Pier Schoonenberg und dessen Weiterfilbrung in der
Sicht des Nikolaus von Kues sowie als 3. ,Sonderbeitrag“ die von mir
Anfang 1990 abgeschlossenen Streifziige in die cusanische Theologie. - Im
Jahre 1988 erschien in ,NvK. Textauswahl in deutscher Ubersetzung“
eine 2. Auflage von De pace fidei - Der Friede im Glauben. Als Heft 13 der
»Kleinen Schriften der Cusanus-Gesellschaft® brachte Frau H. Gold-
schmidt 1989 das aus religionspidagogischen Vortrigen hervorgegangene
Biichlein Globulus Cusani heraus.

c) Fiir diesen Band MFCG 19 fanden sich im Zuge lingerer Planung
ungewdhnlich viele Beitrige zur Hss.-Forschung zusammen. Weil diese
u. a. auch der kritischen Edition dienen, sind sie im I Teil zusammenge-
stellt. Nur dies sei im voraus bemerkt: Herr Stud.-Dir. Dr. H. Hallauer
schopft erneut aus den reichen Funden seiner Bibliotheks- und Archiv-
Forschungen in Siidtirol und Italien. Prof. Kl. Reinhardt verdffentlicht
weitere neue Ergebnisse seiner Erkundungen in spanischen Bibliotheken,
diesmal aus Barcelona. Er hat auch den Beitrag von Th. Izbicki in der
deutschen Ubersetzung redigiert und an der Gesamt-Redaktion dieses

19



Bandes solchen Anteil, dafl ich ihm antrug, als Mitherausgeber zu zeich-
nen.

Im II. Teil folgen verschiedenerlei Einblicke in die ,Geschichte der
Cusanus-Rezeption®. Je nach den Blickwinkeln ist dieser oder jener Bei-
trag besonders interessant.

Unter der Uberschrift ,Aktuelle Cusanus-Interpretation® erscheinen
vier Studien, in denen das Symposion Das Seben Gortes nach NvK nach-
klingt. Sie erginzen dieses aber auch so, daf} sie eigene Beachtung verdie-
nen.

Analoges gilt von den zwolf Buchbesprechungen, die den Informa-
tionsradius dieses Bandes durch kritische Sichtung des aktuellen Standes
der internationalen Cusanus-Forschung erweitern. Diese werden deshalb
im Inhaltsverzeichnis mit angefiihrt. Prof. S. Oide, der Prisident der
Japanischen Cusanus-Gesellschaft, macht z. B. {iber alle Sprachbarrieren
hinweg mit dem fiir die japanische Cusanus-Forschung reprisentativen
Werk von Tan Sonoda, Das Denken des ,,Unendlichen® bekannt.

Dr. A. Kaiser war und ist wihrend meiner Abwesenheit vom Institut
sozusagen die zentrale Schaltstelle fiir die vielseitigen Aufgaben und Vor-
ginge im Institut. Bei diesem Band hat er erstmals die Verwendung der
Elektronischen Datenverarbeitung so weit vorangetrieben, dafl dieser
bedeutend preisgiinstiger als die vorigen verdffentlicht werden kann.
Eben dadurch blieb freilich die 5. Fortsetzung der Cusanus-Bibliogra-
phie, die fiir diesen Band vorgesehen war, im Riickstand. Weil MFCG 20
fiir die Veroffentlichung des letzten Symposions reserviert ist, erwigen
wir statt deren die Zusammenfassung und Fortsetzung aller bisher
erschienenen Bibliographien bis zum neuesten Stand in einem eigenen
Band der MFCG.

Fiir die editio critica, und insbesondere fiir die Koordinierung ihrer
Apparate, bedienen sich mittlerweile auch die Herren Dr. H. Schnarr
und Dr. H. Pauli der Computertechnik. Unter der Leitung von Herrn
Dr. Kaiser haben sich inzwischen auch die beiden Sekretirinnen Frau M.
Ikrath und Frau G. Momper und nun Frau I. Fuhrmann als Nachfolgerin
von Frau Ikrath so gut in den Computer-Drucksatz eingearbeitet, daf}
wir uns auf dessen Verwendung und Speicherung bei allem, was wir in
Druck geben, einstellen. Dies umso mehr, als sich so auch der Aufwand
fiir Druckkorrekturen optimal reduzieren lifit. Durch die genannten
Erfahrungen ermutigt, finden wir: Die Zeit zur Vorbereitung einer
Cusanus-Datenbank, die der gesamten Forschung zuginglich sein soll, ist
im Anbruch.

d) Mehr als bisher fanden sich in der Berichtszeit auch auslindische
Gdste im Institut ein, um sich mit dessen Hilfsmitteln, auch im Gesprich
mit den Mitarbeitern, méglich schnell und griindlich mit dem aktuellen
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Stand der Cusanus-Forschung vertraut zu machen, Sie nehmen deshalb
mit besonderem Interesse u. a. an den »Doktorandenkolloquien® im
Institut teil. Thr wachsendes Cusanus-Verstindnis macht uns Freude und
gab uns auch Anregungen. Vier Giste, die lingere Zeit blieben, einer aus
Japan, je eine Dame aus Schweden und aus Finnland und ein Doctoran-
dus aus den USA seien hier namentlich erwihnt.

Prof. K. Yamaki weilte von September 1986 bis Mai 1988 am Institut.
Seit seiner Magisterarbeit Das Erkenntnisproblem in ,De coniecturis*
(1974) inspirierten ihn die Anthropologie und die gesamte Philosophie
des NvK intensiv zu weiteren Studien. Nach dem Symposion von 1986
galten diese der ,manuductio von der ratio zur Intuition in De visione
Dei“ (s. MFCG 18). In seinem Referat beim letzten Symposion verglich
er die cusanische Weisheitskonzeption mit der Lao-tses. In der Japani-
schen Cusanus-Gesellschaft wird er weiterhin die Begegnung der japani-
schen mit der europiischen Geistesgeschichte anzielen.

Frau Dr. B. Helander wurde am 3. Juni 1988 auf Grund ihrer Disserta-
tion ,Die visio intellectualis als Erkenntnisweg und -ziel des Nic. Cusa-
nus® an der Universitit Uppsala zum Dr. theol. promoviert. Am 1. Juni
ging dem eine zweistiindige Diskussion mit ihr voraus, bei der ich als
»Opponent® fungierte. Sie legte dabei in deutscher Sprache eine Ver-
trautheit mit Cusanus an den Tag, von dem bis dahin in Schweden nur
wenige etwas ahnten. - Schon i. J. 1985 hatte sie den Cusanus-Dialog De
pace fidei ins Schwedische iibersetzt. Das Thema ,,Cusanus als Wegweiser
der Okumene* fiihrt sie seitdem &fter ans Cusanus-Institut.

Frau Dr. theol. . Wikstrém kam als Dozentin an der Universitit Abo
in Finnland am 2. Oktober 1989. Uberraschenderweise gab ihr die
Friihphilosophie Ludwig Wittgensteins den Anstof}, der zentralen Frage
nach der Grenze zwischen ,dem Sagbaren® und ,dem Unsagbaren® bei
Cusanus griindlicher nachzugehen.

Herr P. Casarella bereitete seit September 1988 seine Promotion an
der Yale University in New Haven am Institut vor. In den Kolloquien
suchte er wiederholt Probleme der Cusanus-Interpretation in geistesge-
schichtlichen Uberblicken zu erhellen, die von Platon bis in unsere Zeit
reichen. Sein hier veréffentlichter Beitrag sucht nachzuweisen, dafl ,die
parmenideische Mauer“, die den Kosmos umgebe, ,zum geschichtlichen
Hintergrund der cusanischen Symbolsprache gehdrt®.

Die bereits erwihnten Cusanus-Kolloguien finden seit der Verlegung
des Instituts von Mainz nach Trier (1980) dort unter Teilnahme von Pro-
fessoren, Doktoren und Doktoranden aus Trier und Umgebung statt.
Uber die spezifischen Fragen der Interpretation und der Biographie hin-
aus werden die von ,Doktoranden® vorgeschlagenen Themen, darunter
auch das Was und Wie der Glaubensverkiindigung des NvK, in diesem
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Gesprichskreis diskutiert. Herrn Kollegen Kl. Reinhardt bin ich dankbar
dafiir, daf er sich in diese ,Cusanus-Arbeit“ engagiert und mehr und
mehr auch die Gesprichsleitung iibernommen hat.

Diese Sphire der Cusanus-Kommunikation zwischen Forschenden
und Studierenden (aller Lebensalter) ist ausbaufihig. Umso mehr ist es zu
begriifien, dafl uns die Diézese Trier nunmehr auch das ,Pfortnerhaus®
vor dem Institutsgebiude zur Verfiigung gestellt und vorbildlich reno-
viert hat. Die Einrichtung iibernahm das Land Rheinland-Pfalz. Dies
erméglicht uns die Erweiterung der Bibliothek und den Ausbau der
EDV.
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HANDSCHRIFTEN-FORSCHUNG IM DIENSTE DER
CUSANUS-BIOGRAPHIE UND DER
KRITISCHEN EDITION






DAS ST. ANDREAS-HOSPIZ DER ANIMA IN ROM
Ein Beitrag zur Biographie des Nikolaus von Kues

Von Hermann J. Hallauer

Das weit iiber den Moselraum hinaus bekannte St. Nikolaus-Hospital
in Bernkastel-Kues mit seiner weltberiihmten Bibliothek hat bisher das
Interesse der Forschung an einer zweiten mildtitigen Stiftung des Kardi-
nals {iberdeckt: dem St. Andreas-Hospiz in Rom. Eine Schenkung des
Nikolaus von Kues erméglichte einen Erweiterungsbau dieses Hospitals,
das der deutschen Nationalstiftung Santa Maria dell’Anima angeschlos-
sen war und im Herzen der rémischen Altstadt lag, nicht weit vom
Campo dei Fiori entfernt. Nach dem Willen des Stifters sollten in diesem
Haus, einem opus sumptuosum, kranke deutsche Kurienbeamte Gebor-
genheit finden.

Nur spirlich sind die uns erhaltenen Quellen, und da das Bauwerk
lingst versunken ist, darf es uns nicht wundern, wenn dieses Vermichtnis
des Kardinals in Vergessenheit geriet.

Die Spurensuche fiihrt uns zuriick zum Testament des NvK'. In des-
sen erster Fassung, die er am 15. Juni 1461 auf dem Krankenbett in Rom
seinem Sekretir Heinrich Pomert diktierte, weil er das Ende nahe
glaubte, verfiigte Cusanus als Punkt 6 iiber 2.000 Florenen. Diese
Summe, die ihm der deutsche Kaufmann Dietrich von Driel schuldete,
sollte nach seinem Tode seiner Titelkirche S. Pietro in Vincoli zufallen
© pro ipsius structura et divini cultus ibidem augmento®.

Wie wir wissen, genas der Kardinal damals von seiner schweren
Krankheit. Jenes Testament, offensichtlich hastig auf einfachem Papier
niedergeschrieben, blieb zwar in der urspriinglichen Form nicht erhalten,
fand jedoch Eingang in das uns heute vorliegende Dokument vom 6. Au-
gust 1464. In Todi, wo das Fieber ihn festhielt, gab er an diesem Tage
erneut seinen letzten Willen kund. Unsere Phantasie gerit in die Versu-
chung, sich diesen ernsten, ja feierlichen Akt auszumalen: Das Kranken-
zimmer, Peter von Erkelenz als Notar, die Zeugen, die spiter unter-
zeichnen werden, die Schreiber, die sorgfiltig die Pergamente ausfiillen.

! Vgl. Anhang L. Das Testament vom 6. August 1464 wurde mehrfach gedruckt und ist
am bequemsten zuginglich bei MARX, Armen-Hospital 248-252. Die folgenden Zitate
verweisen jeweils auf diesen Druck.

2 Der Text lautet: Jtem duo milia flovenorum sibi per Theodericum de Driel mercatorem
debita sive apud eundem deposita dedit et legavit ecclesie sancti Petri ad vincula pro ipsius
structura et divini cultus ibidem augmento. MARX, Armen-Hospital 250.
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Nur in wenigen Punkten revidiert der Kardinal die Anordnungen des
ersten Testamentes. Darunter findet sich auch der oben erwihnte Punkt
6. Dazu heiflt es nun: Quos quidem florenos et pecuniam apud ... Theode-
ricum de Driel predict<um> dixit modo non esse, sed alibi repositos et in
USHM SUUM CONVersos’.

Mit dem Namen Dietrich von Driel sind wir auf die Spur gestofien,
der wir nun folgen miissen und die uns zur deutschen Nationalstiftung B.
Mariae de Anima Teutonicorum de Urbe fiihren wird. Wer war dieser
mercator Theodericus de Driel ?* Er wiirde fiir uns ein leerer Name blei-
ben, wenn seine Person nicht durch die Rechnungsbiicher der Anima
Gestalt annihme. Zusammen mit seinem Kompagnon Lucas Doncker’
betrieb er in Rom ein angesehenes Geschiift und gehérte dem Kreis der
pipstlichen Hoflieferanten an. Gemeinsam mit seiner Gattin Eva war er
der Anima-Bruderschaft beigetreten®, an deren Leben er bis zu seinem
Wegzug aus Rom (oder Tod ?) aktiv teilnahm. Ja, wir diirfen annehmen,
dafl er zu den herausragenden Mitgliedern zihlte, so daf die Bruderschaft
ihn fiir die Jahre 1458/1459 zum Provisor wihlte und ihm die Geschifts-
fiihrung anvertraute’. Uber Jahre hindurch bis 1461 werden seine Bei-
trige und Spenden im Liber receptorum vermerkt®.

In den Rechnungsbiichern der Bruderschaft stoflen wir dann auch auf
den ersten konkreten Hinweis, der die Verbindung zwischen Testament,
Dietrich von Driel und der Anima herstellt. Am 8. Februar 1464 ver-

? MARX, Armen-Hospital 250.

* Driel, Provinz Gelderland, in der Nihe von Arnheim. Er wird als institor, mercator
oder auch mercator Alamanus Romanam curiam sequens bezeichnet. ROM, AA, Lib. Rec.
L, Fol. 131",

> Lucas Doncker (Doncher, Dunker), Partner des Dietrich von Driel, ebenfalls pipstlicher
Hoflieferant. Er leitete 1455/56 als Provisor die Geschifte der Anima als Nachfolger des
Dr. Peter Hunt aus Aachen. ROM, AA, Lib. Confr. p. 214 (JAENIG 258, EGIDI, Anima
93): Lucas Doncker, institor sive mercator Romanam curiam sequens. Lib. Expos. I, Fol.
160": Theodericus de Driel socius Luce de Doncker mercatoris et magistri hospitalis; Lib. Ex-
pos. I, Fol. 171% 1459 reiste Doncker nach Mainz, wo er 80 Rh. Gulden fiir das Hospital
in Empfang nahm: Lib. Rec. I, Fol. 134", S. auch RG VII, Nr. 2012: hier wird er laicus
Leodiensis dioc. genannt. Weitere Belege: RG VIII, Nr. 4362; 4368; 5899. LOHNINGER, §.
Maria dell’Anima 61.

¢ RoM, AA, Lib. Confr. p. 214. JAENIG 259; EGIDI, Anima 94: Theodericus de Driel et
Eva eius uxor ... institor. Im Bruderschaftsbuch und in den Akten der Anima wird in den
Jahren 1449ff. ein Johann von Driel, institor bzw. laicus, gefiihrt, méglicherweise ein
Velx:wax:dtel\'; RoM, AA, Lib. Confr. p. 214. JAENIG 258; EGIDI, Anima 93. Lib. Rec. I,
Fol. 867; 88"

7 ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 131142", Lib. Expos. I, Fol. 160%191", Vgl. auch
SCHMIDLIN 122,

® ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 123% 124"; 1457 Lib. Expos. I, Fol. 195",
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merkt der amtierende Provisor Fridel von Corbeke im Liber Exposi-
torum: solvi reverendissimo domino Nicolao cardinali sancti Petri ad vin-
cula cc fl. de camera in defalcacionem maioris summe, in qua hospitale
eidem cardinali ex parte Luce Doncker et Theoderici de Driel, olim merca-
torum Alamanorum, obligatum fuit’.

Wie miissen wir diese Eintragung verstehen? Wir kénnen nur Vermu-
tungen anstellen. NvK, bei dem wir eine pragmatische Einstellung zu
Geldgeschiften voraussetzen diirfen'®, hatte, méglicherweise bereits
1458/1459, den pipstlichen Hoflieferanten und Anima-Provisoren Diet-
rich von Driel und Lukas Doncker einen Kredit von 2.000 Florenen
gewihrt, eine Schuld, die im Juni 1461 noch nicht beglichen war. In den
folgenden Jahren, jedenfalls vor dem Februar 1464, verlieflen die beiden
deutschen Kaufherren Rom oder 18sten infolge eines Sterbefalles ihr
Unternehmen auf. In die noch offene Verpflichtung trat - aus welchen
Griinden und unter welchen Bedingungen bleibt unbekannt -'' die
Anima-Bruderschaft ein. Am 8. Februar 1464 tilgten die Provisoren einen
Teil der Summe; eine Restschuld - wie wir sehen werden, mindestens
260 Kammergulden - war am 6. August 1464 noch offen. Uber deren
Verwendung hatte der Kardinal eine gesonderte Verfiigung getroffen'’.
Der Inhalt dieses Vermichtnisses wird uns im folgenden beschiftigen.

Jedoch ist es angebracht, vorher in einem Exkurs einen Blick zu wer-
fen auf die Anima-Stiftung, ihre Entstehung und Aufgaben, und kurz auf
das St. Andreas-Hospiz einzugehen, das in der Mitte des 15. Jhs. bereits in
die Anima inkorporiert war.

Man nimmt an, daf} im 15. Jh., besonders seit dem Pontifikat Martins
V., die Deutschen die gréfite auslindische Gemeinde in Rom bildeten.
Mehrere tausend Biirger des Reiches hatten ihren zeitweiligen oder dau-
ernden Wohnsitz in die HI. Stadt verlegt. Es waren Kurienangestellte und
deren Familiare, Prokuratoren deutscher Bischéfe und Fiirsten, Anwilte,
dazu Kaufleute, Wirte und Hoteliers und nicht zuletzt zahlreiche Hand-
werker. Unter ihnen waren die Bicker und Schuster, spiter dann auch die
Drucker besonders zahlreich vertreten. Zu diesen gesellten sich jeweils

? ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 203"; ScHMIDLIN 91f. Die Bemerkung von Maas, The
German Community 96, beruht auf einem griindlichen Miflverstindnis.

9 Vgl. z. B. E. MEUTHEN, Nikolasus von Kues erwirbt Zeltingen und Rachtig, in: Archiv
fiir Kultur und Geschichte des Landkreises Bernkastel 2 (1964/65) 62.

! In den Anima-Akten gerade dieser Jahre finden sich bedauerliche Liicken. So folgt im
Lib. Expos. auf das Jahr 1459 sogleich das Jahr 1461. ROM, AA, Lib. Expos. I, Fol. 193"
und Fol. 194", An dieser Stelle sei Frau Hildegard Speciale herzlich gedankt, die mir
durch grofles Entgegenkommen die Benutzung des Archivs sehr erleichterte.

2 Dafl eine solche existierte, ist noch 1513 bekannt, wo ausdriicklich von einer ordina-
tio des NvK gesprochen wird. ROM, AA, Miscel. IIL. Fol.177” S. auch Anm. 100.
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eine betrichtliche Zahl von Pilgern sowie Klerikern und Diplomaten, die
in besonderer Mission an den pipstlichen Hof gereist waren®. Die Deut-
schen nahmen Wohnung in bevorzugten Vierteln, die in der Nihe der
geistlitl:Pen Zentren lagen, namentlich in den beiden Rioni Parione und
Ponte™.

Wie in deutschen Stidten organisierte man das religiése und gesell-
schaftliche Leben in Gilden, Ziinften und Bruderschaften. Beinahe gleich-
zeitig bildeten sich in der Stadt Zentren heraus, die dem Leben der deut-
schen Gemeinde am Tiber ein charakteristisches Geprige verliehen: der
Campo Santo Teutonico'’, Hospital und Bruderschaft von Santo Spi-
rito in Sassia, weniger national orientiert'é, sowie, die beiden anderen an
Ansehen und Bedeutung iibertreffend, Kirche und Hospital von Santa
Maria dell' Anima'.

Uber die Anfinge der Anima sind wir nur unzureichend unterrichtet.
Wihrend eine Notiz im Liber Confraternitatis die Stiftung in das Jahr
1350 datiert”, reichen die iltesten urkundlichen Belege lediglich in das

" SceMIDLIN 28ff.; Eine grundlegende Untersuchung, die allerdings nur die 1. Hilfte
des 15. Jhs. einschliefit, bei CHRISTIANE SCHUCHARD. Vgl. dort vor allem 25ff. mit um-
fangreichem statistischem Material und zahlreichen Karten.

" Vgl. SCHUCHARD, Die Dexutschen 308ff. mit Ubersichtskarten.

* Dazu jetzt: ALBRECHT WEILAND, Der Campo Santo Teutonico in Rom und seine
Grabdenkmaler, in: RQ, Suppl. H. 43, I (Rom-Freiburg-Wien 1988), (vor allem) 50ff. mit
umfassender Literaturiibersicht. Niitzlich auch der histor. Uberblick bei A. SCHMIDT,
Das Archiv des Campo Sancto Teutonico nebst geschichtlicher Einleitung, in: RQ, Suppl. H.
31 (Rom-Freiburg-Wien 1967). A. DE WAAL, Der Campo Santo 46ff. Eine angebliche
Intervention des Peter v. Erkelenz fiir den Campo Santo A. DE WAAL, 2.a.0. 60, jedoch
ohne Belege.

' Ein Uberblick iiber die Bedeutung der Bruderschaft bei KARL HEINRICH SCHAFER,
Die deutschen Mitglieder der Heiliggeist-Bruderschaft zu Rom am Ausgang des Mittelalters
(Paderborn 1913). Die vollstindige Edition des Bruderschaftsbuches von PIETRO EGIDI in:
Necrologi e libri affini della Provincia Romana, Vol. 2 (Rom 1914) 107-446, Stichproben
zeigen, dafl Schifer nur einen Teil der deutschen Namen in seine Ubersicht aufnahm.

Y Vergleichende Statistiken, aus denen die Bedeutung der drei Institutionen abzulesen
ist, bei MAAs, The German Community 160ff. Da das Bruderschaftsbuch von Santo Spi-
rito in Sassia erst mit dem Jahre 1477 einsetzt, Lifit sich nicht mehr ermitteln, ob NvK
auch zu ihr Verbindungen unterhielt.

" Nach wie vor maflgebend die umfangreiche Monographie von SCHMIDLIN. Eine
Kurzbeschreibung: ARMELLINI, Le chiese di Roma 1. 473f.; 11, 1341f.; zum Bau der Anima-
Kirche LOHNINGER, S. Maria dell’Anima 38ff. Seit 1983 liegt eine genaue Bestandsauf-
nahme des Anima-Archivs durch HANs SPATZENEGGER vor. Leider entging ihm, wie
auch Maas, die Edition des Liber Confraternitatis durch EGIDL

¥ 1342: Clemens VI. papa CCV., qui vixit annos XI; et suo tempore in iubileo anno
MCCCL primo hospitale fuit inceptum per quendam Joannem Petri de Dordraco, laicum
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Jahr 1398 zuriick, so dafl die moderne Forschung eher eine Griindung in
den Jahren 1396 oder 1397 vermutet®. Kirche und Hospitiler wurden
getragen von einer Bruderschaft, deren Statuten kein geringerer als Diet-
rich von Niem entwarf oder doch mitgestaltete?’. Die Statuten verpflich-
teten alle Mitglieder zu aktiver Teilnahme am religiésen Leben, Zahlung
eines einmaligen Einstandes sowie zu regelmifligen Beitrigen, welche die
Erfiillung der karitativen Aufgaben méglich machten: Herberge fir Pil-
ger sowie Pflege kranker deutscher Rom-Besucher und Kurialen?.

Zu den Beitrigen kamen groflziigige Schenkungen und Vermichtnisse,
so dafl die Renten aus einem ansehnlichen Haus- und Grundbesitz bereits
in der Mitte des 15. Jhs. stirker ins Gewicht fielen als die Beitrige der
fratres”. Zu dieser Zeit verkdrperte ,die Anima“ eine aus dem Leben der
in Rom weilenden Deutschen nicht mehr wegzudenkende Einrichtung:
fiir das Heer der Kurialen, die in Rom ansissigen Kaufleute und Hand-
werker und noch mebhr fiir die Pilgerscharen, besonders in den ,Heiligen
Jahren“*. Allein aus Danzig zihlte man im Jahre 1450 zweitausend Pil-
ger”. Die gewaltigen Strapazen der monatelangen Reise, Klimawechsel
und Umstellung der Ernihrung forderten ihren Tribut, so daf die Zahl
der Krankenbetten oft nicht ausreichte.

Die Leitung der Bruderschaft sowie die Verwaltung von Hospital und
Vermégen lag in den Hinden von Provisoren, in den Quellen hiufig
auch Vorsteher, Rektoren oder Meister genannt. Sie wurden, zwei oder
drei an der Zahl, in jihrlichem Wechsel demokratisch aus dem Kreis der
in Rom lebenden Anima-Briider, sowohl Kleriker als auch Laien,

Almanum, et Catherinam legitimam eius uxorem, intuitu paupernm Almanorum propter
iubilewm in Urbe tunc existentium. ROM, AA, Lib. Confr. p. 3; JAENIG 14, EGIDI, Anima
9

% Zu diesen Uberlegungen vgl. Maas, The German Community 70f. Anders: LENZEN-
WEGER, Sancta Maria de Anima 141,

21 NAGL, Urkundliches XVf.; SCHMIDLIN 53ff.; HERMANN HEMPEL, Dietrich von Niem
(Miinster 1932) (=Westfilische Biographien 2) 14ff.; MaAs, The German Commsunity
334f.; SCHUCHARD, Die Deutschen 2321f.; 301f.

2 Die Constitutiones von der Hand des Heinrich Marwede: ROM, AA, Lib. Confr. p.
1-2. JAENIG 7-10. Eine Paraphrase der Statuten bei SCHMIDLIN 71ff.; MAAs, The German
Community 75ff. Vgl. auch SCHUCHARD, Die Deutschen 324f.

2 Eine Zusammenstellung des umfangreichen Immoblien-Besitzes der Anima aus der
2. Hilfte des 15. Jhs. im Bruderschaftsbuch: ROM, AA, Lib. Confr., p. 255-258;
SCHMIDLIN 186ff. LENZENWEGER, Sancta Maria de Anima 21ff.; Maas, The German
Community 94ff.; SCHUCHARD, Die Deutschen 309ff. mit einer Tabelle 319, allerdings nur
fiir die 1. Hilfte des 15. Jhs.

U Vgl. DE WAAL, Das Heilige Jabr in Rom, 2ff.

B PASTOR, Geschichte der Pépste 1. 436, Anm. 3; vgl. auch ScHMIDLIN 871f.
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gewihlt. Dem Amt war hohes Ansehen zugewachsen, und so wundert es
uns nicht, daf uns in der Nachfolge des Dietrich von Niem nicht wenige
Namen bekannter Personlichkeiten begegnen?.

Auch Mitglied der Confraternitiit zu sein, galt als eine Ehre. Ein Blick
in das Bruderschaftsbuch belehrt uns: Fiirsten, Bischofe, Prilaten wie
Adlige betrachteten es bei ihren Rom-Besuchen als eine Frage des Presti-
ges, sich mittels einer Spende in die Bruderschaft aufnehmen zu lassen”.

Wihrend iiber die Anima und ihre Geschichte eine Reihe griindlicher
Untersuchungen vorliegen, blieb eine weitere soziale Einrichtung fiir
deutsche Pilger und Kuriale kaum beachtet: das St. Andreas-Hospiz, 1372
gestiftet von Nicolaus Henrici aus Kulm, daher nicht selten domus Hen-
rici genannt®®. Nicolaus hatte in der Nihe der Kirche St. Blasius in Oliva
mehrere Hiuser erworben und sie umbauen lassen ad usum pauperum de
Alemania et ad eorum bospitium tuum?”. Als sich in der Zeit des
Schismas finanzielle Schwierigkeiten hiuften, vereinte Eugen IV. 1431 in
seiner Bulle ,Admonet nos* das St. Andreas-Hospiz mit der Anima™. Die
Provisoren der Anima iibernahmen die Verwaltung. Einnahmen und
Ausgaben wurden nicht mehr getrennt bilanziert. Folgende Zahlen
erlauben, sich eine Vorstellung von der Gréfle des Komplexes zu
machen: Im Jahre 1463 konnten im St. Andreas-Hospiz 59 Patienten
Aufnahme finden, 46 Frauen und 13 Minner’'.

Angesichts der herausragenden Bedeutung der Anima-Stiftung fiir das
Leben der Deutschen in Rom darf es uns nicht wundern, daf} auch NvK
die Mitgliedschaft in der Bruderschaft suchte. Aus guten Griinden datiert
man seine Aufnahme in die Gemeinschaft der Anima-Briider in das Jahr
1450, kurz nach seiner Kreierung zum Kardinal von St. Peter ad vincula,
jedoch vor seiner Provision mit dem Bistum Brixen™.

% Eine Zusammenstellung bei SCHMIDLIN 116ff.

¥ Das Bruderschafisbuch, der Liber confraternitatis B. Marie de Anima Theutonicorum
de Urbe liegt in zwei Editionen vor, eine 1875 von KARL JAENIG besorgte und die heute
maflgebliche von PIETRO EGIDL Vgl. auch SCHMIDLIN 135ff.

% Die spirlichen Nachrichten sind zusammengestellt bei NAGL, Urkundliches XIX -
XXIIT; SCHMIDLIN 14 ff.; 182 ff.; LENZENWEGER, Sancta Maria de Anima 22{.; MAAs, The
German Community 67ff.; SCHMIDLIN 54 nimmt sogar an, dafl die Verfassung von St.
Andreas Vorbild der Anima-Statuten wurde. Die Arbeit von Pio SPEZI, Una ignorata
Chiesa Trecentesca S. Andreas Teutonicorum de Urbe stiitzt sich kaum auf neues Material.

? Die Archivalien des Andreas-Hospizes befinden sich heute im Archiv der Anima.
Regesten der Urkunden bei NAGL, Urkundliches 43 - 50. Nr. 204 - Nr. 235, Eine kurze
Notiz: ARMELLINI, Le Chiese di Roma I1, 1244.

* NAGL, Urkundliches 49£., Nr. 234; Druck ebd. 63 - 65.

3 ROM, AA, Miscel. III, Fol. 162""; SCHMIDLIN 181-184.

2 Vgl. ACI, 2, Nr. 871. Dazu auch LANG, Studien 103; PASTOR I, 447.
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Denn als Heinrich Marwede im August 1463 die Niederschrift des
1. Teiles des Liber confraternitatis, so wie er uns heute vorliegt, ab-
schlof8®, eroffnete er die Reihe der Nomina reverendissimorum ac reveren-
dorum patrum dominorum sacrosancte Ecclesie Romane cardinalium, archi-
episcoporum etc. mit NvK und schreibt: Nicolaus, tit. S. Petri ad vincula
presbiter cardinalis, de Cusa vulgariter nuncupatus. Erst eine spitere Hand
macht den Zusatz: ep. Brixinensis™*. Nun wissen wir, dafl Marwede bei
der Neuanlegung des Bruderschaftsbuches in den ersten Teilen lediglich
mehrere iltere Mitgliedsverzeichnisse kopierte bzw. iiberarbeitete, insbe-
sondere einen 1449 angelegten Kodizill. Peter von Schaumberé, lange vor
Cusanus zum Kardinal erhoben, riickte er an die zweite Stelle”. Fiir Mar-
wede galt Cusanus als ,der® deutsche Kardinal, dem wegen seiner Nihe
zur Bruderschaft der Ehrenplatz gebiihrte.

Nicht weniger bemerkenswert sind die Verbindungen zur Anima aus
dem Cusanus-Umkereis seiner Familiaren und Freunde. Hier sind zu nen-
nen Walterus Keyen, clericus Leodiensis, der 1450 in Rom in das Gefolge
des Kardinallegaten aufgenommen wurde®. Henricus Pomert, Notar und
Sekretir des Brixener Bischofs, der auch das Testament von 1461 notifi-
zierte, wurde 1458 Mitglied der Bruderschaft”, an deren Leben er bis
1464 aktiv teilnahm. Mehrfach wird er ausdriicklich als secretarius d. car-
dinalis s. Petri bezeichnet™,

»  Zum Aufbau des Bruderschaftsbuches LANG, Studien 931f.; EGIDI, Anima 3ff.; LEN-
ZENWEGER, Sancta Maria de Anima 15, MAAS, The German Community 148ff. und zuletzt
SCHUCHARD, Die Deutschen 326ff.

** ROM, AA, Lib. Confr. p. 11; JAENIG 18; EGIDI, Anima 12. Eine Hand vom Ende
des 15. Jhs. hat NvK nochmal in das Bruderschaftsbuch eingetragen: p.194 am unteren
Rand: Nicolaus de Cusa S. R. E. cardinalis Germanus tit. s. Petri ad vincula Brixinensis epis-

copus etc. JAENIG 239; EGIDI, Anima 84; LANG, Studien 124.

* Dies ist umso bemerkenswerter, da Peter von Schaumberg an der Kurie als besonders

einflufireich galt. Vgl. ScHwARz, Uber Patronage 306f.

Eintragung vom 3. VIIL 1449: ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 90". Zu Walter Keyen, der
den Kardinal auf seiner Legationsreise begleitete, vgl. AC 1,2, Nr. 920: 943. RG VI, 5696;
MEUTHEN, Die letzten Jahre 309. Nach der Legationsreise - die letzten Belege datieren
vom Juni 1452 - schied Keyen aus den Diensten des NvK.

7 ROM, AA, Lib. Confr. p- 63: Henricus Pomert, Bremensis et Lubicensis ac sancte crucis
Hildes. ecclesiarum canonicus. JAENIG 72; EGIDI, Anima 34.

** ROM, AA, Lib. Rec. . Fol. 133% Fol. 1447 Fol. 148". Zu H. Pomert, den NvK aus
der familia seines Vorgingers iibernahm und der in Brixen noch die Wahl Leonhard
Wiesmayers zum Bischof protokollierte, vgl. die Angaben bei MEUTHEN, Die letzten Jabre
203 mit Anm. 6. Die Anwesenheit Pomerts ab Juli 1458 in Rom zeigt, dafi NvK diesen
nach Rom vorausgeschickt hatte, moglicherweise wegen des Enneberger Zwischenfalles.
Etwa gleichzeitig, am 19. VIL 1458, wird Pomert auch wegen einer Pfriindenangelegen-
heit aktiv: ROM, VA, Reg. Suppl. 507, Fol. 35". Brostus, QFIAB 58 (1978) 422, Anm. 8.

31



Zu erwihnen sind auflerdem Peter von Erkelenz” und Johann von
Erkelenz®, iiber dessen Verbindung zum Cusanus-Kreis noch zu spre-
chen sein wird*. Zweifellos gehérte in diesen Kreis auch Dr. Petrus
Hunt*?, Aachener Kanoniker®, wie Peter und Johann von Erkelenz. Als
procurator causarum Mitglied der Kurialkaste, leitete er 1453/1454 als
Provisor die Geschifte der Anima. Bis zu seinem Weggang aus Rom
(1464?) forderte er als grofiziigiger benefactor die Stiftung*. Unter den
Anima-Briidern stoflen wir auflerdem auf Magister Wolfgangus Faber®, in
Brixen und spiter in Rom Familiar des Cusanus*. Nach dessen Tod ver-
trat er zeitweilig als Procurator die Interessen des Cusanus-Nachfolgers
Georg Golser an der Kurie.

% Sein Name fehlt im Bruderschaftsbuch, jedoch setzt die Zahlung des Quatemberop-
fers, der angaria, am 15. II. 1479 die Mitgliedschaft voraus. ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol.
203". Bereits LANG, Studien zum Bruderschafisbuch 108 weist nach, dafl lingst nicht alle
Mitglieder im Bruderschaftsbuch vermerkt wurden. Vermutlich erfolgte damals auch
seine Ernennung zum pipstlichen Subdiakon. MEUTHEN, Peter von Erkelenz 723.

" Eintragung im Bruderschaftsbuch: Jobannes Ercklens, clevicus Leodiensis diocesis, nota-
rius palatii. ROM, AA, Lib. Confr. p. 79; JAENIG 103: EGIDI, Anima 60,

1 Vgl unten S. 36.

*2 1457 wird er mit Kanonikat und Pribende von St. Gorgonius in Hoegaarden (bei

Lowen) providiert, weil die Pfriinde durch den Tod des Johann Krebs, Bruder des NvK,
vakant wurde. ROM, VA, Reg. Suppl. 498, Fol. 2217"; RG VII, Nr. 526; 2411: vgl. auch
RG VI, Nr. 4848. Erginzend: MEUTHEN, Die letzten Jabre 309.

*  OFFERGELD, Die personliche Zusammensetzung 1016f. RG VII, Nr. 2737; ROM, VA,
Reg. Suppl. 667, Fol. 116" (1471 V 30). Er war, wie Johann von Erkelenz, im Besitz
eines Kanonikates in Miinstereifel. LOHR, Kanonikerstifi Minstereifel 108; 109. - Uber die
Bedeutung des ,Aachener Kreises® fiir die Cusanus-Biographie vgl. die Zusammenstellung
bei E. MEUTHEN, Nikolaus von Kues in Aachen, in: ZAGV 73 (1961) 15£f.

# ROM, AA, Lib. Confr. p. 77: JAENIG 68; EGIDI, Anima 56; Lib. Rec. I, Fol. 88
109"; 110%; 115% 116" 130 144"; 149"; 151". Lib. Expos. I, Fol. 162"; 167";195". Vgl. auch
SCHMIDLIN 121; 150. Zu den beiden Hss. LANG, Studien 108ff.

“  ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 203"; 208".

*  Aus der Vielzahl Brixener Belege seien hier erwihnt: BRIXEN, BA, OA, 27323, Fol.
98", 27325, p. 129. Vgl. auch Anlage TIL.

" In dieser Eigenschaft wurde er zusammen mit Melchior von Meckau beauftragr, die
finanziellen Anspriiche des Leo von Spaur anzuwehren. 1476/1477 bittet ihn Golser, sich
bei Johann von Erkelenz fiir den Verzicht auf dessen Brixener Kanonikat einzusetzen
und ihm als Ausgleich eine Pension in Hohe von 32 Rhein. Gulden anzubieten. Aller-
dings erfiillten sich die in ihn gesetzten Hoffnungen nicht, obwohl Golser ihn als media-
torem optimum et fidelem bezeichnet. BRIXEN, BA, HRR II, Fol. 194 ein Brief Georg
Golsers an Wolfgang Faber in dieser Angelegenheit (Brixen, 1477 I 21): BRIXEN, BA,
HRR II, Fol. 200", Vgl. dazu Anlage IIL
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Schlieflich bleibt noch eine erstaunliche Entdeckung zu vermerken:
Im Archiv der Anima wird, von der Cusanus-Forschung fast nicht beach-
tet*, ein drittes Exemplar des Testamentes vom 6. August 1464 aufbe-
wahrt®. Es handelt sich dabei um eine notarielle Ausfertigung durch
Peter von Erkelenz, jedoch, wie Urk. 48 A im Hosptialsarchiv zu Bern-
kastel-Kues, ohne Unterschriften der Zeugen. Folglich wurden wenig-
stens vier Ausfertigungen des Dokumentes hergestellt: zwei ,Originale®,
jeweils fiir das Hospital in Kues und die Titelkirche St. Peter ad vincula
bestimmt™. Sie trugen auch die Unterschriften der anwesenden Zeugen.
Zusitzlich deponierte man notarielle Ausfertigungen im Hospitalsarchiv
zu Bernkastel-Kues™ und im Archiv der Anima-Bruderschaft in Rom.
Diese wichtige Urkunde lieflen die Anima-Provisoren sogleich in den
etwa gleichzeitig angelegten Liber Instrumentorum kopieren™. So hiiteten
alle Einrichtungen, die sich in das Erbe des Cusanus teilten, ein Testa-
ment: Das Hospital an der Mosel, die Titelkirche in Rom und Sanctz
Maria dell’Anima Teutonicorum de Urbe™.

Was spricht eindeutiger fiir eine Verbindung des NvK zur Anima als
das Testament in Rom? Zugleich bestitigt es, da der Kardinal in seinem
letzten Willen die Bruderschaft als Erben eingesetzt hatte.

Die oben geduflerte Vermutung™ kann so prizisiert werden: Vor sei-
nem Tode erliel Cusanus der Anima die noch offene Restschuld aus dem

*  Ein versteckter Hinweis unter Berufung auf NAGL, Urkundliches 16 bei VANSTEEN-

BERGHE, Le cardinal 461.

“ ROM, AA, Fasc. 8, Nr. 50. (Perg., Notariatssignet des Peter von Erkelenz). Die-
Urkunde ist durch Feuchtigkeit stark beschadigt. Kurzregest: NAGL, Urkundliches 16, Nr.
70. Vgl. Anhang Nr.L.

* Deinde dixit <NvK> testamentum suum principaliter stare in duobus, scilicet in hospi-
tali sancti Nicolai in Cusa, Treverensis diocesis, per suam reverendissimam paternitatem ibi-
dem constructo et fundato, et in ecclesia tituli sui, videlicet sancti Petri ad vincula de Urbe.
Die Behauptung SCHMIDLINS (92, Anm. 2), das Anima-Exemplar sei das eigentliche Ori-
ginal des Testamentes, ist durch nichts gerechtfertigt.

*!  BERNKASTEL-KUES, Hospitalsarchiv, Urk. 48 A und 48 B. 48 B mit den Unter-
schriften der Zeugen, trigt in dorso von der Hand des Peter von Erkelenz den Vermerk:
Testamentum originale Reverendissimi in Christo patris domini Nicolai de Cusa cardinalis
sancti Petri ad vincula episcopi Brixinensis. Pe. Ercklens. - TLLE-KRUDEWIG IV, 266f., Nr.

o
52

131,
53

ROM, AA, Lib. Instr., Lib. B. Tom. 1, Fol. 131%-133". Zur Hs. vgl. SPATZENEGGER

Ob man vermuten darf, dafl auch in Deventer eine Ausfertigung des Testaments auf-
bewahrt wurde? Vgl. dazu die Urk. vom 28.V1.1469. BERNKASTEL-KUES, Hospitals-
archiv, 64 A; Regest: TILLE-KRUDEWIG IV, 269, Nr. 73.

- Nelis 20
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Dietrich von Driel gewihrten Kredit. Sie verbirgt sich im Testament vom
6. August 1464 hinter der Wendung alibi repositos et in usum suum con-
versos. Um jenen Rechtstitel verteidigen zu kénnen, wurde den Proviso-
ren eine Ausfertigung des Testamentes iiberlassen, allerdings verbunden
mit einer ordinatio® des Erblassers, wie dieses Legat zu verwenden sei,
nimlich zum Bau eines Hospizes. Der Testamentsvollstrecker wird sich
spiter unter Berufung auf das Testament dafiir einsetzen, dafl die Bruder-
schaft dem Willen des Stifters nachkommt™.

Wenn man jedoch erwartet, dafl die Anima-Provisoren bald nach dem
August des Jahres 1464 sich daran machten, das Vermichtnis des Kardi-
nals zu erfiillen, so sieht man sich getiuscht. In den Akten der Bruder-
schaft suchen wir vergeblich nach Spuren®. Nicht einmal der Tod des
Stifters wird erwihnt, noch stoffen wir auf eine Notiz, die die Feier eines
Seelenamtes belegen konnte.

Umstinde, die sich nicht mehr aufhellen lassen, fiihrten zu einer dila-
torischen Behandlung des Vermichtnisses oder lieflen es gar in Vergessen-
heit geraten. Die familia des Cusanus fiel auseinander, Peter von Erkelenz
verlie Rom®*, die Testamentsexekutoren verloren die Verpflichtung der
Anima aus den Augen, wenn sie iiberhaupt von einer diesbeziiglichen Re-
gelung, die keine Aufnahme in das offizielle Testament fand, Kenntnis
erhalten hatten”.

Uber ein Jahrzehnt sollte vergehen, ehe man sich anschickte, den Wil-
len des Erblassers zu erfiillen. Am 7. Mirz 1479 bekennen die drei Provi-
soren der Anima Melchior von Meckau, Dr. Tilmann Brandis und
Matheus Sass®® im Namen der ganzen Bruderschaft dem Kardinal Berardo

* Vgl Anm. 12.

3 Vgl. Anlage II

57 Allerdings sind Liicken in der archivalischen Uberlieferung nicht auszuschlieflen.
Eine solche liegt z.B. vor S. 40, Anm. 92.

% MEUTHEN, Peter von Erkelenz 2181,

 In einer Urkunde vom 23.1.1465, in der die beiden Testamentsexckutoren Carvajal
und Eroli die Bestimmungen des Testamentes beziiglich des Hospitals in Kues und der
vorgesehenen Stiftung fiir arme Scholaren modifizieren, wird ein Legat zum Bau eines
Hospizes in Rom nicht erwihnt. Auch dies spricht fiir die Annahme, daf} eine gesonderte
Verfiigung existierte, die das Haupttestament erginzte. BERNKASTEL-KUES, Archiv
des St. Nikolaus-Hospitals, Urk. 55. Druck: MFCG 2 (1962) 110-116. Dafl das Testament
aus Todi nicht alle letztwilligen Verfligungen des Kardinals enthilt, wird u.a. dadurch
erhirter, daft 1464 die Brixener Domfabrica 50 Dukaten bilanziert ex testamento d.cardi-
nalis, obwohl Art. 9 des Testamentes vom Juni 1461 ausdriicklich als hinfillig bezeichnet
wird. BRIXEN, Kapitelsarchiv, Lade 43, M, 1, Fol. 100".

% Zu den Personen vgl. S. 47; Anm. 2 und 3.
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Eroli als dem letzten noch lebenden Testamentsvollstrecker®, daf sie das
Vermichtnis des Kardinals von St. Peter ad vincula einlésen wollen. Mit
ihren Unterschriften und dem Siegel des Hospitals bekriftigen sie ihr
Versprechen. 260 Kammergulden in Gold, die die Bruderschaft dem
Toten bzw. dessen Erben schuldet, sollen verwendet werden zur Errich-
tung eines Hospitals fiir kranke deutsche Kurienangestellte. Mit dem Bau
wurde bereits begonnen im Rione S. Eustachio neben der Kirche St. Blasi-
us de Annulo, und die Arbeiten sollen innerhalb von sechs Jahren abge-
schlossen sein. Sie verpflichten sich auferdem, auf ewige Zeiten jihrlich
am 11. August, dem Sterbetag des Wohltiters, ein feierliches Jahrged:icht-
nis halten zu lassen. Zum dauernden Andenken an den Stifter ist iiber
dem Eingang dessen Wappen, in Marmor gemeiflelt, einzumauern. Falls
die-ses Versprechen nicht fristgemif eingeldst werde, geloben sie, die
Summe von 260 Kammergulden dem genannten Testamentsvollstrecker
oder der Person, auf die die Rechte {ibergegangen sind, ohne Abzug aus-
zuzahlen®,

Kaum einen Monat spiter vermerkt der mit der Rechnungsfithrung
betraute Provisor Matheus Sass, Dekan des Kollegiatstiftes zu Miinsterei-
fel, procurator causarum an der rémischen Kurie, im Liber Expositorum:®
Dedi <12. April 1479> copiste pro litera sigillata, quam babuit dominus
decanus Aquensis [Peter von Erkelenz] super cclx ducatos applicandos
infirmarie, in quibus hospitale tenebatur quondam domino cardinali de
Eausa, et aliis in ipsa litera expensis, et cordulqa, capsa et cera rubra : grossos i,

L6

Diese Eintragung kann uns zugleich eine Antwort auf die Frage geben,
wer nach so vielen Jahren der Untitigkeit die Anima-Bruderschaft dazu
veranlafite, endlich zu handeln: Peter von Erkelenz. Obwohl dessen Auf-
enthalt in Rom erst ab Februar 1479 belegt ist®, hatte er in seinem

®' Berardo Eroli, ep. Sabinensis (Spoletanus). Zu diesem Zeitpunkt war er von den drei
Testamentsexekutoren, die NvK eingesetzt hatte, einziger Uberlebender. Juan Carvajal,
card. 5. Angeli, starb bereits 1469. Pietro Barbo, card. §. Marci, spiter Papst Paul I1., 1471.
- Kardinal Eroli, selbst Mitglied der Bruderschaft, blieb der deutschen Nationalstiftung
eng verbunden und férderte sie durch grofiziigige Spenden. ROM, AA, Lib. confr. p. 11,
JAENIG 19; EGIDI, Anima 13: SCHMIDLIN 92f. Zum Verhiltnis zu NvK vgl. MEUTHEN,
Die letzten Jabre 104. SCHEDARIO BAUMGARTEN, Descrizione diplomatica di bolle e brevi
originali da Innocenzo Il a4 Pio IX. Riproduzione anastatica con introduzione, indici e
indici generali dell'opera a cura di Sergio Pagano, IV. Eugenio IV - Pio IX (An. 1431-1862)
(Cittd del Vaticano 1986) 527 (Literatur).

2 Textals Anhang I

® Zu dieser Hs. LANG, Studien 110; SPATZENEGGER 113; 151,

* ROM, AA. Lib. Expos. I, Fol. 276",

% ROM, AA. Lib. Rec. I, Fol. 203",
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Freund (oder Verwandten?) Johann von Erkelenz einen Fiirsprecher, so
daR er auch vorher von Aachen aus Einfluf nehmen konnte.

Johann von Erkelenz, notarius palatii an der Kurie®, blieb tiber viele
Jahre der Anima eng verbunden” und verwaltete in den Jahren
1473/1474 als Provisor die Stiftung®®. Nicht nur seine Kanonikate in
Aachen® und Miinstereifel® weisen auf eine Zugehorigkeit zum ,Cusa-
nus-Kreis* hin. NvK muf8 ihm noch vor seinem Tode die Provision mit
einer Brixener Domherrenpfriinde vermittelt haben’. Denn Jahre spiter
versucht Georg Golser, ihn, die gemeinsame Liebe zum Kardinal be-
schworend, zum Verzicht auf das Kanonikat zu bewegen’.

Peter von Erkelenz diirfte damals auch bei weiteren Anima-Briidern
Unterstiitzung gefunden haben, die sich Cusanus verbunden fiihlten.

% 1. HoBERG, Die Protokollbiicher der Rotanotare von 1464 bis 1517, in: ZRG, Kan.
Abt., 70 (1953) 199. Ioh. Ercklens, cleric. Leod. dioc., notarius palatii. E. MEUTHEN, Peter
von Erkelenz 737, hilt es fiir moglich, dafl ihm die Stelle durch Peter v. Erkelenz vermit-
telt wurde.

%  Eine Vielzahl von Eintragungen Lib. Rec. I, Fol. 185'ff. Seine aktive Teilnahme am
religivsen Leben der deutschen Gemeinde in Rom wird dadurch unterstrichen, dafl er
1479 auch der HL. Geist-Bruderschaft beitritt. EGIDI, §. Spirito in Sassia 353; SCHAFER, Die
deutschen Mitglieder 26, Nr. 688. Vgl. auch Anm. 40.

8 Am 23.1.1473 wird er, magister Johannes de Ercklens, canonicus Brixinensis et notarius
palatii, zusammen mit Fridel de Corbecke zum Provisor gewihlt, concorditer, wie hin-
zugefiigt wird. Sie treten dabei die Nachfolge von Heinrich Spring und Ulrich Entzen-
berger an. RoM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 187", Vgl. auch SCHMIDLIN 124.

¢  Eine ausfiihrliche Dokumentation bei OFFERGELD, Die personliche Zusammensetzang
212 - 214. Sein Familienname lautete Krysz, Kryss, Krysch, auch Krach. Uber seine Ver-
bindung zu Peter von Erkelenz und zum ,Aachener Kreis": MEUTHEN, Peter von
Erkelenz 725f.; 737 mit Anm. 171. Nicht ganz eindeutig eine Identifizierung mit dem
Jobannes Crach, der 1458 und 1462 als clericus Colon. belegt ist. ROM, VA, Reg. Suppl.
550, Fol. 2227". Hier wire auch die Eintragung im Lib. confraternitatis s. Spiritus et s.
Marie in Saxia zu untersuchen: Ego Jobannes Krijss, can eccl. s. Caniberti Colon., intr. die
ultima mensis Dec.1479. EGIDI, 8. Spirito in Sassia 354.

®  L&HR, Kanonikerstif Minstereifel 108.

L Eine erneute Provision erfolgte unter Paul IL. ROM, VA, Indici 330, Fol. 83". SAN-
TIFALLER, Das Brixener Domkapitel kennt ihn nicht. Es ist fraglich, ob je Possef erfolgte.

72 s, Anlage IIL Von einer Verbindung zu NvK und Brixen war bisher nichts bekannt.
Jedoch miissen solche Beziehungen weit zuriickreichen. Denn am 10.X1.1476 erwihnt
Georg Golser in einem Brief an Ulrich Kneusel ein persénliches Gesprich mit Johann
von Erkelenz, den er dabei optimum amicum nennt. Johann sei jetzt in Aachen gewesen,

habe aber vermutlich bereits die Riickreise nach Rom angetreten. BRIXEN, BA, HRR II,
Fol. 194",
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Hier sind zu nennen Stephan Latemer alias Stainhorn™, seit 1455 Mit-
glied des Brixener Domkapitels. Er beriet den Bischof 1459 in Mantua
und war trotz gelegentlicher Differenzen einer der Dombherren, die sich
nicht der Appellation anschlossen’™,

Christoph Schachner, seit 1460 Mitglied der Bruderschaft’, kam 1464
in den Besitz eines Brixener Kanonikats, moglicherweise mit Hilfe des
NvK’®. Er wurde enger Vertrauter Georg Golsers, fiir den er sich an der
Kurie einsetzte”’.

Ob Melchior von Meckau” und Cusanus sich je personlich begegne-
ten, bleibt ungewifl. Melchior hatte jedoch wihrend seiner Amtszeit als
Provisor entscheidenden Anteil daran, dal dem Willen des Erblassers
entsprochen wurde und veranlafite den Beginn der Bauarbeiten am St.
Andreas-Hospiz”®. Wir sahen ihn an den Verhandlungen mit Kardinal
Berardo Eroli und Peter von Erkelenz beteiligt. In die Geschichte der
Anima, in deren Bruderschaftsbuch er 1472 eingetragen wurde®, ging er
als einer der groflen Wohltiter ein®. Thm waren in seiner Eigenschaft als

> ROM, AA, Lib. Confr. p. 65; JAENIG 78; EGIDI, Anima 39. 1478 () erfolgte seine

Aufnahme in die Hl. Geist-Bruderschaft: SCHAFER, Die deutschen Mitglieder 19, Nr. 359;
EGIDY, §. Spirito in Sassia 423. Sein Name ist auch iiberliefert als Stephanus Laterner alias
Stainhorn. BOZEN, StA, Codex 3, p. 213 et passim.

7% SANTIFALLER, Das Brixener Domkapitel 471-474. Dazu aufschlufireich die eigenhiin-
dige Randnotiz Golsers zur Bulle von 1460 VIII 8: BOZEN, StA, Codex 6, p. 31.

7> ROM, AA, Lib. Rec. I, Fol. 144", Er spendet damals zusammen mit mehreren ande-
ren Anima-Briidern, darunter Peter Hunt und Heinrich Pomert, 2 Dukaten ad paramenta
alba. Die Eintragung im Bruderschaftsbuch datiert von ca. 1460: ROM, AA, Lib. Confr,
P- 72; JAENIG 72; EGIDI, Anima 34.

£ SANTIFALLER, Das Brixener Domkapital 453f.

7 BRIXEN, BA, HRR I, Fol. 210; HRR IIa, Fol. 2% SINNACHER VI, 603; 615, Am
28. VI, 1478 liflc er sich durch Melchior von Meckau in die HL Geist-Bruderschaft
einschreiben: SCHAFER, Die deutschen Mitglieder 15, Nr. 171; EGIp, S, Spirito in Sassia
206. Schachner wird 1490 zum Bischof von Passau gewihlr.

’® Eine Biographie dieses bedeutenden Brixener Bischofs fehlt. Niitzlich immer noch
SINNACHER VI, 5ff.; A. SPARBER, Die Brixener Fiirstbischife 164ff. RG VIII, Nr. 4647,
Melchior v. Meckau erhielt 1472 ein Brixener Kanonikat und wirkte ab 1482 als Koadju-
tor an Golsers Seite. SANTIFALLER, Das Brixener Domkapitel 3791f. Eine Zusammenstel-
lung aller bisher bekannten Daten, die sich jedoch nur auf Sekundirliteratur stiitzen
kann, bei: JoH. TROSTER, Studien zur Geschichte des Episkopates von Siben/Brixen im Mit-
telalter. Diss. (maschinenschr.) Wien 1948, 506-514. Zu seinem geistlichen und politischen
Wirken ebd. 508. A. DORRER, Brixener Buchdrucker, in: GutJb 12 (1937) 147.

P - ROM. AA, Lib. Expos. I, Fol. 279"ff. SCHMIDLIN 184; vgl. auch Anlage II.

0 ROM, AA, Lib. Confr. p. 14; JAENIG 24; EGIDI, Anima 16.

*1 1504 stiftete er 250 Dukaten fiir den Umbau der Anima-Kirche. Weitere 1.000 Gul-
den, die in seinem Testament fiir die deutsche Nationalstiftung vorgesehen waren, wur-
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Prokurator Georg Golsers die Brixener Verhiltnisse ebenso vertraut wie
die Auseinandersetzungen, die die letzten Jahre des Cusanus iiberschatte-
ten®2, Als Nachfolger Golsers auf dem Brixener Bischofsstuhl scheute er
sich nicht, auf Reformmafinahmen des Cusanus® oder auf dessen rechts-
geschichtliche Deduktionen zuriickzugreifen®. In seiner Bibliothek
bewahrte er Handschriften auf, die aus dem Besitz des NvK stammten®.

Wenngleich ich vermute, dafl Peter von Erkelenz den entscheidenden
AnstoR gab und die Anima-Provisoren zum Handeln dringte®, so darf
doch nicht die Autoritit des Testamentsvollstreckers Berardo Eroli iiber-
sehen werden, der den Bemiihungen des Aachener Dekans den entspre-
chenden Nachdruck verleihen konnte.

Leider 138t die oben zitierte Notiz vom 12. April 1479 keine zweifels-
freie Interpretation zu: Legte Peter von Erkelenz den Anima-Rektoren
ein Dokument vor, welches den Willen des NvK bezeugte und das
kopiert wurde? Oder iibergab man ihm eine besiegelte Ausfertigung des
Vergleichs vom 7. Mirz 1479 Es bleiben auch hier Fragen offen, so dafl
die Geschichte dieses Vermichtnisses von Cusanus einem Puzzle gleicht,
bei dem zwar einige Steine nicht mehr auffindbar sind, die Konturen
jedoch deutlich hervortreten.

Wihrend wir die wenigen Zeugnisse iiber die Vorgeschichte der rémi-
schen Stiftung des Cusanus mithsam zusammentragen mufiten, erlauben
es uns die Quellen, die eigentlichen Bauarbeiten genau zu verfolgen.

den spiter Gegenstand eines langwierigen Rechtsstreites mit Julius IL, der das Verméogen
des an der Kurie verstorbenen Kardinals fiir seine eigenen ehrgeizigen Pline verwenden
wollte. In seinem Testament hatte sich Melchior Santa Maria dell'Anima als letzte Ruhe-
stitte ausbedungen. Vgl. SCHMIDLIN 212; 216ff.; 292. LOHNINGER, S. Maria dell’Anima
53f.

8  SINNACHER VI, 566ff.; SANTIFALLER, Das Brixener Dombapitel 3791f. Die umfangrei-
che Korrespondenz Golsers mit ihm: BRIXEN, BA, HRR II, Fol. 28" f.

% Ein bemerkenswertes Beispiel bleibt die Erneuerung des Ehedekretes von 1455 VII 5,
das er in das 1494 in Augsburg gedruckte Obseguiale Brixinense aufnehmen liefl (BRI-
XEN, Bibl. des Priesterseminars, Inkunabel Nr. 97, Fol. 44™-46"). Faksimile: NIKOLAUS
GRass, Cusanus und das Volkstum der Berge (Innsbruck 1972) 85-90. Vgl. auch: JOHANNES
BAUR, Brixener Synoden von ibren Anfingen bis zur Gegenwart in: Der Schlern 24 (1950)
309f.; H. HORTEN, Akten zur Reform des Bistums Brixen, in: CT V (Heidelberg 1960) 17-
19:

8  Beispiele: BRIXEN, Konsistorialarchiv, Lib. Invest. Nr. 376 1/2; BOZEN. StA, Cod.
92.

% Siche unten S. 53ff.

% Die Urkunde vom 7. Mirz 1479 deutet an, dafl neben dem Testamentsvollstrecker
weitere Personen auf eine Erfiillung der Verpflichtung dringten. Vgl. Anlage II.

% Siche Anlage IL
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Die erste Nachricht i{iber einen Baubeginn datiert vom 23. Oktober
1478. Im Liber Expositorum vermerkt der Provisor Matheus Sass: Incipi-
tur fundamentum infirmarie et novi edificii in bospitali s. Andree alias
domini Nicolai [ =Nicolaus Henrici]*. Wir erfahren nicht nur, daf} es sich
um einen Erweiterungsbau des St. Andreas-Hospitals handelt, das wir
uns als einen langsam gewachsenen Komplex aus mehreren Hiusern vor-
stellen miissen. Die Notiz gibt auch den genauen Lageplatz an: unmittel-
bar neben einem bereits zu St. Andreas gehdrenden Haus, das an Dr.
Dietrich Clinckrode vermietet war und welches dieser aus eigenen Mit-
teln aufwendig restauriert hatte®.

Die Rechungsbiicher dokumentieren in den folgenden Monaten das
Fortschreiten der Bauarbeiten. Am 7. Mirz 1479 wird der Marmorstein
fiir dt.iasg}ﬂWappen des Kardinals erworben, ein kostbares Stiick fiir 1 Gold-
gulden™.

Dann geraten die Arbeiten, ohne dafl wir die Griinde erfahren, ins
Stocken. Die gesetzte Frist von sechs Jahren verstreicht. Da andererseits
von einer Riickzahlung der 260 Kammergulden keine Rede ist, scheint
ein schuldhaftes Verzogern nicht vorgelegen zu haben. Erst am 1. Febru-
ar 1487 ist der Wappenstein bearbeitet und wird iiber dem Portal einge-
setzt. Im Liber Expositorum vermerkt der Provisor dazu: Anno ... ded;
pro lapide sculpto marmoreo armarum bone memorie domini Nicolai de
Cusa, presbyteri cardinalis episcopi Brixinensis. Que arma posita fuerunt in
acie dicte domus infirmarie nuncupate secundum voluntatem et ordinacio-
nem executoris testamenti <Berardo Eroli> dicti cardinalis. Qui
<NvK> pro dicta domo infirmarie reliquit in suo testamento’ cclx ducatos

%8 ROM, AA, Lib. Expos. I, Fol. 272", Vorarbeiten wurden schon am 13. Mai 1478 auf-
genommen. Unter diesem Datum vermerkte der Provisor: Inchoacio infirmarie. Dedi
Georgio Lumbardo ad emendam materia<m>pro edificanda infirmaria prope domum
domini Th<eodori> Clingkrad et muro prope stabulum rev. domini cardinalis Mediolanen-
sis [Kardinal Stephan Nardini, Eb. von Mailand] ponendo 50 d. ROM, AA, Lib. Expos. I,
Fol. 270",

% Vgl Anm. 88. Clinckrode, Propst in Bremen und Stettin, Kanonikus in Hamburg,
leitete mehrfach, so 1461/62 und 1474/76 (zusammen mit Johann von Erkelenz) als Pro-
visor die Anima-Geschifte. Die Nachricht iiber das von ihm bewohnte Haus, in oppositio
S. Blasii de Annulo gelegen, im Bruderschaftsbuch in Verbindung mit der Eintragung sei-
nes Sterbedatums. ROM, AA, Lib. Confr. p. 197; JAENIG 244f.; EGIDI, Anima 88; ebd.,
p- 245; JAENIG 271; EGIDI, Anima 103. Das von Clinckrode angemietete Gebiude wird
auch angefiihrt in dem Hiuserverzeichnis aus dem Jahre 1459: Infrascripte sunt domus
spectantes ad hospitale s. Andvree situm in parochia ecclesie s. Blasii de Anulo de regione s.
Eustachii, unitum hospitali B.M. de Anima; ROM, AA, Miscel. ITI, Fol. 1607,

® ROM, AA, Lib. Expos. I, Fol. 275",

’! Da das Testament vom 6, August 1464 keine derartige Verfiigung enthilt, muf} ein
Zusatzdokument vorgelegen haben, das als Teil bzw. Erginzung des (Haupt-) Testamentes
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anri de camera, prout melius constat in libro receptorum dicti hospitalis Ala-
manorum’®. Qui quidem d. cardinalis obiit in civitate Tudertum die undeci-
ma mensis Augusti anni domini 1464, tempore felicis recordationis Pii pape
secumfz;;',3 anno eiusdem sexto. Pro quo quidem lapide dedi ducatos currentes ii,
xx carl”.

Wenige Tage spiter wurden dem Bildhauer Meister Antonius de Bono-
nia 3 Dukaten ausgezahlt fiir seine Arbeit an einem Marmorstein mit
dem Wappen Kaiser Friedrichs IIL**, der neben dem Krebswappen ein-
gemauert wurde”.

Aus einer Vielzahl der Rechnungspositionen, die das Fortschreiten der
Bauarbeiten dokumentieren, seien hier nur erwihnt ein Vertrag mit dem
Maurermeister Antonius von Mailand®, die Aufwendungen fiir Dach-
stuhl und Dach”, schlieflich die Gebiihren fiir eine Vermessung des
Hauses™. Dabei erfahren wir, dafl es in der Tat ein opus sumptuosum
gewesen sein mufl. Der Besucher betrat durch eine stattliche Vorhalle,
getragen von vier Marmorsiulen, das Hospiz. Uber dem Portal, in arce
dicte domus, lenkten das Wappen des Kardinals und der kaiserliche Adler,
umrahmt von Mauresken, die Blicke auf sich”. In die Zimmer des Erdge-
schosses, sechs an der Zahl, gelangte man durch marmorgefafite Tiiren.
Uber diesen im ersten Stockwerk befanden sich eine gerdumige Loggia

angesehen wurde. Vgl. auch Anm. 100.

9f Eine solche Eintragung konnte bisher nicht gefunden werden. Zu bedenken sind die
Uberlieferungsliicken.

% ROM, AA, Lib. Expos. II, Fol. 11. Am Rand: Pro lapide armorum bone memorie
cardinalis de Cusa, episcopi Brixinensis, sancti Petri ad vincula wnigariter nuncupati.
* Der Reichsadler deutet keineswegs eine direkte Bezichung zum Kaiser an, sondern

wurde an allen Gebiduden, die Eigentum der Anima waren, angebracht. Vgl. SCHMIDLIN
32 f.; LOHNINGER, S. Maria dell'Anima XIX.

*  Que arma posita fuerunt in dicta domo prope arma supradicti domini N. de Cusa, s.Petri
ad vincula, sancte Romane ecclesie cardinalis. Que quidem arma erant sculpta per lapicidas:
ducatos iii. ROM. AA, Lib. Expos. II, Fol. 11"

% ROM, AA, Lib. Expos. II, Fol. 11"

” ROM, AA, Lib. Expos. II, Fol. 11" und 12",

% ROM, AA, Lib. Expos. I, Fol. 13",

7 Item aptaverunt et in ordine posuerunt arma serenissimi domini Friderici ... necnon bone
me <morie> domini Nicolai de Cusa episcopi Brixinensis alias cardinalis sancti Petri wulga-
riter nuncupati. Que arma adinvicem coordinaverunt et ipsis superius et inferius tecta et
ornamenta de lapidibus marmoreis fecerunt. ROM, AA, Lib. Expos. IL Fol. 13", Jtem die
ultimo Februarii <1487 > dedi magistro Antonjo de Bononja lapicide ducatos tres currentes
pro armis marmorreis illustrissimi domini Friderici Romanorum imperatoris. ROM, AA,
Lib. Expos. II, Fol. 11",
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sowie ein weiteres Zimmer'®. Aus Marmor gehauen waren auch Fenster-
kreuze und Gesimse. Die Kosten der Innenausstattung werden im Rech-
nungsbuch sorgfiltig vermerkt'®. Schlieflich erfolgte im August 1487 die
Schluflabrechnung durch den Provisor Johann Hagenwiler. Natiirlich
fehlte nicht die Kapelle, und festangestellte Kapline iibernahmen die
geistliche Betreuung der Patienten'®,

Nun konnte die infirmaria die ihr vom Stifter zugedachte Bestim-
mung erfiillen, kranken deutschen Kurienangestellten Unterkunft und
Pflege zu gewihren'®,

Es fiigt sich in das uns bekannte Bild des Cusanus, dafl er mit dem
Legat eine genaue Zweckbestimmung verband. Thm waren zudem die
Angste und Note der Kurialen, die in einem fremden Land, fern von
ihren Angehorigen, von Krankheit heimgesucht wurden, vertraut. Hatte
er doch selbst iiber Jahrzehnte zu ihnen gehort'™. Dem sozialen Status
der kiinftigen Patienten entsprach die solide Ausfiihrung des Hauses'®.

Dem Vertrag vom 7. Mirz 1479 folgend, feierte man am 11. August
dieses Jahres in der Anima erstmals die Jahresmesse zum Gedenken an
den Stifter'®. Merkwiirdigerweise fehlen in den darauffolgenden Jahren
entsprechende Eintragungen. Ob das Jahrgedichtnis so rasch in Verges-
senheit geriet? Auch im Nekrolog der Anima fehlt der Name des Cusa-

0 Et primo in domo nova virorum ex ordinatione et testamento quondam cardinalis Cusa
pro medietate edificata eiusdem hospitalis habemus sex cameras bonas et supra illas logiam cum
#na camera. (Inventar vom 9. April 1513). ROM, AA, Miscel. III, Fol. 177".

10 ROM, AA, Lib. Expos. IL. Fol, 13-14",

1% ROM. AA, Lib. Expos. TI, Fol. 15",

19 Eg haben sich eine Reihe Inventare des St. Andreas-Hospitals erhalten, so aus den
Jahren 1483, 1489, 1497 und 1513. Detaillierte Angaben erméglichen einen guten Ein-
blick in die Lebensverhiltnisse der Hospizbewohner. ROM, AA, Miscel. 11, Fol. 160"
166"; Fol. 177°*". Vgl. auch NAGL, Urkundliches XXIf.; SCHMIDLIN 1854f.

1% NvK wird dabei auch an das Schicksal seiner fzmilia gedacht haben. Zu seiner Fiir-
sorge fiir diese zuletzi: BRIGIDE SCHWARZ, Patronage und Klientel 3071,

1% Auch das Hospital in Bernkastel-Kues darf als ein aufwendiges Bauwerk bezeichnet
werden. Erinnert sei an die hiufig zitierte Bemerkung des NvK in seinem Brief vom
30. Mirz 1457 an die Schoffen von Kues: ... und haben darnach einen kostlichen baw getan.
MARX, Armen-Hospital 247.

196 <dedi> eidem capellano <Henrico> eadem die [1. IX. 1479] pro anniversariis
domini cardinalis de Cusa, Th. Clynckrade et dedicatione sancti Andree, que sunt tardata
usque adhuc propter mutationem capellani et matris in hospitali predicto gr. ii. Drei Tage
spiter trigt der Provisor ein: Deds dominis Petro sacriste, Jobanni Mauwart et Theoderico
presbiteris pro anniversariis d. de Cusa, Th. Clynckrade et dedicatione supradicta... ROM,
AA, Lib. Expos. I, Fol. 278", SCHMIDLIN 92, Anm. 1 ist entsprechend zu korrigieren.
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nus, sowohl in der Reihe der Toten des Jahres 1464 als auch unter den
Anniversarien, die im August zu feiern waren'”.

Mit dem Tod Kardinals Eroli, des letzten Testamentsvollstreckers'®,
und der Abreise Peters von Erkelenz'® gab es in Rom kaum einen mehr,
der iiber das Vermichtnis des NvK wachen konnte''. Die letzte direkte
Erwihnung der Stiftung datiert aus dem Jahre 1513'*".

Die Spuren des Andreas-Hospizes und damit auch des Erweiterungs-
baues, den unser Kardinal zur Hilfte (pro medietate) errichten lief}, haben
sich lingst im Dunkel verloren. Allerdings ermdglichen uns topographi-
sche Angaben in den Akten, die Lage des Gebiudes genau zu bestimmen:
nimlich zwischen den Strafen Via dei Barbieri, Via S. Anna und Via
Monte della Farina, ungefihr dort, wo heute der stattliche Bau Montze della
Farina Nr.19 steht''2. Immer noch im Besitz der Anima, zihlt dieser
Komplex heute zu deren wertvollsten Liegenschaften'".

Verglichen mit den damals iiberall aus dem Boden wachsenden
prachtvollen Renaissancekirchen und Palazzi wird der Gebiudekomplex
des St. Andreas-Hospizes dennoch bescheiden gewesen sein. Keine der
zeitgendssischen Beschreibungen der Ewigen Stadt hielt ihn einer Erwih-
nung wert, und selbst in dem Bericht des Nikolaus Muffel, der 1452 im
Gefolge des Kaisers in Rom weilte, suchen wir vergeblich nach dem

17 ROM, AA, Miscel. XV, Fol. 2" und Fol. 163". Allerdings bleibt zu beriicksichtigen,
daf} die Hs. erst im 17. Jh. zusammengestellt wurde.

1% Berardo Eroli starb am 2. April 1479.

1% Ein weiterer Aufenthalt in Rom 1491 ist sicher belegt. Dagegen bleiben Reisen zur
Kurie in den Jahren 1486 und 1488 im Bereich der Vermutung. MEUTHEN, Peter von
Erkelenz 727; 729; 731f. - Wihrend seines Aufenthaltes an der Kurie 1491 tritt Peter den
Aachener Dekanat an seinen Verwandten Wymarus von Erkelenz ab. Am 28. V. 1491
wird Peter als canoncius ecclesie b. Marie Aquens. in das Bruderschaftsbuch von S. Spirito
in Sassia eingetragen, wihrend Wymarus sich bereits als decanus Aquensis bezeichnet.
SCHAFER, Die dentschen Mitglieder 40, Nr. 1142, 1143; EGIDI, S. Spirito in Sassia 345.

H0 {Ther eine Intervention des Cusanus-Freundes Francesco Todeschini-Piccolomini,
des spiteren Papstes Pius IIL, ist nichts bekannt. Zu seiner Stellung zu NvK vgl. MEU-
THEN, Die letzten Jahre 105f.; DERs., Peter von Erkelenz 732; A.A. STRNAD, Francesco
Todeschini-Piccolomini, in: Rém. Histor. Mitt. 8/9, 1964/65, 181f.

11 Siehe Anm. 100.

12 NAGL, Urkundliches XIX; SPEZ1, Una ignorata Chiesa 197.

U3 1. HUDAL, Promemoria sui diritti dei Neerlandesi all'/Anima (Rom 1923) 29f. Ein
benachbartes Grundstiick, echemals ebenso Teil des Andreas-Hospizes, gehort inzwischen

dem Campo Santo. Zu den Akten vgl. A. SCHMIDT, Das Archiv des Campo Santo Teuto-
nico, RQ, Suppl.-Heft 31, 52.
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Namen'!*. Andererseits konnte das Hospiz {iber 200 Jahre hindurch seine

Bestimmung erfiillen. Martinelli fiihrt es in seinem topographischen
Werk aus dem Jahre 1653 an als S. Andreas hospitale Teutonicorum, depen-
dens ab ecclesia Sanctae Mariae de Anima ... intra fines parochiae S. Blasti de
Anulo'®. In den Akten der Anima stammt der letzte Hinweis auf das
IonsgiGz aus dem Jahre 1725. Die Kapelle wurde bereits 1588 profani-
siert''°,

Vergeblich hofft der Rombesucher, der heute im Atrium der Anima-
kirche die zahlreichen eingemauerten Architekturfragmente studiert, das
Krebs-Wappen zu entdecken'’.

Nichts blieb {ibrig, ausgenommen ein weiteres Schlaglicht auf den
Menschen NvK. Seine eigenen Sorgen, die Last von Alter und Krankheit,
hatten ihm nicht den Blick auf fremdes Leid versperrt''®, Das Andreas-
Hospiz gab Zeugnis von seinem Mitgefiihl.

Text-Anhang

L Zur Uberlieferung des Testamentes

1464 August 6, Todi, in palatio episcopali.

NoK gibt auf dem Krankenbett, doch im Vollbesitz seiner geistigen Krifte, vor
dem Notar Peter Wymar von Erkelenz und in Anwesenbeit zablreicher Zeugen sei-
nen letzten Willen kund. Nachdem er sein Testament vom 15. Juni 1461 bat verlesen
lassen, bestatigt er mit nur wenigen Abinderungen die damals getroffenen Anord-
nungen. Das Testament vom 15. Juni 1461 wird in das vorliegende Dokument wort-

!"* Die topographischen Berichte des 15. Jhs. findet man zusammengestellt bei ROBER-
TO VALENTINI E GUISEPPE ZUCCHETTL, Codice Topografico della Citta di Roma (=Fonti
per la storia d'Italia 91), Bd. 4, Rom 1953. Nikolaus Muffels Beschreibung der Stadt Rom,
Hrsg. W. VOGT, Bibl. des literar. Vereins Stuttgart 128, Tiibingen 1876.

> FIORANTE MARTINELLL, Roma ex ethnica sacra sanctorum Petri et Pauli apostolica prae-
dicatione profuso sanguine (Rom 1653) 337.

16 NaGL, Urkundliches XXIIL

7 Schmidlin vermerkt im Handexemplar seiner Anima-Geschichte, heute im Archiv

von Santa Maria dell’Anima, dafl sich ein Bruchstiick des Wappens erhalten habe. Trotz
intensiver Suche entdeckte ich kein Fragment, das man als Teil des Krebswappens deuten
kénnte.

¥ Einprigsam spiegelt eine Randglosse die Grundhaltung des NvK wider, wo er, in
Anlehnung an Mathias von Schweden, schreibt: qui possit aliis proficere, <ei> non suf-
[iciat ad salutem sibi soli vivere. BERNKASTEL-KUES, Bibl. Hs. 25, Fol. 30"
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getreu aufgenommen. Zusitzlich gibt er Anweisungen, die das Hospital in Kues
betreffen sowie Legate fiir seine Titelkirche, seine Schwester Clara und seine Fami-
liare. Als Testamentsvollstrecker setzt er ein die Kardinile Juan Carvajal, Pietro
Barbo und Berardo Eroli. Peter von Erkelenz, Notar und Sekretir des NuK, beglau-
bigt die Urkunde mit seinem Signet. Ein Teil der Zeugen bestitigen sie durch ihre
Unterschriften.

Ausfertigung 1

Or.. BERNKASTEL-KUES, Archiv des St. Nikolaus-Hospitals, Urk. 48 B

(Perg. siidl. Provenienz; 40,5 x 55,5 cm) Notariatssignet des Peter von
Erkelenz'. Unterschriften der Zeugen Johannes Andreas [Bussi], Paulus
[Toscanelli] und Fernandus de Roriz".
In dorso (Handschrift des Peter von Erkelenz): Testamentum originale Reve-
rendissimi in Christo patris domini Nicolai de Cusa, cardinalis sancti Petri
ad vincula, episcopi Brixinensis. Pe. Ercklens. Dazu verschiedene spatere
Archivvermerke.

Ausfertigung 2

Or.: BERNKASTEL-KUES, Archiv des St. Nikolaus-Hospitals, Urk. 48 A.
(Perg. siidl. Provenienz: 39,5 x 53,0 cm) Notariatssignet des Peter von
Erkelenz’,

In dorso (von gleichzeitiger Hand): Testamentum Reverendissimi d. cardina-
lis de Cusa. 1464. Testamentum sancte memorie Reverendissimi domini
Nicolai de Cusa, cardinalis sancti Petri ad vincula, episcopi Brixinensis.
Tuderti.

Dazu verschiedene spatere Archivsignaturen.

Ausfertigung 3

Or.: ROM, Archiv von Santa Maria dell' Anima, Fasc. 8, Nr. 50. (Perg. siidli-
cher Provenienz, 28,5 x 38,5 cm). Notariatssignet des Peter von Erkelenz.
In dorso (von verschiedenen Hinden des 15. Jhs., nur noch teilweise lesbar):
Testamentum d. Nicolai de Cusa cardinalis. Testamentum d. N. car... d...
1464, die VI Augusti. Reste eines Registriervermerkes. Dazu verschiedene spd-
tere Archivsignaturen.

Kopie: (2. Hilfte des 15. Jh.) ROM, Archiv von Santa Maria dell'Anima, Lib.
Instrumentorum, Litt. B, Tom. 1, Fol. 131%-133", (Mitte 18. Jh.) BERN-
KASTEL-KUES, Bibl. des St. Nikolaus-Hospitals, Repertorium Schénes,
S.5-8.

! Die drei Exemplare des Testaments wurden jeweils von verschiedenen Schreibern aus-
gefertigt. Die beiden Exemplare in Bernkastel-Kues sind in Bastarda, die Urkunde in Rom
in einer deutschen Kursive geschrieben.

? Zu den Zeugen vgl. E. MEUTHEN, Die letzten Jabre 981f.

? Die Urkunde ist durch Feuchtigkeit so stark verfirbt und beschidigt, daff Teile nicht
mehr entziffert werden kénnen,
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Druck: Jorannes UBINGER, Zur Lebensgeschichte des Nikolaus Cusanus, in: HJ 14
(1893) 553-559.
JaroB MaRX, Geschichte des Armen-Hospitals zum h. Nikolaus zu Cues (Trier
1907; Nachdruck: Bernkastel 1976) 248-252.

Regest: Ture-Krupewic, Ubersicht 4 (1915) 256f., Nr. 54; NacL, Urkundliches
16, Nr. 70.

Testament des Nikolaus von Kues: Textvarianten*

Druck Marx Bernkastel-Kues Bernkastel-Kues Rom, Archiv von
Seite Zeile Archiv 48 A Archiv 48 B (Onginal) Santa Maria dell’' Anima
248" 2/3 quadringentesimo sexagesimo quadringentesimo quadringentesi gesimo
mo
4/5 hora vesperorum hora vesperorum hora vesperum
10 notarii et notarii publici et notarii publici et
12 et a felicis et eciam a felicis et eciam (?) a felicis
12 recordacionis recordationis recordacionis
249 16 et testamentum ac testamentum ac testamentum
18/19  disposiciones per eum quo- disposiciones quomodo- disposiciones per eum quo-
modolibet factas libet factas modolibet factas
20 haberi habere haberi
23/24  domini nostri Pii domini nostri domini Pii  domini nostri Pii
39 in mei Henrici Pomert, in mei Henridi, clerici in mei Henrici Pomert, clerici
39/40  diocesis, publici apostolica diocesis, publici apostolica  diocesis, apostolica
40 notarii et infrascriptorum notarii et infrascriptorum  notarii  publicc et  infra-
scriptorum
48 animam suam deo et beate animam suam deo, beate animam suam deo, beate
virgini Marie Marie virgini Marie virgini
56 banco banco bancho
56 sex milia sex milia sex millia
57 quinque milia florenos quinque milia florenos quinque millia florenorum
250 59 quinque milibus quinque milibus quinque millibus
61 Alamanie Alamanie Almanie
70 duo milia duo milia duo millia
72 ad vincula pro ipsius ad vincula de urbe pro ad vincula de wurbe pro
structura illius structura illius structura
75 quatuor milium florenos quatuor milium florenorum  quattuor millium florenos
80 dixit fore dixit esse dixit fore
85/86 et camera lecti egritudinis et camera egritudinis et camera lecti egritudinis
4

Bei der Kollationierung der Urkunde BERNKASTEL-KUES, 48 A konnte ich mich

auch auf eine Abschrift von Herrn G. Kortenkamp, Wittlich stiitzen.
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88
92

93
96
97
98/99
101

251 11
112
113
118
124

128
129

130
135
139
145
252 146
147
148
155
171

Erklentz

ac exepto sexto et ultimo
eiusdem testamenti capitulis

duo milia florenos
Theodericum predictos
eciam

extimatione
extimatione

quinque milia florenos

ducentorum florenorum
Renensium

milibus

Cristi

tertiam

in practicam

sibi successorem in regimine
hospitalis

ne videatur

vel acceptare
ubicumque

ibidem sibi

Jeronimi

duo milia ducatorum
que duo milia
exequutores

ac alterius

173/174 fierent et agerentur

175

hoc presens publicum instru-
mentum

180/189 fehlen!

Ercklentz
ac exceptis sexto et ultimo

capitulis eiusdem testa-
menti

duo milia florenorum
Theodericum predictos
eciam

extimacione
extimatione

quinque milia florenorum
ducenti floreni Renenses
milibus

Christi

tertiam

ad practicam

sibi in successorem in re-

gimine hospitalis

ne videretur

aut acceptare

ubique

ibidem sibi

Jeronimi

duo milia ducatorum
que duo milia
executores

et alterius

agerentur et fierent

Ercklentz

ac exceptis sexto et ultimo
eiusdem testamenti capitulis
duo millia florenorum
Theodericum predictum

etiam

extimacione

extimacione

quinque millia florenos

ducentorum florenorum Renen-
sium

millibus

Christi

terciam

(nicht lesbar)

sibi successorem in regimine
hospitalis

ne videatur

aut acceptare

ubique (?)

sibi ibidem
Theronimi

duo millia ducatorum
que duo millia
executores

ac alterius

agerentur et fierent

hoc publicum instrumentum hoc publicum instrumentum

Unterschriften der Zeugen
Ego Johannes Andreas ....

...testimonium eorundem.

II. Zur Stiftung des neuen Andreas-Hospizes

1479 Mirz 7, Rom, Sakristei von Santa Maria dell' Anima.

fehlen!

Melchior von Meckau, Tilmann Brandis und Matheus Sass bekennen als bevoll-
miichtigte Provisoren des Hospitals BUV der Deutschen in Rom, daf§ das Hospital
dem verstorbenen Kardinal NuK eine Summe von 260 Kammergulden in Gold
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schuldet. Sie verpflichten sich im Namen der Bruderschaft, diese Summe zum Bau
eines Hospizes fiir kranke deutsche Kurienbeamte einzusetzen. Mit den Bauarbeiten
wurde bereits begonnen im Bezirk von St. Eustachius neben der Kirche St. Blasius de
Annulo. Sie geloben, das stattliche Bauwerk innerhalb von sechs Jabren zu vollenden,
andernfalls die Summe obne Abzug zuriickzuzablen. Ferner verpflichten sie sich, am
Sterbetag des Kardinals hinfort ein feierliches Jabrgedichtnis abhalten zu lassen. Zum
ewigen Andenken an den Stifter soll iiber dem Haupteingang sowie an der Seite des
Hospizes dessen Wappen angebracht werden. Dieses Versprechen wird gegeben Kardi-
nal Berardo Eroli, dem alleinigen Testamentsvollstrecker des NuK.

Kopie: ROM, AA, Misc. III, Fol. 38",
Erw.: SCHMIDLIN, Geschichte der deutschen Nationalkirche 184.

Cardinalis de Cusa.

Nos Melchior Meckouwe', prepositus Magdeburgensis et apostolicarum lite-
rarum scriptor, et Tilmannus Brandis®, legum doctor, archidiaconus in ecclesia
Hildesemensis, in Romana Curia causarum procurator, ac Matheus Sass’, deca-
nus opidi Monasterii Eyfflie, Coloniensis diocesis, rectores seu provisores hospi-
talis Beate Marie Almanorum de Urbe, communicato ad hoc consilio cum reve-
rendis patribus dominis prelatis aliis confratribus nostris de natione nostra ad
presens in alma Urbe et Romana curia existentibus et eorum habito expresso
consensu sponte et simplici, ex nostra pura et mera voluntate fatemur et recog-
noscimus hospitale nostrum predictum et nos tamquam eius rectores et proviso-
res esse veros et legitimos debitores hereditatis bone memorie domini Nicolai
de Cusa, cardinalis sancti Petri ad vincula, et pro ea reverendissimi in Christo
patris et domini, domini Berardi episcopi Sabinensis, sancte Romane ecclesie
cardinalis Spoletani®, testamenti eiusdem domini cardinalis sancti Petri ad vin-

' Zu Melchior von Meckaus. o. 5. 37f. mit Anm. 78 und 81.

% ROM, AA, Lib. Confr. p. 79; JAENIG 104 (mit falscher Lesung: Buddes); EGIDL, Anima
61. Vgl. auch ADOLF BERTRAM, Geschichte des Bistums Hildesheim I (1916) 43. Uber sein
Grabmal in der Kreuzkirche zu Hildesheim: St. Bernwardusblatt (Hildesheim 1892) 202f.

> ROM, AA, Lib. Confr. p. 77; JAENIG 100; EGIDI, Anima 56. LOHR, Kanonikerstif:
Manstereifel 101. Vgl. auch die Belege im RG VI, Nr. 4220; VII, Nr, 2102. 1458 X 21 wird
er als presbyter in curia bezeichne: ROM, VA, Reg. Suppl. 510, Fol. 55". Die
Auseinandersetzung um den Dekanat in Miinstereifel zieht sich viele Jahre hin. Eine erste
Provision erfolgte 1460 VI 18 (ROM, VA, Reg. Suppl. 531, Fol. 233"; Reg. Vat. 496, Fol.
211ff) Trotz einer erneuten Exspektanz (1465 IV 1 - ROM, VA, Reg. Lat. 625, Fol. 1™
4") scheint Sass erst 1467 in den Besitz der Pfriinde gelangt zu sein.

* Siche oben S. 35, Anm. 61.
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cula unici executoris’, in et de summa ducentorum sexaginta ducatorum auri de
camera. Promittimus et pacto expresso convenimus et concordamus cum pre-
fato reverendissimo domino cardinali Spoletano, executore nunc dicte heredita-
tis, ac omnium aliorum, quorum interest vel intererit in futuris, prosequi et
continuare structuram, quem iam fundamus in hac urbe in regione Santi Eusta-
chii iuxta ecclesiam Sancti Blasii de Annulo® sumptuoso ope pro receptaculo
curialium de dicta nostra natione infirmorum, qui pro tempore erunt, et eam
infra spatium sex annorum proxime ab horum datis computandorum cum omni
diligentia, quantum poterimus, totaliter perficere studebimus. Et huiusmodi
summa ducentorum sexaginta ducatorum auri de camera in ea exponere et ero-
gare atque etiam ordinare, quod in ecclesia hospitalis nostri perpetuis futuris
temporibus annis singulis in die obitus dicti domini cardinalis de Cusa, videlicet
die vndecima mensis Augusti, celebretur et cantetur una missa cum vigiliis et
officio mortuorum in memoriam prefati domini cardinalis de Cusa, sancti Petri
ad vincula alias nuncupati.

Et preterea promittimus et simili pacto convenimus poni facere arma eiusdem
domini cardinalis de Cusa sculpta in marmore supra portam principalem ingres-
sus et in angulo parietis dicte infirmarie versus domum reverendissimi domini
cardinalis Senensis’” ad hoc, ut perpetuis temporibus sit memoria, quod huius-
modi fabrica perfecta fuerit cum adiumento facultatum eiusdem domini cardina-
lis de Cusa. Et si forte infra dictum tempus sex annorum non fieret debita dili-
gentia ad omnia et singula supradicta perficiendum, sumus contenti et per simi-
lem pactum convenimus cum eodem reverendissimo domino cardinali Spole-
tano posse cogi et compelli ad eiusdem reverendissime dominationis sue seu
aliorum interesse habentem petitionem et instantiam ad solvendam ipsam
summam ducentorum sexaginta ducatorum auri de camera absque ulla excep-
tione nullo premissorum obstante.

In cuius rei fidem et testimonium presentibus sigillum hospitalis® appendimus et
propriis manibus nos subscripsimus.

Datum Rome in sacristia ecclesie prefati hospitalis sub anno domini millesimo
quadringentesimo septuagesimonono, indictione duodecima, die vero dominica
septima mensis Martis, pontificatus sanctissimi in Christo patris et domini
nostri, domini Sixti, divina providentia pape quarti, anno octavo.

5 Die beiden anderen Exekutoren, Juan Carvajal und Pietro Barbo, waren bereits 1469
bzw. 1471 verstorben.

¢ Auch S. Blasius de Oliva: ARMELLINI, Le Chiese di Roma 1, 451f.; TI, 1265. Ein Lageplan:
ARMELLINI, Le chiese di Roma 1, 542. Vgl. auch die Karte bei SCHUCHARD, Die Deutschen
316-317.

7 Francesco Todeschini-Piccolomini, card. S. Eustachii, Freund des NvK, spiter Pius IIL

¥ Abbildungen des Animasiegels bei SCHMIDLIN 33 und LOHNINGER, S. Maria
dell’Anima XVIIL Die Vermutung Schmidlins, dafl die Bruderschaft erst ab 1490 ein eige-
nes Siegel verwendet habe, ist entsprechend zu korrigieren,
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Ego Melchior predictus in fidem premissorum me subscripsi manu propria. Ego
Tilemannus prefatus similiter manu propria me subscripsi. Ego Matheus qui
supra in similem fidem manu propria me subscripsi.

Z.1 Cardinalis de Cusa v.a.H. Daneben von 3. Hand: Anniversarius celebrandus XI
Augusti Z.2 In der Initiale N: Cardinalis de Cusa Z.16 concordamus cum dabinter getilgt:
cum Z.26 - 33 Am Rand von der 3, Hand: Aniversarius cardinalis de Cusa Alamani; Zeige-
hand: Nota; die XI Augusti Z.44 Rome in Dabinter: In Z, 44 Prefati dabinter: hospi Z. 50
am Rand: 1479.

0. Brief des Brixener Bischofs Georg Golser an Johann von Erkelenz

1477 Januar 21, Brixen. :
Bischof Georg Golser an Magister Johann von Erkelenz in Rom.

In einem Gesprich mit Wolfgang Faber, ehemaligem Familaren des NuK, sei
auch iiber die Brixener Domberrnpfriinde des Empfingers gesprochen worden. Bischof
Georyg bietet Johann von Erkelenz an, auch aus Liebe zu dem verstorbenen Kardinal
und zu Peter von Erkelenz, in Brixen zu residieren, andernfalls auf das Kanonikat
gegen Zahlung einer Pension zu verzichten. So kénne die Pfriinde einer Person iiber-
tragen werden, die fiir die Brixener Kirche wichtig sei. Melchior von Meckau sei
bevollmachtigt, Einzelbeiten mit ibm zu erortern.

Entwurf: BRIXEN, BA, HRR II, Fol. 200".

Magistro Johanni Ercklencz de manu domini.

Venerabilis et egregie vir! Post mille salutes et animum paratum com-
placendi.

Magister Wolfgangus Faber', Romanus quondam familiaris fe.re. reve-
rendissimi d.mei cardinalis episcopi Brixinensis, fuit hic mecum; et inter ceteras
confabulaciones incidit sermo de dominacione vestra. Dixi sibi si d.v. haberet
animum hic residendi, extunc omnino amore dicti domini mei reverendissimi,
eciam ob amorem domini decani Aquisgrani® vellem favores impendere sinceros
et utiles v.d. et quod de hoc deberetis esse certissimus.

Sin autem in aliis beneficiis aut Rome remanere velletis, cuperem maxime,
quod ad preces et intercessionem meam cum aliqua pensione d.v. istam preben-
dam, que in absencia nichil importat, pro persona maxime utili pro ecclesia et

! vgls. 32, Anm. 47

2 Peter von Erkelenz. Georg Golser blieb auch nach 1464 mit ihm in Verbindung. In
einem Brief von 1477 VII 19 nennt er Peter amicus colendissimus. Damals schickte er
Heinrich Walpod zu ihm und bemerkt nicht ohne Befriedigung, dafl er diesem ehemali-
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ydonea’, dimitteretis. Id vellem sincere et caritative deservire. Wolfgang Faber
werde mit ibm die Angelegenbeit durchsprechen und auch die finanziellen Bedingun-
gen erortern®. Er legt thm dann die mit dem Brixener Kanonikat verbundenen Ver-
pflichtungen und Einkiinfte dar. Golser bittet ibn nochmals eindringlich, falls er
nicht residieren wolle, auf das Kanonikat zu verzichten, quod d.v. michi istam
faciat benivolentiam et dimittat pro quodam michi amicissimo et ecclesie
maxime utili persona, quam d.Melchiog, qui has literas presentabit, nominare
sciet. Melchior babe auch Vollmacht, iber die Hihe einer Pension zu verhandeln®.
Durch seinen Verzicht werde Johann nicht nur ibm, sondern vielen Kapitularen
einen grofSen Dienst erweisen.

Pro qua et nos obligatissimos reddetis et ecclesie cedet ad utilitatem non
mediocrem.

Altissimus d. vestram feliciter conservet.

Ex Brixina in die S. Agnetis, anno etc. LXXVII™.

Georgius episcopus Brixinensis manu propria.

gen Familiaren des NvK eine reiche Frau vermittelt habe. BRIXEN, BA, HRR, Fol.
223". Zu Walpod s. MEUTHEN, Die letzten Jabre 313; MFCG 2, 90-94; MFCG 12, 59;
MECG 15, 48; P. WipErT, h IV, p. XXXL Ein Notariatssignet des H. Walpod in
BERNKASTEL-KUES, Bibl. des St. Nikolaus Hospitals, Cod. 39, Innenseite hinterer
Deckel.

3 Ulrich Kneusel, wie aus einem Brief Golsers an diesen vom 10. XL 1476 hervorgeht.
Ulricus Knewssel, cler. Brixinensis, Mag. art., mit dem Golser engen Kontakt pflegte, war
als Vizekanzler Herzog Sigismunds eine fiir den Brixener Bischof duflerst wichtige Per-
son. Er ist bereits am 28. VL 1458 in Brixen belegt. Damals verleiht ihm der Abt von
Stams den Tischtitel. STAMS, Stiftsarchiv, Additiones Fol. 203", Allerdings erfiillten sich
die Hoffnungen Golsers, dem Vizekanzler, wie versprochen, eine Brixener Dombherren-
pfriinde zu verschaffen, nicht. Kneusel erhilt schliefilich Jahre spiter, von Herzog Sigis-
mund prisentiert, ein Kanonikat und zuletzt die Dompropstei in Trient. BRIXEN, BA,
HRR 11, Fol. 194"; BRIXEN, Konsistorialarchiv, Investiturae Antiquae Nr. 100; L. SAN-
TIFALLER, Urkunden und Forschungen zur Geschichte des Trienter Dombkapitels im Mittelal-
ter I (Wien 1958) 405, Nr. 570.

* Die Verhandlungen fiihrten nicht zum Erfolg, Im Postscriprum zu einem Brief Gol-
sers an den in Innsbruck weilenden Domdekan <Benedikt Fiiger> vom 7. Juni 1477
driickt der Bischof seine tiefe Enttiuschung dariiber aus, dafl Johann von Erkelenz eine
Pension von 30 Dukaten verlange oder als Ausgleich eine Pfriinde in der Nihe von Kéln
im Wert von 4-6000 <Florenen>. Sein Mifimut gilt aber auch Wolfgang Faber, iiber
den er schreibt: sum pessime contentus de Fabro d.cardinalis <NvK > magistro Wolffgango,
qui valde promisit efficere velle, quod Erclens dimitteret prebendam pro eo < Ulrich Kneu-
sel> ac ad complacendum michi. BRIXEN, BA, HRR I1, Fol. 217",

3 Melchior von Meckau, der damals als Prokurator Golsers in Rom titig war.
 In einem Brief Golsers an Ulrich Kneusel von 1476 XI 10 ist von einer Pension in
Héhe von 32 fLRhen. die Rede. BRIXEN, BA, HRR II, Fol. 194",
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Siglen und Abkiirzungen

AA = Archiv von Santa Maria dell' Anima, Rom
AC = Acta Cusana
BA = Bischofliches Archiv
Lib.Confr. = Liber Confraternitatis
Lib.Expos. = Liber Expositorum
Lib.Rec. = Liber Receptorum
Miscel. = Miscellanea, tom. I-XVII
NvK = Nikolaus von Kues
RP = Repertorium Germanicum'
VA = Archivio Secreto Vaticano

! Soweit die jeweils beigebrachien Belege nicht den bislang erschienenen Banden des
Repertorium Germanicum entstammen, beruhen sie auf der Konsultation des fiir den
Druck vorbereiteten Manuskripts, von dem sich ein Duplikat bei der Arbeitsstelle der
Histor. Kommission bei der Bayerischen Akademie der Wissenschaften in Kéln befindet.
Fiir die Moglichkeit, Einblick in dieses Exemplar zu nehmen, sei den Autoren sowie dem
herausgebenden Deutschen Historischen Institut in Rom sehr gedankt.
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CUSANA IN DER BIBLIOTHEK DES PRIESTERSEMINARS
ZU BRIXEN

Von Hermann Josef Hallauer, Bonn-Bad Godesberg

A. Zur Einfiihrung

Auf der Suche nach den Quellen der Philosophie und Theologie des
Nikolaus von Kues beschiftigte sich die Forschung bereits seit langem
mit der Bibliothek des grofien Gelehrten, um hier Einblick zu gewinnen,
welche Werke antiker und zeitgendssischer Autoren er kannte, wie breit
seine Interessen waren, wo die Genesis vieler seiner Ideen zu suchen ist,
wie er sich mit deren Gedankengut auseinandersetzte, es iibernahm, ver-
warf oder charakteristisch abinderte.

Im Zuge dieser Anstrengungen entstanden der Katalog der Bibliothek
des St. Nikolaus-Hospitals zu Bernkastel', die verschiedenen Untersu-
chungen zu den Handschriften in Briissel’, in Rom’ und vor allem das
~Kritische Verzeichnis der Londoner Handschriften aus dem Besitz des
Nikolaus von Kues*’. Einzeluntersuchungen waren Codices gewidmet,
die Sim Laufe der Jahrhunderte in andere Bibliotheken verschlagen wur-
der’.

Noch wichtiger als das blofle Wissen, welche Biicher sich im Besitz
des Cusanus befanden, wurde das Studium der Randglossen, die uns
unmittelbar an der geistigen Auseinandersetzung des Gelehrten mit seiner
Lektiire teilnehmen lassen. Deren Bedeutung fiir die ErschlieBung des

Y J. MARX, Verzeichnis der Handschriften-Sammlung des Hospitals zu Cues, Trier 1905.

2 E. VAN DE VYVER, Annotations de Nicolas de Cues dans plusieurs manuscrits de l Biblio-
théque Royale de Bruxelles, in: Nicold da Cusa, Relazioni tenute al Convegno Interuniver-
sitario di Bressanone nel 1960 (Florenz 1962) 47-61. DERS., Die Brisseler Handschriften aus
dem Besitz des NuK, in: MECG 4 (1964) 3234f.; DERS., Die Handschriften aus dem Besitz des
Nikolaus von Kues in der Konigl. Bibliothek zu Briissel, in: MFCG 7 (1969) 129ff. WERNER
KRAMER, Cod. Brux. 11196-11197, in: MFCG 14 (1980) 182-197.

> CoNcerTA BIANCA, Lz Biblioteca Romana di Niccolo Cusano, in: Scrittura, Biblioteche
e Stampa a Roma nel Quattrocento, Littera Antiqua 3 (Rom 1983) 6694f.

* Eine Ubersicht der einzelnen Folgen bei H. HALLAUER, Habent sua fata libelli, in:
MFCG 17 (1986) 41-44.

Aus einer grofleren Anzahl von Untersuchungen sei hier nur verwiesen auf R.
HAUBST, Die Thomas- und Proklos-Exzerpte des ,Nicolaus Treverensis“ in Codicillus
Straftburg 84, in: MFCG 1 (1961) 17ff.; P. LEHMANN, Mitt. aus Handschrifien TII, SB der
Bayerischen Akad. der Wiss., Phil.-histor. Abt. (Miinchen 1932) H. 6, 41ff.
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wissenschaftlichen Werks des Cusanus ist kaum zu tiberschitzen®, So war
es folgerichtig, daf in die bisherigen Beschreibungen der Handschriften
die Edition der Randnotizen aufgenommen wurde’. Die Heidelberger
Akademie legte sogar in der Serie der Cusanus-Texte eine eigene Reihe
,Marginalien® auf’.

Der Bischéflichen Bibliothek zu Brixen, heute Bibliothek des Priester-
seminars, widmete die Cusanus-Forschung - wenn man von den knappen
Hinweisen bei A. Landgraf und J. Koch absieht’ - keine Aufmerksamkeit,
nahm man doch an, dafl die Bibliothek des Kardinals, so wie im Testa-
ment verfiigt, vollstindig in das Hospital an der Mosel gebracht worden
sei.

Erst eine Bemerkung von R. Danzer/R. Haubst' und eine sich daran
anschlieRende Untersuchung G. Santinellos, die dem Brixener Codex
A 14 gewidmet war'!, veranlafiten mich, unter den Handschriften des Bri-
xener Priesterseminars weitere Cusana zu vermuten. Vereinzelte friihere
Hinweise auf eine (mogliche) Cusanus-Provenienz Brixener Codices
waren von der Forschung nicht aufgegriffen worden'”,

Eine systematische Durchsicht aller Brixener Codices war bisher noch
nicht moglich; jedoch hat die Sichtung der Handschriften bereits jetzt
einige erfreuliche Ergebnisse zu Tage gefordert.

® Vgl. die Ausfiihrungen von H.G. SENGER, Die Exzerpte und Randnoten des Nikolaus
von Kues zu den lateinischen Ubersetzungen der Proclus-Schriften, in: CT IIL Marginalien,
Abh. der Heidelberger Akad. der Wiss. Phil-histor. Klasse, 1986, 2. Abh. (Heidelberg
1986) 5ff. Dort wird auch die reichhaltige Literatur zu diesem Komplex angefiihrt.

7 Als Beispiel sei verwiesen auf die Beschreibungen von Cod. Addir. 11035 durch
J. KocH (MFCG 3, 84-100) und Cod. Harl. 4241 durch R. HAUBST (MFCG 12, 36-43).

8 CT IIL Marginalien. Bisher sind drei Untersuchungen erschienen: 1. LUDWIG BAUR,
Nicolaus Cusanus und Ps. Dionysius im Lichte der Zitate u. Randbemerkungen des Cusanus
(Heidelberg 1941). 2. HANs GERHARD SENGER, Die Exzerpte und Randnoten des Nikolaus
won Kues zu den lateinischen Ubersetzungen der Proclus-Schriften, 2.1 Theologia Platonis.
Elementatio theologica (Heidelberg 1986). 3. KARL BORMANN, Die Exzerpte und Randnoten
des Nikolaus von Kues zu den lateinischen Ubersetzungen der Proclus-Schrifien, 2.2 Expositio
in Parmenidem Platonis (Heidelberg 1986).

? A. LANDGRAF, Besprechung: J. Koch, Cusanus-Texte L Predigten 2./5., in: PhJ 51
(Fulda 1938) 390f. Landgraf bemerkt: Denn es stebt aufSer Zweifel, daff er <NvK> - er war
zudem Bischof dort - auch dorthin Handschriftenschenkungen gemacht hat. JOSEF KOCH, Kri-
tisches Verzeichnis samtlicher Predigten 35.

10 R. DANZER, Nikolaus von Kues in der Uberlicferungsgeschichte der lateinischen Litera-
tur nach Ausweis der Londoner Handschrifien aus seinem Besitz, in: MFCG 4 (1964) 388.

1 G. SANTINELLO, Glosse di Mano del Cusano alla Repubblica di Platone 117ff.

12 H. ]. HERMANN, Beschreibendes Verzeichnis der illuminierten Handschrifien in Oster-
reich, 1. Bd., Die illuminierten Handschriften in Tirol (Leipzig 1905) 22ff.
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An erster Stelle ist hier zu nennen die Hs. B 21, bisher der einzige
Codex, der mit Sicherheit Cusanus gehérte und von ihm benutzt wurde.
Die Hs. erginzt die uns bekannten Codices des Kardinals mit alchemisti-
schen Texten, namentlich Cod. Cus. 201; 204; 205; 299; Cod. Harl. 3915;
5403; Cod. Lobkowicz 249 und rundet das Bild, welches wir uns {iber
seine alchemistischen Interessen machen konnten, gliicklich ab®.

Die zahlreichen Randnotizen konzentrieren sich auf die Summa per-
fectionis magisterii des Geber. Dieses Lehrbuch der Alchemie nahm im
spiten Mittelalter eine Schliisselstellung ein'*. Hervorzuheben ist die
vorbildliche Systematik, ganz in scholastischen Bahnen sich bewegend,
worauf bereits das ,Summa® des Titels hindeutet. Geber untersucht kri-
tisch die verschiedenen Methoden der Umwandlung, der Transmutation,
also Sublimation, Descension, Destillation, Calcination, Lsung, Koagu-
lation, Fixierung und Ceration. Ein eigener Abschnitt ist den ,medici-
nae“ gewidmet, den Stoffen, die als Katalysatoren den chemischen Wand-
lungsprozel erméglichen. Mehr als andere alchemistische Handbiicher
der Zeit geht Geber auf die technischen Voraussetzungen zu ver-
schiedenen Operationen ein, beschreibt Gerite und Ofen.

Fast modern mutet sein stindiger Riickgriff auf das Experiment an. So
fehlen die phantastischen Spekulationen, die Allegorien, die wir in ande-
ren zeitgendssischen Traktaten finden.

Die Marginalien des NvK runden das Bild ab, das wir uns bisher {iber
Intentionen und Arbeitsweise des NvK bilden konnten'. Die Glossen
bestitigen das starke Interesse am Experiment, belegen seine technischen
Kenntnisse; sie zeigen, daf fiir ihn der Weg zur Erkenntnis iiber die

3 Wihrend iiber das naturwissenschaftliche Denken des Kardinals und seine physikali-
schen, astronomischen und medizinischen Interessen eine Reihe Untersuchungen vorlie-
gen, fanden die alchemistischen Glossen, die bis in seine friihen Jahre zuriickzuverfolgen
sind, bisher nicht die gebiihrende Beachtung, Einen ersten Versuch unternahm G. v.
BREDOW, Nikolaus von Kues und die Alchemie. Ein Versuch, in: MFCG 17 (Mainz 1986)
177f. Dabei gelingt es der Verfasserin, die Vorstellungen des NvK mit seinem phil.-theol.
Weltbild zu verkniipfen.

' Vgl. W. GANZENMULLER, Die Alchemie im Mittelalter 48ff.; E. DARMSTAEDTER, Die
Alchemie des Geber V1 ff. JosT WEYER, Der Alchemist im lateinischen Mittelalter 14£.; 25ff.
Weyer hebt hervor, dal Geber die Alchemie weniger als Ars, sondern als Scientia
betrachtete. BARBARA OBRIST, Die Alchemie in der mittelalterlichen Gesellschaft, in: Die
Alchemie in der europiischen Kultur u. Wissenschaftsgeschichte (Wiesbaden 1986) 48.

> Dazu zuletzt FRTZ NAGEL, Nicolaus Cusanus und die Entstehung der exakten Wissen-
schaften, BCG IX (Miinster 1984) 31ff. Zu diesem Thema auch: R. CREUTZ, Medizinisch-
physikalisches Denken bei Nikolaus von Cues und die ihm als Glossae Cardinalis irrig zuge-
schriebenen medizinischen Handschrifien, CSt IV (Heidelberg 1939); R. HAUBST, Nikolaus
von Kues und die moderne Wissenschaft, KSCG 4 (Trier 1963).
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,Erprobung® fithrte. In der Summa perfectionis findet sich ein Schliissel-
satz, der auch fiir Cusanus Geltung hatte und der das Interesse, das er
gerade diesem Werk schenkte, erklirt: Der Forscher soll nicht verzweifeln.
Denn wenn er Erkenntnis sucht, wird er sie finden, nicht durch das Studium
der Biicher, sondern durch das Erforschen der natdirlichen Vorginge. Denn
nur wer selbst das Wissen durch eigenes unermiidliches Forschen sucht, wird
es finden. Wer aber durch das Studium der Biicher dorthin gelangen will,
wird nur sebr langsam zu dieser késtlichen Kunst kommen'®.

Andererseits gﬁden wir NvK noch ganz dem iiberkommenen, von
philosophischen Anschauungen gepriigten Materiebegriff verhaftet.
Daher schien ihm, wie allen Forschern des 15. Jhs., eine Umwandlung
ihrer vorgeblichen Bestandteile moglich. Sicherlich diirfen wir bei den
alchemistischen Interessen des Kardinals nicht das Verlangen vermuten,
Gold herzustelllen. Er wollte auf seiner Suche nach den letzten Ursachen
der Dinge in die Geheimnisse der Natur eindringen.

Noch in weiterer Hinsicht sehen wir hier Cusanus in der Tradition
der mittelalterlichen Philosophen. Viele seiner grofien Vorginger haben
sich mit der Alchemie als einer ernstzunehmenden Wissenschaft ausein-
andergesetzt, wenngleich die meisten der jenen zugeschriebenen alchemi-
stischen Traktate heute als Spuria gelten, so Albertus Magnus, Roger
Bacon, Thomas von Aquin und Raimundus Lullus".

Die iibrigen im Folgenden beschriebenen Hss. stammen nicht oder
vermutlich nicht ( R 1) aus dem Besitz des Cusanus, enthalten jedoch
Texte, die fiir die Forschung von Bedeutung sind. Entsprechend werden
die Bearbeitungen knapper ausfallen und sich auf das Wesentliche
beschrinken.

Eine Ausnahme schien mir bei Hs. E 15 gerechtfertigt. Sie iiberliefert
uns den bisher einmaligen Fall, dafl ein Werk des Cusanus, hier ,De
visione Dei“, bearbeitet und fiir Unterrichtszwecke oder auch die prakti-
zgléﬁ Seelsorge aufbereitet wurde, und zwar in der Form eines Lehrge-

ichtes.

Leider gelang es mir dabei bisher nicht, die Identitit des Verfassers
Mauricius weiter zu erhellen. Damit man sich eine Vorstellung von der
Arbeitsweise und der Interpretationsmethode dieses Mauricius bilden
kann, habe ich die ersten drei Kapitel des ,Lehrgedichtes” ediert und dem
Text von ,De visione Dei” gegeniibergestellt.

' Non desperet igitur doctrine filius, quoniam si illam querit et illam inveniet, non doctrine
sed proprie motus indagacione nature. Quoniam, qui per se sue bonitate industrie scienciam
queret, inveniet; qui vero per librorum insecucionem quesiverit, tardissime ad hanc perveniat
artem preciosissimam, BRIXEN, Priesterseminar, Hs. B 21, Fol. 74",

7 JosT WEYER, Der Alchemist im lat. Mittelalter 226§,
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Diese Bearbeitung von ,De visione Dei* eroffnet uns neue Perspekti-
ven in der Beurteilung der Wirkung des philosophisch-theologischen
Werks des NvK in seiner Zeit. Sie verdgient unsere weitere Beachtung'®.

Neben den Codices, denen im Folgenden ein eigener Abschnitt
gewidmet ist, sei hier auf einige weitere Handschriften der Bibliothek des
Priesterseminars hingewiesen. Zu nennen sind einmal fiinf liturgische
Handschriften, die von der Forschung mit NvK in Verbindung gebracht
werden:

Hs. C 20, ein kostbar illuminiertes Missale aus der 1. Hilfte des 15.
Jhs., eine niederlindische Arbeit, vermutlich angefertigt fiir Zweder von
Culenborch, Bischof von Utrecht. Der Verfasser des Brixener Zettelkata-
loges (A. Bergmann) bemerkt: Hoc Missale fuisse Rev. d. Nicolai Cusani.
Unde haec sententia, mihi ignotum est. H. J. Hermann {ibernimmt die
Notiz des Zettelkataloges'”. Ein Beweis fiir eine solche Vermutung fehlt.
Oder gab es eine Tradition, dal NvK das Missale mitgebracht habe?

Hs. E 21, ein Breviarium Brixinense, Pars hiemalis, ebenfalls reich
illuminiert. Auch hier gibt es fiir die Vermutung Hermanns, der Codex
ktinx;zeo von NvK in Auftrag gegeben worden sein, keinen konkreten
Beleg™.

Hs. E 22, ein Breviarium Brixinense, Pars aestivalis, von Hermann
ohne weitere Begriindung mit Cusanus in Verbindung gebracht?.

Hs. F 4, ein aus der Mitte des 15. Jhs. stammendes Missale Romanum.
Wiederum hilt es Hermann fiir méglich, dafl der Brixener Kardinal den
kostbar auggeschmﬁckten Codex bestellte, ohne jedoch Beweise anfiihren
zu kénnen®,

Hs. F 8, ein Missale ad usum episcopi. Die Arbeit aus der Brixener
Schule wird von Hermann ebenfalls mit NvK in Verbindung gebracht®.

Eine wertvolle Quelle fiir die Erforschung der Brixener Jahre des
Bischofs und Reichsfiirsten sind die beiden Hss. D 1 und D 2, Register-
binde des Domkapitels, angelegt in der 2. Hilfte des 15. Jhs. Sie enthalten
zahlreiche Urkunden, auch aus den Jahren 1452-1464, und geben Auf-

18
19
20

Eine Edition des gesamten Textes ist fiir die nihere Zukunft geplant.
H.]. HERMANN, Beschreibendes Verzeichnis 22 - 24, Nr. 21

ERD. 31-32, Nr. 31.

EBD. 32, Nr. 32

EBD. 32-34, Nr. 33

EBD. 35 - 37, Nr. 37. Die kostbare Hs, befand sich spiter im Besitz des Melchior von
Meckau, der Fol. 56" sein Wappen anbringen liefi,

21
22
23
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schlufl iiber die damalige Zusammensetzung des Ka})itels und die Perso-
nen, die in unmittelbarer Nihe des Bischofs wirkten™,

Die Hs. A 4, Ende des 18. Jhs. von Ignaz Paprion zusammengestellt?,
enthilt fiir die Jahre 1450-1464 Regesten und Urkundenausziige aus dem
Stiftsarchiv Innichen und verschiedenen Pfarrarchiven Osttirols, fiir die
Forschung unentbehrlich, da vielfach die Originale heute als verloren gel-
ten.

Es stellt sich nun die Frage, warum die Hs. B 21 (und méglicherweise
weitere Codices) in Brixen verblieb(en) und nicht nach Kues {iberstellt
wurden. Dabei sind einmal die jahrelangen Auseinandersetzungen um die
Brixener Nachfolge zu bedenken, die Spannungen, die sich in den Jahren
zwischen dem Bischof und einem Teil seines Kapitels aufgebaut hatten.
Sie fiihrten iiber den Tod des Kardinals hinaus zu gegenseitigen Vorwiir-
fen und Restitutionsanspriichen®. Andererseits diirffen wir nicht die
{iberstiirzte Flucht des Kardinals im Sommer 1457 nach Buchenstein ver-
gessen, sein dortiges ,Exil, die Abreise nach Rom und Mantua, die
Gefangennahme in Bruneck und schliefllich den endgiiltigen Abschied
von seinem Bistum?”: Bewegte Zeiten, die nicht gerade férderlich waren,
eine grofle Bibliothek zusammenzuhalten. Wire es angesichts der
dramatischen Ereignisse verwunderlich, wenn einzelne Biicher in Brixen
verblieben, verlichene Handschriften vergessen wurden, obwohl wir
auch wissen, dal NvK sogar in seiner abgelegenen Felsenburg Buchen-
stein/Andraz auf eine Bibliothek zuriickgreifen konnte?®? Selbst im April

**  Zu beachten sind auch die Namen der Zeugen, die hiufig der familia des NvK ange-

hérten. Die Codices wurden, jedoch unter anderen Aspekten, ausgewertet von L. SANTI-
FALLER, Das Brixener Domkapitel.

% Zur Bedeutung von Ignaz Paprion vgl. J. MUTSCHLECHNER, F. A. Sinnacher, in: Der
Schlern 17 (Bozen 1936) 12.

% Noch im Mirz 1473 versucht Bischof Georg Golser iiber einen Protest an der rémi-
schen Kurie das St. Nikolaus-Hospital zu Bernkastel zur Herausgabe verschiedener
Dokumente zu zwingen. BRIXEN, Priesterseminar, D 13.

1530 wurde in Brixen noch ein autographer Faszikel mit Predigten des NvK aufbe-
wahrt. K. F. ZANI, Neues zu Predigten des Kardinals Cusanus yettlich zu teutsch”, in: Der
Schlern 59 (Bozen 1985) 111ff. Dazu: H. HALLAUER, Auf den Spuren eines Autographs von
Predigten und Werken des Nikolaus von Kues aus der Brixener Zeit?, in: MFCG 17 (1986)
86ff. Vgl. auch unten S. 185ff.

% Die Monate seines Aufenthaltes in Burg Buchenstein/Andraz (1457 VII - 1458 IX 14)
wurden fiir Cusanus eine besonders fruchtbare Schaffensperiode. Immer wieder begegnen
uns in den Rechnungsbiichern die Ausgaben fiir Papiersendungen nach Buchenstein. Z.B.
BRIXEN, BA, OA, 27 325, p. 159; 160.
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1460, von den Truppen des Herzogs in Bruneck eingeschlossen, lief} er
(einen Teil?) seiner Bibliothek mitfiihren®.

Bleibt das Exlibris des Melchior von Meckau in Hs. B 21. Doch dies
spricht nicht gegen einen friiheren Besitz durch NvK. Denn Melchior v.
Meckau lie zahlreiche Codices, die sich aus Zeiten seiner Vorginger in .
der bischoflichen Bibliothek fanden, mit seinem Exlibris versehen™, so
dafl heute ein beachtlicher Teil der Hss. in Brixen irrefiihrend dessen
Besitzvermerk trigt®.

Daher ist die Hoffnung erlaubt, daf} eine systematische Suche in Bri-
xen weitere bisher verborgene Cusana ans Licht férdern wird™.

B. Die Handschriften im einzelnen

Hs. A 14

1. Provenienzvermerk auf Pergamentvorsatzblatt und auf Innenseite Riickdeckel:
Melchior episcopus Brixinensis.

Der Codex ist erwibnt bei P.O. KRISTELLER, Iter Italicum I,37; DEgs., Studies
in Renaissance Thought and Letters II, Storia e Letteratura 166 (Rom 1985) 563.

¥ Dazu die Bemerkung von Giovanni Andrea Bussi im Cod. B 61, Fol. 244" der Bibl.
Vallicelliana in Rom: Exemplar inveni in bibliotheca ecclesie Brixinensis, cuiss episcopus est
reverendissimus d. meus, d. Nicolaus de Cusza, tit. 5. Petri ad vincula S.R.E. presbiter cardina-
lis. Descripsi, ut vides, confuse in Brunneccha, oppido Norico eiusdem ecclesie Brixinensis.
Anno 1460, die VIII Aprilis absolvi. PAOLA SCARCIA PIACENTINI, ,,In Brunnecha absolvi®.
Un antografo di Giovanni Andrea Bussi nel Manoscritto Vallicelliano B 61, in: Scrittura,
Biblioteche e Stampa a2 Roma nel Quaurocento, Littera Antiqua 3 (Rom 1983) 709ff.
Bussi kopierte damals die Historia Langobardorum des Paulus Diaconus sowie die Akten
des Konzils von Mantua im Jahre 827.

* S0 finden wir in vielen Codices, die nachweislich von Ulrich Putsch oder Johannes
Réttel der bischoflichen Bibliothek hinterlassen wurden, den Besitzvermerk des Melchior
von Meckau, z.B. B 2; E 20,

' Melchior von Meckau ging als leidenschaftlicher Biichersammler und Schopfer der
heutigen Seminarbibliothek in die Bistumsgeschichte ein. ANTON DORRER, Brixener
Buchdrucker, in: Gut]b 12 (Leipzig 1937) 147. Vgl. auch JOHANN TROSTER, Studien zur
Geschichte des Episkopates von Siben/Brixen im Mittelalter, Diss. Wien 1948, 507f.

2 Herr Archivar Eduard Scheiber, Brixen unterstiitzte meine Arbeiten durch vielfilt-
gen Rat und seine unermiidliche Hilfsbereitschaft. Ich bin thm zu tiefem Dank verpflich-
tet.
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Eine knappe Beschreibung gibt G. SANTINELLO, Glosse di mano 117f. R. Danzer'
und, diesem folgend, Santinello bezeichnen ihn als ,aus dem Besitz* des NuK stam-
mend. Vorsichtiger urteilt in dieser Frage Monfasani’.

II. 250 Fol., Papier, 205 x 300mm. Tintenschema, 35 Zeilen. Sebr regelmdfsige
gotische Minuskel aus der Mitte des 15. Jhs. Initialen, Uberschriften und Anstriche in
rubro, teilweise auch blau. Kunstvolles Rankenwerk Fol. 17, 10, 117, 176, Fol. 1
(Pergament) leer, ausgenommen Exlibris; Fol. 2 (Papier), leer. NachschufSblatt (Fol.
250) in Pergament. Wasserzeichen: In der Hs. lassen sich insgesamt sechs verschiedene
Wasserzeichen nachweisen: Fol. 2: Ochsenkopf mit Kreuz und Blume (Piccarp,
Findbuch II, 3, Nr. XI, 337). Fol. 6-8; 12-16; 18-20; 24; 32; 34-38; 40-42; 46-48;
52-54; 57; 59; 61; 62; 65; 67; 69; 70, 73; 75; 77; 78; 80; 82; 84; 88; 90; 91; 93; 96;
98; 101; 102; 105; 106; 109; 110; 113; 116; 118; 119; 121-123; 133; 192-196; 198-
200; 202; 206-208; 210; 211; 214; 217; 219; 222; 223; 225; 229; 232; 233; 235-237;
239; 244; 245; 247: Turm mit drei Zinnen (Piccarp, Findbuch III, Nr. II, 372
oder 377). Fol. 125-127; 129; 135; 136; 139; 141; 143; 144; 148; 149; 152; 154; 155;
158; 159: Krebs bzw. Languste (Ahnlichkeit mit BriQuer Nr. 5939). Fol. 160: 173;
175: Ochsenkopf mit siebenblittriger Blume auf Stiel (Ahnlichkeit mit Piccarp,
Findbuch II, 3, Nr. X1, 149). Fol. 161; 165-167; 177: Ochsenkopf mit fnfblattri-
ger Blume auf Stil (Piccarp, Findbuch I1,3, Nr. XII, 177). Fol. 178; 180; 182; 184;
186; 242: Ochsenkopf mit Stabkreuz und Strichstern (Piccarp, Findbuch I1,3, Nr.
X1, 2292).

Schweinsledereinband des ausghenden 15. Jbs. Auf dem Einband aufgeklebter Zet-
tel, stark abgerieben: Francisci Pizolpassi. Von spaterer Hand: Scholasticus diui...

II1.1 Fol.1" - 174" [Platon: De re publica]

Der lateinischen Ubersetzung des Pier Candido Decembrio sind die Widmungs-
briefe an Humphrey, Duke of Gloucester und die Antwortbriefe vorangestellt bzw.
zugefugt. Vgl. SANTINELLO, Glosse di mano 118, Anm.1.

I11.2 Fol. 176" - 246" [Aristoteles: Rethorica]

Der lateinische Text ist eine Ubersetzung des Georg von Trapezunt. Hinweise auf
diesen Teil der Hs. bei MoNFasant, Collectanea Trapezuntiana 9; 465 ff., 698ff. In
der Frage der Zuschreibung der Glossen folgt er Santinello und berdicksichtigt bei sei-
ner Edition der Scholien auch den Brixener Codex.

IV. Marginalien

Die Hs. weist zablreiche etwa gleichzeitige Marginalien von wenigstens zwei ver-
schiedenen Hinden, Hand A und Hand B, auf. Danzer und Santinello identifizieren
die Marginalien und Korrekturen von Hand B als Hand des NvK.

! ROBERT DANZER, Nikolaus von Kues in der Uberlieferungsgeschichte der Lateinischen
Literatur nach Ausweis der Londoner Handschriften aus seinem Besitz, in: MECG 4 (1964)
388.

2 J. MONFASANI, Collectanea Trapezuntiana 699 : perhaps owned by Nicholas Cusanus.
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Nach SanTINELLO, Glosse di mano 118 setzte sich Cusanus in dreifacher Hin-
sicht mit den Texten auseinander: er korrigierte den Kopisten, erginzte die Glossen
und fligte eine Seite (Fol. 174": Ymago, que a Platone sexto libro propomtur de
visibilis atque intelligibilis distinccione traducta est a P. Candido) Text binzu’.

SANTINELLO, 2.2.0. 137-145 untersucht die Glossen zu Platon, De re publica
und vergleicht sie mit den Glossen in den Hss. Bernkastel-Kues, Stiftsbibliothek,
Cod. 178 sowie Mailand, Codex Ambrosianus I, 104.

SANTINELLO, 2.2.0. 120, Anm. 1 schreibt die Glossen zur Rberorde des Aristote-
les ebenfalls Cusanus zu. Diesern Urteil schlieft sich Monfasani an®, wabrend C.
Bianca eine Cusanus-Urheberschaft anzwegﬂzlt’r'

Eine grindliche Uberpriifung sowie ein Schriftvergleich mit einer Anzabl sicher
belegter autographer Dokumente des Cusanus berechtigen zu ernsten Zweifeln an der
Zuweisung der Glossen, wenn auch eine grofte Abnlichkeit eingeriumt werden mufs.
Gravierende Abweichungen sprechen gegen eine NuK - Urbeberschaft, z.B. der ener-
gische Schriftductus, das SchlufS s, die Ligierung des s mit einem folgenden Vokal e
oderi, dasr.

Maglicherweise lassen sich einige der Textkorrekturen auf Nikolaus zuriickfiibren,
z.B. Fol. 9" (divine), Fol. 83", 116", 162r, 176" (nullius; recte). Angesichts des
geringen Umfanges dieser Schriftproben bin ich mir jedoch bewufSt, daff ein sicheres
Urteil auch bier problematisch bleibt’.

Die Untersuchung der Hs. lafSt vorliufig nur den Schiuf§ zu, daf§ Besitz und
eine Benutzung durch NuK mit hober Wabrscheinlicheit auszuschlies
sen sind.

Bleibt die Frage der Abhingigkeit der Hs. A 14 von Cod. Cus. 178, die nach San-
tinello’ vor allem durch die Glossen belegt wird. Sollte eine solche Filiation bestehen, -
ein erneuter Vergleich der beiden Hss. konnte miglicherweise GewifSheit bringen -, so
liefSen sich mehrere Antworten finden, die nicht den Besitz des Hs. A 14 durch Cusa-
nus voraussetzen:

1. Beide Codices gehen auf eine gemeinsame Vorlage zuriick

2. Dem Besitzer der Hs. A 14 war es moglich, die Platon-Handschrift des Kardinals
(Cod. Cus. 178) fiir seine Korrekturen zu benutzen

3. Eine solche Benutzung konnte sowobl in Brixen als auch in Rom stattgefunden
haben.

Im ersteren Falle hitte Melchior von Meckau, der spatere Besitzer, den Codex in
Brixen vorgefunden und in seine Bibliothek eingereiht.

G. SANTINELLO, Glosse di mano 145.
J. MONFASANI, Collectanea Trapezuntiana 9. Vgl. auch R. DANZER, a.a.0. 388.
C. BIANCA, La Biblioteca Romana 678, Anm. 27.

An dieser Stelle sei E. Meuthen und H.G. Senger fiir ihren freundlichen Rat gedankt.
Beide Herren teilen voll meine Bedenken.

6 SANTINELLO, Glosse di mano 122,

LS I

6
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Da Melchior von Meckas, wie wir wissen, mit Unterbrechungen nabezu 15 Jabre
in Rom lebte, seine geistigen Interessen vielfiltig bezeugt sind und er sich als Biicher-
sammler einen Namen machte®, ist ein Erwerb des Codex in Rom ebenso denkbar.

Hs. B5

1. Provenienzvermerk (Fol. 1" und 349"): Melchior episcopus Brixinensis.
Nach dem Bearbeiter des bs. Bibliothekskataloges in Brixen (P. Feldner) wurde die
Textsammlung mit Basiliensia wahrscheinlich von NvK zusammengestellt. Vgl.
auch FRESESEN in: HERMANN ZsCHOKKE, Die theologischen Studien und Anstal-
ten der kath. Kirche in Osterreich aus Archivalien (Wien-Leipzig 1894) 719.
Eine knappe Inhaltsangabe bei P.O. KRISTELLER, Iter Italicum I,37.

Flichtige Kursive von mehreren Handen des 15. Jbs. Einfache Initialen in rubro.
Am Anfang und Ende der Handschrift Feuchtigkeitsspuren.

I1. 349 Fol,, 213 x 290mm, Papier, 36 - 60 Zeilen, wechselnd. Wasserzeichen:
Krebs; Baum. Moderne Foliierung von 1 - 349. Wenige Marginalien, die aber zwei-
felsfrei nicht von NoK stammen.

Die Handschrifs enthilt von Fol. 17 - 276" Akten vom Baseler, vereinzelt auch
vom Konstanzer Konzil, vornebmlich aus den Jahren 1436 - 1442.

Fol. 277" - 299: Johannes de Fonte, Compendium ad libros sententiarum’.

Fol. 301 - 345": Questiones de sacramentis et de novissimis.

II1.1. Fol. 34" - 41" [Aeneas Silvius an Petrus de Noxeto]

Basel, 1437 Juni 21.

Fol. 37": Nachdem Aeneas Silvius die wichtigsten Anhinger der Legatenpartei
aufgeziblt hat, fibrt er fort: et nescio qui Teutones accedunt; precipue tamen
industrie inter Almanos Nicolaus de Cusa, quo censetur homo in omni genere
literarum tritus.

Druck: R. Workan, Der Briefwechsel des Eneas Silvius Piccolomini I, FRA
51, S. 58-76, Nr. 24, hier S .65. AC 1,2, Nr. 298.

IIL.2. Fol. 6465 [Conclusio concilii Basiliensis super reformacio-
nem Kalendarii]

Nach Angaben des Bearbeiters des Brixener Hss.-Kataloges (P. Feldner, der sich
dabei auf HereLe VII, 636 beruft) soll es sich um eine Replik auf die Schrift des Cusa-
nus ,De correctione Kalendarii“ handeln. Das trifft jedoch nicht zu, sondern
bier liegt das nicht publizierte Baseler Dekret Saluberrimas ordinaciones, quas
patres <ca. 1437 X-XI>, das von Hermann Zoest konzipiert wurde, vor. Dieser

¥ Vgl. oben S. 59, Anm. 31.

1 Sentenzenabbreviationen aus Petrus Lombardus. Die Auszige des franzosischen Franzis-

kaners, ca. 1300 verfafSt, waren im spiten Mittelalter stark verbreitet. Vgl. VERFASSERLEXI-
KON 4, 595f.
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ibernabm allerdings Gedanken des NoK?, obwobl dessen Name nicht erwibnt wird,
da NuK inzwischen zur papstlichen Partei iibergetreten war’. Die Handschrift
stammt entgegen den Angaben im Brixener Hss.-Katalog nicht von NvK. Es lafst
sich eine groffe Nébe zur Brixener Hs. C 16 feststellen. Miglicherweise ist der vorlie-
gende Codex teilweise eine Kopie von BRIXEN C 16.

Hs. B 21

L. Exlibris (Fol. 1%): Melchior episcopus Brixinensis. Bibliotheksvermerk, 19.
Jh. (Innenseite Vorderdeckel): Pertinet ad Bibliothecam aulicam Brixine. J <osef>
P <laickner> notavit. Eine knappe Inhaltsangabe im hs. Katalog des Priestersemi-
nars in Brixen von Josef Kraus (), ca. 1898 abgefafit. Kurze Erwibnung der Hs. bei
P.O. KRISTELLER, Iter Italicum 1,37 mit Verweis auf Text 111, 9.

Die Cusanus-Provenienz wurde bisher nicht erkannt. Warum der Codex in Bri-
xen verblieb und wie er sfm"ter in den Besitz des Melchior von Meckau gelangte, lifSt
sich nicht mebr ermitteln’. Gotische Minuskel aus der 1. Hilfte des 15. Jbs. von einer
Hand.

IL. 120 Fol., 210 x 295 mm. Fol. 1 Pergament, vermutlich altes Vorsatzblatt. Fol.
2- 120 Papier.

Es lassen sich im Codex drei verschiedene Wasserzeichen nachweisen.

1.Fol. 4,5, 7,9, 12, 13, 15, 18, 19, 22, 23, 25: Dreiberg (BRIQUET Nr. 11652 und
11662). Diese Papiermarke ist auch in Cod. Cus. 220 belegt. Vgl. G. Piccarp, Die
Papiermarken des Cod. Cus. 220, in: MFCG 7 (1969) 58, Nr. 44.

2. Fol. 26-28, 30, 31, 34, 42, 43, 46-54, 62, 66, 67, 70-72, 74, 76-79, 84, 88, 92-94,
96, 97, 100-102, 104, 108, 109, 112-115, 120: Glocke (BriQUET Nr. 3932; G. Pic-
cARD, Findbuch II, 3, Nr. XII, 152).

3. Fol. 56: Ochsenkopf (BRIQUET 14713).

Bleischema, doppelspaltig beschrieben, 33-36 Zeilen, 9 Lagen. Einfache rote
Initiale und Anstriche. Kapitel- und Textiiberschriften in rubro.

2 MARTIN HONECKER, Die Entstehung der Kalenderreformschrift des Nikolaus von

Kues, in: HJ 60 (1942) 591f.; VIKTOR STEGEMANN - BERNHARD BISCHOFF, Nikolaus von
Kues, Die Kalenderverbesserung (Heidelberg 1955) XLII-XLIX: Weitere Literatur bei
JoH. HELMRATH, Das Baseler Konzil 1431-1449, Forschungsstand und Probleme (K6ln
1987) 337.

? Druck: FERDINAND KALTENBRUNNER, Die Vorgeschichte der Gregorianischen Kalen-
derreform, in: SB der Wiener Akad. der Wiss., phil.-histor. Klasse 82 (1876) 412-414 (nach
einem Melker Codex).

' Die ausgepragten alchemistischen Interessen des Melchior von Meckau sind vielfach belegt.
Jobannes Trithemius weif§ von ihm nicht obne Sarkasmus zu berichten: Constat tamen
alchemistarum contubernio haud mediocriter fuisse delectatum, a quibus damnum repor-
tavit non modicum. Unum novi hujus vanitatis ministerium, a quo in ergasterio artis
trium millium florenorum subivit dispendium, Per alios quoque plures enim frequenter
novimus fuisse deceptum. JOHANNES TRITHEMIUS, Annales Hirsaugienses (St. Gallen
1690) II, 228.
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Schweinsledereinband des 15. Jb.s auf Holzdeckel. Metallschlieflen feblen. Jeweils
fiinf Messingknopfe auf den AufSendeckeln.

Die Innenseiten der beiden Holzdeckel sind mit Pergamentblattern beklebt: Text-
fragmente moralphilosophischen Inhaltes aus dem 14. Jh., Schrift auf dem Kopf ste-
hend.

Innendeckel vorne jingere Bibliothekssignatur: No.42. Foliozahlung 1 -120 aus
dem 19. Jb. Folio 1197 leer, Fol. 1207 leer mit Ausnabme weniger Federiibungen.

II1.1. Fol. 17V [Fragment: Centiloquium Betheni]

Fol. 1": Incipit centumloquium Betheni (i rubro).

Inc. (Fol. 17): Nunc incohabo librum de consuetudinibus in iudiciis stel-
larum. Scias quod planete, quando sunt.

Expl. (Fol. 17): in domo exaltacionis sue salvabus ab infortuna. Explicit
centumloquium Beteni.

Es folgen noch einige Zeilen Text, durch Feuchtigkeit bis zur Unkenntlichkeit zer-
stort.

Pergamentblatt in Bastarda des 14. Jbs., doppelspaltig beschrieben. Das Blatt,
ursprimglich Aufenblatt, wurde erst nachtraglich in die Hs. eingefigt. Starke
Schmutzspuren und Verfirbungen durch Feuchtigkeit haben die Schrift teilweise aus-
geloscht.

Fol. 1Y am unteren Rand: moderner Bibliotheksstempel.

Es bandelt sich um ein hiufig Abraham Avenezra (ca. 1090 -1167) zugeschriebe-
nes Werk De consuetudinibus, hier iberliefert unter dem Titel Centiloquium
(Centumloquium) Betheni in der Ubersetzung des Peter von Abano. THORNDIKE,
A History 11, 927f. zweifelt an der Autorschaft des Abraham Avenezra. Vgl. auch
M. STEINsCHNEIDER, Die europiischen Ubersetzungen aus dem Arabischen bis
Mitte des 17. Jh.s, in: SB der Akad. d. Wiss., Wien, Phil.-histor. Klasse 149
(1904) 43 und 58f. THORNDIKE-KiBRE, A Catalogue 965; LynN THORNDIKE, The
Latin Translations of the Astrological Tracts of Abraham Avenezra, in: Isis 35
(1944) 293ff. Der astrologische Traktat war im MA stark verbreitet und wurde
mebrfach gedruckt, so 1493, 1507, 1533. Die Brixener Hs. wird von THORNDIKE
(a.2.0. 299) nicht angefiibrt.

I11.2. Fol. 2 - 15" [Thomas Capellanus: De essentiis essentiarum]

Inc. (Fol. 27): Magnifico principi et domino illustrissimo, domino suo...
Cum prima causa et summa ex altitudine sapiencie sue.

Expl. (Fol. 15%): hoc opus suum, maxima necessitate coactus, iterum attemp-
tare. Deo gracias. (In rbro): Explicit Liber beati Thome de Aquino.

Diese Sammlung von 9 alchemistischen Traktaten, von denen hier zwei Biicher
vorliegen (Lib. 1: Fol. 2-9%; Lib. 2: Fol. 107-15"), wird mehreren Autoren zugeschrie-
ben, haufig Thomas von Aquin. Der Adressat ist: R<oberto> vnigenito regis
Jerusalem et Sicilie, d.g. duci Calabrie ac in regno Sicilie vicario, also Robert von
Anjou.

64



Obwohl als Verfasser im Incipit nur ein Thomas de ordine Predicatorum
capellanus genannt wird, wird dieser im Explicit zu Thomas von Aqum gedeutet.
Werke weniger bekannter Verfasser Autoritaten unterzuschieben, war eine im Mittel-
alter weit verbreitete Haltung?. Zur Verfasserschaft vgl. L. THORNDIKE, A History
0L, 136ff.. Thorndike gebt auch auf die Uberhq"mng des Traktates ein (3.2.0. 684-
686), kennt jedoch die Brixener Hs. nicht. Vgl. auflerdem THORNDIKE-KIBRE, A
Catalogue 844. Zur Uberlieferung in England D.W. SINGER, Catalogue III, 133f;
684ff. Bereits . QUETIF und J. EcHARD, Scriptores Ordinis Praedicatorum recen-
siti I (Paris 1719) 344{. ordnen das Werk aufgrund chronologischer und inbaltlicher
Kriterien als Spuria ein. Druck: SECRETA ALCHIMIAE MAGNALIA D. Thomae Aqui-
natis (Koln 1579) 14ff. Der Traktat ist entgegen der Angabe von Thorndike nicht
mit dem Text bei E. ZerznNer, Theatrum Chemicum V (1660) 806-813 identisch.

IIL3. Fol. 16" - 19¥ [Anonymus. De sublimacione]

Inc. (Fol. 16"): Amice®, me pluries rogastl, ut recepte te <x>>tus viri sanctis-
simi Thome de Aquino dlhgenn practica deberem declarare ... Nota, quod sub-
limacio est rei sicce per ignem elevacio.

Expl. (Fol. 19%): que sunt ultima remedia. Hic non sunt alia dicenda nisi
quod nullum doceas etc. etc.’.

Der anonym dberlieferte Traktat, der auch als eine Sammlung von Rezepten ein-
gestuft werden kann, gibt sich als Interpretation eines Textes von Thomas von Aquin
aus. Eine Paralleliberlieferung wird angefibrt bei THORNDIKE-KiBRE, A Catalogue
854,

IIL.4. Fol. 207 - 74" [Geber: Summa perfectionis]

Fol. 20" (in rubro): Incipit Liber Yeberis regis Arabum phylosophi peritis-
simi.

Inc. Lib. 1.(Fol. 207): Totam nostram scientiam, quam ex libris antiquorum.

Expl. Lib. 1. (Fol. 35"): et perfectionem quasi vidimus secundum eius exigen-
ciam et monstrare cum causis suis.

Inc. Lib. 2. (Fol. 357): Sunt vero hic determinanda principia.

Expl. Lib. 2.(Fol. 50%): Hoc autem non fit ante illorum perfectam mundacio-
nem ab omni re corrumpente.

Inc. Lib. 3. (Fol. 50): Principiorum itaque huius magisterii discussione tra-
dita.

: Vgl z.B. L. THORNDIKE, A History II, 608; D. GOLTZ - ]. TELLE - H.]. VERMEER, Der

alchemistische Traktat ,von der Multiplikation“ von Pseudo-Thomas von Aquin, Sud-
hoffs Archiv, Betheft 19 (Wiesbaden 1977) 18f. Zum Problem der Falschungen grundsitz-
lich: W. GANZENMOULLER, Die Alchemie 65f.

2 Dagegen jetzt: GOLTZ - TELLE -VERMEER, 2.2.0. 22 mit Anm. 58
* Kunstvoll ausgefithrte Initiale in rubro.
> Eine umfangreiche Texterganzung von andere Hand (Korrektor) am unteren Rand.
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Expl. Lib. 3. (Fol. 61%): quod perfecte lavacionis est signum. Ab hiis igitur ad
medicinas transeundum.

Inc. Lib. 4. (Fol. 61"): Afferamus ergo sermonem vniversalem in medicinis
cum causis suis.

Expl. Lib. 4. (Fol. 74"): et dei donum altissimi se adinvenisse letabitur; ad
artis igitur excelse per quesicionem hec dicta sufficiant. Deo gracias. In rubro:
Explicit summa perfecionis alkimica Yeberis regis Arabum perfectissimi phylo-
sophii. Amen.

Die Frage der Zuschreibung dieses alchemistischen Werkes, das im spaten Mittelal-
ter eine Schlisselstellung einnahm?®, blieb lange kontrovers. Vgl. auch die Ausfibrun-
gen von M. PressnEr im Dictionary of Scientific Biography 7 (1973) 39-43. G.
SarTON, Introduction to the History of Science I (Baltimore 1931) 1043ff.

Allgemein nimmt man heute an, dafs bei den unter dem Namen Geber (Yeber)
iiberligferten lateinischen Schriften, die stark von Raymundus Lull beeinflufit wur-
den, keine Ubersetzungen aus dem arabischen Gabir-Corpus (Jabir ibn Hayyén) vor-
liegen, sondern es sich um die Arbeiten eines oder mebrerer anonymer Autoren des
13. Jbs. handelt.

Grundlegend zum Lateinischen Geber: E. DARMSTAEDTER, Die Alchemie des
Geber (Berlin 1922, Neudruck 1969); L. THornpIkE, A History III, 185tf.; Zur
Uberlieferung: THORNDIKE-KiBRE, A Catalogue 1576; D.W. SINGER, Catalogue
105; E. DARMSTAEDTER, 2.2.0. 8f; auBerdem: E. DARMSTAEDTER, Geber Hand-
schriften, in: Chemiker-Zeitung, JThg. 48, Nr. 78 (26.V1.1924) 441f. Die Brixener
Hs. wurde bisher iiberseben.

Es liegen mehrere Drucke der Summa Perfectionis vo7, #.4.: VERAE ALCHEMIAE
METALLICE CITRA AENIGMATA I, 118-184 (Basel 1561). J.J. MancEr, Bibliotheca
chemica curiosa I (1702) 519-558’. Zu weiteren Drucken vgl. DARMSTAEDTER,
2.2.0., 10-12. Eine moderne deutsche Ubersetzung der Summa perfectionis erfolgte
durch E. DARMSTAEDTER (2.2.0. 11-169), eine franzésische durch CH.G. Burg,
(Euvre Chymique de Geber (Paris 1976) 23ff.

NuK besaff noch einen weiteren Codex mit der Summa Perfectionis des Gerber:
BERNKASTEL-KUES, Hospitalsbibliothek, Hs. 299, Fol. 5077478,

¢ E. DARMSTAEDTER, Die Alchemie des Geber 5f.; W. GANZEMULLER, Die Alchemie
20ff.; BARBARA OBRIST, Die Alchemie in der mittelalterlichen Gesellschaft 48, in: Die
Alchemie in der europiischen Kultur- und Wissenschaftsgeschichte, brsg. Ch. Meinel.
Wolfenbiitteler Forschungen Bd. 32, Wiesbaden 1986.

7 Ein Vergleich mit dem Text der Brixener Hs. zeigt haufig abweichende Kapiteleinteilungen
und erbebliche Textvarianten.

8 . MARX, Verzeichnis der Handschriften - Sammlung 291. Marx vermochte jedoch den
Text nicht zu identifizieren und fiihrt ibn als Liber Kfber.
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IIL5. Fol. 757 - 80¥ [Winandus de Ruffo Clipeo: Gloria Mundi]

Inc. (Fol. 75):In’ nomine domini nostri Thesus Christi et per eius virtutem
nominatus est iste liber Gloria Mundi, lux solis. Et hic incipiuntur operaciones
nature et perfecte lapidis ... Et iste liber vocatur eciam in arte clavis celestis.

Expl. (Fol. 80%): et modum respondere barnas nisi spissitudo olei in gradu
ollo tibi evenit. In rubro: Explicit libellus magistri Wienandi medici de Ruffo
Clippeo.

Zur bs.Uberlieferung: TroRNDIKE-KIBRE, A Catalogue 695 D.W. SINGER,
Catalogue 233; THORNDIKE, A History IV, 691f.

Dieses Werk eines Winandus oder Wimandus de Ruffo Clipeo [Rothschild]
wird in wenigen Hss. auch Arnald von Villanova zugeschrieben. Man vermutet, daf8
es sich um einen deutschen oder franzosischen Autor aus den letzten Jabrzebnten des
14. Jbs. handelt. THORNDIKE, A History IIL68f.; 461f.; IV,336f. Vgl. auch: GeorGE
SARTON, Introduction to the History of Science 3 (Baltimore 1938) 1578.

ITL6. Fol. 81" - 83 [Johannes von Teschen: Dictamina super lapide
philosophorum] .

Fol. 81" in rubro: Incipiunt dictamina Johannis de Cezm super lapide philo-
sophorum.

Inc. (Fol. 81%): Occultum artis inquirentes sit in primo.

Expl. (Fol. 83"): et laudes sic dicentis: gloria et honor tibi, domine etc. In
rubro: Expliciunt dictamina Johannis de Cezm etc. etc.

Zum Autor und seiner Herkunft: J. TELLE, Verfasserlexikon 4 (1983) 774-776.
Das Lebrgedicht, in symmetrisch gereimten Stanzen verfafSt, wird auch unter dem
Titel Processus de lapide philosophorum sberliefert und bat die verschiedenen
chemischen Prozesse zur Herstellung des lapis philosophorum zum Gegenstand. Es
ist stark von Lull und Arnald von Villanova beeinflufst. Vgl. THORNDIKE, A
History IIl, 34; 642f. Zur Uberlieferung vgl. auch THORNDIKE-KIBRE, A Catalogue
976; hier wird als Autor neben Jobannes von Teschen genannt auch ein Johannes
Recenensis.

IIL.7. Fol. 84" - 88" [Arnald de Villanova (?): Novum lumen]

Fol. 84" in rubro: Incipit liber, qui dicitur Novum lumen, editus a iuvene
experto super lapidem phylosophorum.

Inc. (Fol. 84"): Pater et domine reverende! Licet liberalium existam scien-
tiarum ignarus.

Expl. (Fol. 88"): et altissimus vos venire faciat ad optatum. Deo gracias!
Amen. In rubro: Explicit liber, qui dicitur Novum lumen.

Das hier anonym iiberlieferte Werk wird Arnald von Villanova, aber auch einem
Matthaeus de Sicilia zugeschrieben und trigt in den Hss. unterschiedliche Titel, z.B.
Lux solis oder Liber luminum. P. Diepcen, Studien zu Arnald von Villanova
382, stuft den Traktat als ,zweifellos unecht' ein. THORNDIKE, A History IIL67ff,;

® Kunstvolle Initiale in rubro.
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662. Hinweise auf weiter Uberlieferungen: THORNDIKE-Kiere, A Catalogue 827;
1029; D.W. SINGER, Catalogue 232; 326. Eine umfassende Zusammenstellung der
echten und apogryphen Werke des Arnald von Villanova mit den bekannten Druk-
ken: HISTOIRE LITTERAIRE DE LA FRANCE, XX VIII (Paris 1881) 26ff., hier 80f., Nr.
49. Uber das Verbdltnis des Arnald von Villanova zur Alchemie ausfibrlich: P.
DiepGeN, Studien zu Arnald von Villanova 369ff. Zur Wiirdigung seiner Metho-
dik: Tuor~DIKe, A History IL841ff. Es sind mebrere Drucke bekannt, u.a.:
ARNOLDUS DE VILLANOVA, Opera (Lyon 1504) Fol. 393"-394"; MangeT, Biblio-
theca Chemica 1,676-679 (vollstindig); L. Zerzner Theatrum Chemicum IV,
934-940 (ohne Vorrede und AbschlufSkapitel).

IIL8. Fol. 88" - 93" [Specularius]

Fol. 88" in rubro: Incipit Specularius.

Inc. (Fol. 88"): Cum in secretariis phylosophie natura concluditur.

Expl. (Fol. 93%): omnem rem subtilem vincens et penetrans omne solidum.
Laudetur deus gloriosus, Amen. In rubro: Explicit Specularius.

Der Traktat eines unbekannten Autors ist stark abhingig von De secretis natu-
rae des Arnald von Villanova und wird auch bisweilen diesem zugeschrieben.
THORNDIKE, A History I11,674; THORNDIKE-KIBRE, A Catalogue 307 mit Hinweis
auf den 1424 geschriebenen Codex WIEN, NB 4751, Fol. 262-274".

I11.9. Fol. 947 - 103" [Nicolaus de Comitibus]

Fol. 94% in rubro: Incipit liber magistri Nicolai de Comitibus de Marchia
Trivisina [Mark Treviso].

Inc. Racio prima (Fol. 947): Una res est in media omnium, rubore in prima
albedine.

Expl. Racio prima (Fol. 97%): in quibus medicina nostra habet humanitatem.

Inc. Racio secunda (Fol. 97%): Scias, karissime, quod in omni re creata.

Expl. Racio secunda (Fol. 103"): cuius vtilitas maior est quam possit percipi
racione. Deo gracias. Amen. In rubro: Explicit liber magistri Nicolai de Comiti-
bus de Marchia Trivixina.

Als Verfasser wird neben Nicolaus de Comitibus auch Arnald von Villanova
aberliefert. Offen ist auch die Frage, ob Nicolaus de Comitibus identisch ist mit Nico-
laus de Padua, dem Autor verschiedener astrologischer Schriften. Vgl. THORNDIKE, A
History III,163ff.; IV,681ff.

Die Racio secunda unseres Textes ist ferner iiberliefert unter den Titeln Perfec-
tum Magisterium oder Flos Florum des Arnald von Villanova, so MUNCHEN,
StB, Clm 2848, Fol. 1507-158" wnd WOLFENBUTTEL, Herzog August Bibl.,
3076, Fol. 150°-160". Vgl. auch HisTORE LITTERAIRE DE LA FraNCE XXVIII (Paris
1881) 82ff., Nr. 51. P. DiepGEN, Studien zu Arnald von Villanova 379f.; THORN:
DIKE, A History II1,61f.; II,664f.; THORNDIKE-KIBRE, Catalogue 1385.

Druck: MANGET, Bibliotheca Chemica I, 679-683 (nur der 2. Teil); ARNALDUS DE
ViLLa Nova, Opera (Lyon 1504) Fol. 395Y-397" (nur der 2. Teil).
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I11.10. Fol. 103" - 108" [Arnald von Villanova : Rosa Novella]

Fol. 103" in rubro: Incipit Rosa Novella magistri Arnoldi de Villa nova.

Inc. (Fol. 103"): Divina potencia composuit mundum sicut voluit.

Expl. (Fol. 108"): Et ideo sit omnipotens deus benedictus in eternum. Amen.
In rubro: Explicit Rosa Novella magistri Arnuoldi de Villa nova, Amen.

Zur bs. Uberlieferung: THorNDIKE-KiBRE, A Catalogue 442f.; THORNDIKE, A
History II1,668f. Ein Hinweis auf eine weitere Uberlieferung in PHILADELPHIA,
Lea Library, Ms. 1, Fol. 10™-14" bei W.]J. Wison, Catalogue of Latin and Ver-
nacular Alchemical Manuscripts in the United States and Canada, #n: Osiris 6
(1939) 618ff. mit lingeren Ausziigen. HISTOIRE LITTERAIRE DE LA FRaNCE XXVIII
(Paris 1881) 111f,, Nr. 105. Zum Inhalt des Traktates: THORNDIKE, A History
II1,5%f. Vgl. auch P. DiepGEN, Studien zu Arnald von Villanova 377.

II1.11. Fol. 108" - 111¥ [Arnald von Villanova : De secretis naturae]

Fol. 108" in rubro: Incipit tractatus magistri Arnuoldi de Villa nova.

Inc. (Fol. 108"): Scito fili, quod loquor in hoc libro de secretis nature. Et
primo dividam librum in sex capitula.

Expl. (Fol. 111"): quia alias deridens. Iam ergo complevi intencionem meam
in hoc libro. Deo gracias! Amen. In rubro: Explicit tractatus magistri Arnuoldi
de Villa nova.

Zum Inhalt: THORNDIRE, A History III, 73ff. Eine Zusammenstellung der
Uberlieferung bei THORNDIKE, A History III,672f.; D.W. SINGER, Catalogue 229.
HisTORE LITTERAIRE DE LA FrRancE XXVIII (Paris 1881) 85f., Nr. 54. Druck:
ArNALDUSs DE ViLLa Nova, Opera (Lyon 1520). Zur Echtheitsfrage: P. DIEPGEN,
Studien zu Arnald von Villanova 384. Der Traktat ist auch iiberliefert in BERN-
KASTEL-KUES, Hospitals-Bibliothek, Cod. 201, Fol. 19"-22V'°, Marx, Ver-
zeichnis 186 (mit irrtiimlicher Angabe: Fol. 197-43") NuK hat den dortigen Text
mit Marginalien verseben.

II1.12. Fol. 112F - 116" [Liber de sublimacionibus]

Fol. 112" in rubro: Incipit Liber de sublimacionibus

Inc. (Fol. 112"): Quoniam in alkimia inmensa sit profunditas, ad intel-
ligendum ipsam.

Expl. (Fol. 116"): et est spiritus et anima in omni metallo cum omnibus
intrat omnis tingat. In mubro: Explicit liber de sublimacionibus. Deo gracias,
Amen!

Das Werk ist in anderen Hss. unter dem Titel Practica alkimica de preparatione
quattuor spiritum #dberligfert, z.B. WIEN, NB, Cod. 5510, Fol. 707-73". Teilweise
wird es auch als Compendium dem Geber zugeschrieben. THORNDIKE-KIBRE. A
Catalogue 1164.

' In Cod. Cus. 201, Fol. 22" fehit jedoch das 6. Kapitel (Schiuf-Kapitel): Dixit philo-
sophus in libro de morte et vita.
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I11.13. Fol. 116 - 118" [Fragment: De lapide philosophorum]

Inc.(Fol. 116"): In'! nomine domini, Amen. Fili karissime! Scias, quod spiri-
tus domini ferebatur super aquas ante celi et terre creacionem, ut legitur genisis
3°12_ Videndum igitur est, quod omnia ex aqua creata sunt.

Expl. (Fol. 118): Et sic natura retinuit semen generacionis et multipli-
cacionis usque in finem seculi. Sic in proposito nostri magisterii, quia sol reti-
nuit. Sulphur suum et semen.

Text bricht ab.

Das Werk wird verschiedenen Verfassern zugeschrieben: Uguictius, Arnald von
Villanova, Johannes von Damascus #nd Raymundus Lullus, letzterem in: WOL-
FENBUTTEL, Herzog August Bibl., Hs. 3282, Fol. 177"-181". THORNDIKE-
Kmsre, A Catalogue 559 D.W. SINGER, Catalogue 161 und 840. Als Titel ist
aufSerdem belegt Lilium intelligencie. Vgl. GiovanNi CArBoNELLI, Sulle fonte sto-
riche della chimica e dell'alchimia in Italia (Rom 1925) 47; THORNDIKE, A Histo-
ry 111, 63f.

Fol. 119120 leer. Federiibung auf Fol. 120" und 120" am unteren Rand. Der
untere Teil von Fol. 120 ist abgerissen

IV. Marginalien

Es finden sich im Codex Marginalien bzw. Korrekturen von zwei Hinden:
Wenige etwa gleichzeitige Textkorrekturen, die sich iiber die ganze Hs. verteilen und
offensichtliche Febler oder MifSverstindnisse des Kopisten berichtigen.

Dann zahlreiche Glossen und Randzeichen des NuK, die sich jedoch mit einer
Ausnabme nur auf Text 1114 beschranken: GEBER, Summa perfectionis

Kontext im Ms. Marginale Hinweise des NvK
Fol. 22 (Jinke Spalte)
Et ipsum similiter necessarium est constantis volun- Schlangenlinie

tatis in opere fore, ut non modo hoc, modo aliud il
adtemptare presummat, quia in rerum multitudine

L constans esse in re una
ars nostra non perficitur.

Fol. 227 (rechte Spalte)

Oportet eciam ipsum sedulum operi insistere usque ~ NuvK verbessert determinatum
ad ipsius consumacionem, ut non opus determina-  am Rand in diminutum

tum dimittat.

Fol. 23" (rechte Spalte)

Solus enim calor temperatus est humiditatis inspis- Schlangenlinie

sitivus et mixtionis perfectius non super excedens und

calor temperatus

U Kunstvolle Initiale in rubro.
Gl
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Fol. 24 (linke Spalte)

Et tamen si situm unius aut plurium stellarum cer-
tum, quod datur metallis perfectio scires.

Fol. 24 (rechte Spalte)

non est nisi per hoc, quod humidum viscosum in
eorum ad invicem commixtione salvatur per suc-
cessivam et diuturnam inspissacionem.,

Fol. 24" (linke Spalte)

Sed regulam tibi tradimus, fili karissime, generalem,
quoniam non fit inspissacio alicuius humidi nisi
prius fiat ex humido parcium subtillissimarum
ex <h >alacio.

Fol. 25" (linke Spalte)

Diversificavit enim deus altissimus et gloriosus per-
fectiones adinvicem multiformiter. Nam in quibus
est composicio, que secundum naturam, fuit debilis:
in illis maiorem et nobliorem perfectionem posuit
et que secundum animam.

Fol. 28" (linke Spalte)

Ingressionem enim, que est perfectionum ultima,
ignoraverunt. In omnibus similiter spiritibus aliis
est idlem modus preparacionis nisi quod in argento
VIVO.

Fol. 28" (linke Spalte)

et hoc est <certum >, cum non fixi spiritus corpo-
rum profunde inseparabiliter adheserunt.

Fol. 28" (linke Spalte)

Tota <er>go illorum decepcio hec est: Si corpora,
fili doctrine, vultis convertere, tunc si per aliquam
medicinam hoc fieri possibile fit, per spiritus ipsos
fieri necesse est.

Fol. 28" (/inke Spalte)

Ipsos autem fixos non est possibile ingredi cum

terra facti fuit, que non funditur et cum inclusi
corporibus fixi apparent et non sunt.

Fol. 31" (linke Spalte)
In generacione tamen dicimus quod unumquodque
ipsorum est fortissime componens (Verdndert in:

composicionis) et uniformis substancie et illud ideo
quoniam in eis per <minima> partes terree.

NuK verbessert ii.d.Z. quod zu
quo

salvacio humidi viscosi

exalacio humidi subtilis etc.

Schlangenlinie
Notal

Schleife

NuK verbessert am Rand das un-
leserliche certum

magna doctrina

Schlangenlinie

NuK erganzt am Rande das im
Text unleserliche minima
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Fol. 32 (rechte Spalte)

Et quoque ex eo assumit solis effigiem, mercurio
quoque associetur et per sublimacionem fit in sul-
phura

Fol. 32" (rechte Spalte)

Et est eciam ut quidam dicunt:
materia metallorum cum sulphure adheret quoque
tribus mineralium de facili saturno

Fol. 33" (linke Spalte)
Figitur et est tinctura rubedinis exuberantissime re-
fectionis et fulgidi splendoris et non recedit a com-

mixto donec est. Non est tamen medicina nostra in
sua natura, sed fuvare potest similiter in casu.

Fol. 33" (rechte Spalte)

Tamen vero nostrum magisterium perfectum in-
perfectum perficit, et adiuvat et inperfecrum in
nostro magisterio per se perficitur sine admixtione
alicuius rei extranee et inperfectum hoc eodem ma-
gisterio perficitur. Et per deum se invicem alterant
et alterantur et se invicem perficiunt et per-
ficiuntur. Per se tamen unumquodque perficimus
sine alterius aminiculo.

Fol. 33" (linke Spalte)

quia tingit et transformat omne corpus. Calcinatur
autem et solvitur sine utilitate et est medicina letifi-
cans, in juventute COrpus conservans,

Fol. 33" (rechte Spalte)

Cum ipso similiter commiscentur spiritus et figun-
tur maximo ingenio per ipsum, quod non pervenit
ad artificem dure cervicis aut petrine.

Fol. 35" (rechte Spalte)

Consideracio vere rei, que perficit rem, <est>
consideracio electionis pure substancie argenti vivi.
Et est medicina, que ex materia illius sumpsit origi-
nem et ex illa creata est. Non est autem ista materia

argentum vivum in sua natura nec in tota substan-
cia fuisset fuit pars illius.
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NuK werbessert am Rand sul-
phura in usifur

mineralium

Schlangenlinie

Schlangenlinie und Zeigefinger

Schlangenlinie

Ausrufezeichen

Schlangenlinie auf der linken
Seite.

est von NvK #.d.Z. erganzt
Zeigefinger rechte Seite

NuK verbessert it.d.Z. fuisset zu:
sua sed

Am unteren Rand:

Nota de elecione pure substancie



Fol. 38" (rechte Spalte)

Et furno facto, facias ei auriculas duas eque distan-
tes proportione vera et natura equalitas sit ignis ad
omnes partes illius.

Fol. 40 (rechte Spalte)

ut sunt sol et luna non mundatur, sed corrumpitur
pocius, quia sulphureitatem habent omnia talia, que
ascendens cum eo in sublimacione illum corrumpit.

Fol. 407 (rechte Spalte)

Cum quibus autem convenit meliora essent si sul-
phureitatem non haberent. Modus vero remocionis
aqueitatis sue superflue est, ut quando commiscetur
cum calcibus, a quibus sublimari debet.

Fol. 40 (linke Spalte)

et quasi mortuum spondibus adherere; tunc autem
super ipsum reitera sublimacionem suam sine feci-
bus.

Fol. 40" (linke Spaite)

Si non, adde illi de argento vivo partem aliquam et
reitera sublimacionem donec faciat. Quod lucidum
albissimum habuerat colorem pervium, tunc bene
mundasti. Si vero non, non. Igitur non sis in mun-
dacione illius, que per sublimacionem est negligens.

Fol. 41 (rechte Spalte)
et super caput vasis alembicus' lati yasi et ponent

in furnum.
Fol. 44" (linke Spalte)

Disposicio igitur eius, que per aves fit, est ut sum-
matur olla fortis ex terra.

ac vi et quod ex ar <gento >
vi<vo> elicitur medicina - etc.

NuvK verbessert ii.d.Z. et natura
in ut vera

Schlangenlinie

Nota totum secretum, scilicet
quod meliora sunt illa, cum qui-
bus convenit, quando sulphu-
reitatem non habent et ideo
oportet extrahere puram sub-
stanciam etc.

Schlangenlinie

Schlangenlinie

in mundacione non sis neggli-
gens

NuK (2) verbessert vasi am Rand

Z# nasi

NuK (?) verbessert aves in cineres

13 Medicina wird bei Geber und hier auch von NuK im Sinne von ,,Stoff zur Veredelung
von Metallen® gebraucht, etwa unserem Begriff ,Katalysator' entsprechend. Vgl. W. GAN-

ZENMULLER, Die Alchemie 50f.

14 Alembicus: Destillationsgefdf8 mit Ausgufs, einer Kaffeekanne ahnlich. Eine Zeichnung

bei MANGET, Bibliotheca Chemica L,539.
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Fol. 45" (linke Spalte)

Dicimus enim, quod si in iovis reducione magnum
non adhibueris ignem, non reducetur. Si vero mag-
num necessario, illum reducere contingit, sed possi-
bile est in vitrificacionem id adducere

Fol. 46" (linke Spalte)

sicut est acetum distillatum acerba vna et prima
acerba, pira multe acredinis, mala granata similiter
distillata et hiis similia.

Fol. 46" (linke Spalte)

Et tociens ab illo sublimetur, quousque secum
maneat, illi velociorem prestet fusionem et illam fu-
sionem a vitrificacione conservat.

Fol. 46" (rechte Spalte)

Spiritus ergo, qui magis naturam servabit, spiritus a
vitrificacione defendet.

Fol. 47" (rechte Spalte)

Similiter sulphuris sibi ammixtas partes naturaliter
quasdam tamen plus, quasdam vero minus, quam
removere per artificium est possibile.

Fol. 48" (linke Spalte)

Ex spiritibus eciam non videmus illis in sua natura
manentibus firmam et stabilem coagulacionem illius
fieri; quamque quidem contingit alterum per spiri-
tuum fugam, alterum vero per terree et adustibilis
illorum substancie commixtionem, Ideoque manife-
ste ex hoc relinquitur ex quacumque medicina illius
eliciatur: ipsam debere esse substancie subtilissime
et purissime

Fol. 48" (rechte Spalte)

Et ex solis similiter corporibus elici potest: Ex solo
vero argento vivo facilius et propinquius et perfec-
tius invenitur. Quoniam natura propriam naturam
amplectitur magis quam extraneam, et est in eo faci-
litas extraccionis illius substanci <e> subtilis.

15

Schlangenlinie

NuK verbesset am Rand vna in
]:u-una1

Zeigeband und Schlangenlinie

Zeigehand

Ausrufezeichen

Schlangenlinie

Nota: oportet tollere fugam et
commixtionem adustibilis terre
a spiritu

Schlangenlinie

Nota bene!

Oportet, quod ex argento vivo
extrahitur et perficitur, quia na-
tura naturam propriam magis
amplectitur

Sollte hier nicht una in uva emendiert werden? Der Text scheint verderbt zu sein und

miufS vermutlich lauten: acetum distillatum et uva acerba et pira multe acretudinis et mala

granata similiter distillata.
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Fol. 49" (linke Spalte)

Est igitur in hoc intencio festinacionis illorum
fixionis ut ingenietur ad invencionem multiplicis
sublilimacionis rei facionem in brevi tempore.

Fol. 49" (linke Spalte)

Ceracio est rei dure non fusibilis ad ignem mollifi-
cacio ad liquefaccionem.

Fol. 49" (rechte Spalte)

Cerat autem ipsa natura in radice creacionis fusi-
lium humiditate, que super omnes est humidirates,
est expectans ignis calorem. <Er>go et nos cum
simili cerate humiditate necessario expedit. In nullis
autem rebus melius et possibilius et propinquius
hec humiditas cerativa invenitur, quam in hiis vide-
licet sulphure et arsenico propinque, propinquus
autem et melius in argento vivo.

Fol. 517 (rechte Spalte)

Si enim volumus medicinam ex illo creare, tunc ne-
cesse est fetulenciam sue terreitatis mundare, ne li-
vidum in proiectione creat colorem et ipsius
aqueitatem fugitivam delere.

Fol. 52" (linke Spalte)

Quod vero ipsum sulphur sit tingens, patet per hoc:
ammixtum argento vivo ipsum in colorem trans-

format rubeum.
Fol. 53" (linke Spalte)

Hoc autem manifestum est et illi probatum, qui
utriusque fixionis illius expertus est usque ad illius
consummacionem.

Fol. 54" (linke Spalte)

Quia aut cum tota sui substancia ab igne recedit,
aut cum tota in illo permanet stans notatur in eo
necessario perfeccionis causa. Laudetur igitur bene-
dictus et gloriosus deus altissimus, qui creavit illud
et dedit illi substanciam et substancie proprietates,
quas non contigit ullam ex rebus in natura possi-

NuK wverbessert rei facionem in
reiteracionem

Zeigehand

Schlangenlinie und Zeigehand

Uber dem Text:

Nota hic, quod in mercurio duo
sunt: terra scilicet et aqua. Terra
debet mundari a fetulencia, aqua
a fugacitate

Zeigehand
Nota quomodo medicina seu la-
pis est pars < mercurii >

Schlangenlinie

Schlangenlinie

Schlangenlinie und Zeigeband

16 NuK benutzt hier das alchemistische Zeichen ¥ fiir Quecksilber
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dere, ut in illa possit inveniri hoc perfectionis secre-
tum, Per artificium aliquod, quod n illo invenimus,
potencia propinqua. Ipsum enim est, quod ignem
superat et ab eo non superatur, sed in illo amicabili-
ter quiescit congaudens.

Fol. 54" (rechte Spalte)

Studeas igitur in tuis operibus, argentum vivum in
commixtione superare et si per se solum argentum
vivum perficere poteris, preciosissime perfeccionis
indagator eris et eius qua nature vincit opus.
Mundare enim poteris intime et optime ad quod
natura non pervenit.

Fol. 54" (rechte Spalte)

Ex predictis igitur sermonibus relinquitur duplicem
facere in corporibus sulphureitatem, unam quidem
in profunditate argenti vivi, conclusam in principio
sue mixtionis alteri supervenientem, quarum cum
labore tolli

Fol. 55" (linke Spalte)

Si igitur diximus corpora calcinacione mundari, in-
telligas utique a terrea substancia, que non in radice
sue nature fuit unita, quoniam unitam mundare per
ignis ingenium non est possibile nisi adveniat ar-
genti vivi medicina, occultans et contemperans il-
lam aut illam de commixto seperans,

Fol. 55 (linke Spalte)

Ideoque cum eis elevare poteris aut cum elevacione
per argenti vivi commixtionem quam narravimus.
Argentum enim vivum tenet, quod sue nature est,
alterum vero respuit.

Fol. 557 (rechte Spalte)

quod signum est sulphuris non fixi, et quia flam-
mam <non facit >, non putes illud fixum

58" (rechte Spalte)

cum duplicis forma generis inperfectionis corpora
contingat mirabilia mollia, videlicet et non ignibilia
ut saturnus et iupiter

Fol. 59" (linke Spalte)

et una essencia-

Fol. 59" (rechte Spaite)

Hoc autem per medicinam ex illo creatam perfici-
tur,
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doppelte Schlangenlinie

Zeigefinger

NuK (?) verbessert unter d.Z. al-
teri in alteram
NuK verbessert quarum in quam

Nota und Schlangenlinie

Ausrufezeichen und Zeigehand

non facit von NuK am Rand er-
ganzt

mirabilia von NuK (?) verbessert
in mineralia

una #.d.Z. aufgelost

Nota



Cum enim argentum vivum in medicina prepara-
tum per nostrum artificium sit mundatum et in
substanciam purissimam et fulgidissimam sit redac-
tum, proiectum super diminuta a perfectione cor-
pora illustrabit et sua fixione perficiet.

Fol. 62 (linke Spalte)

Ideoque cum in rebus ceteris exquirentes non inve-
nerimus invencione nostra rem aliam magis quam
argentum vivum corporum naturis amicari; per hoc
opus nostrum in illo impendentes reperimus ipsum
esse veram alterabilium medicinam in comple-
mento cum alteracione vera et peculiosa non
modice.

Fol. 62" (rechte Spalte)

Hoc autem non fit nisi subtilietur ultime cum pre-
paracione determinata et certa in capitulo.

Fol. 62 (rechte Spalte)

Et non permanet similiter eius impressio, nisi figa-
tur nec illustrat, nisi fulgidissima ex illo eliciatur
substancia cum sui modi ingenio et modo sue pre-
paracionis per ignem congruum; et non prestat per-
fusionem perfectam nisi in illius fixione adhibeatur
cautela talis, ut cum sufficiencia fuerit sue humidita-
tis proponiona.litas secundum exigenciam eius, que
queritur fusionis. Per hoc igitur patet, quod opor-
tet, ut ipsius talis amministretur preparacio et fulgi-
dissima et mundissima ex illo creatur substancia.

Fol. 62" (linke Spalte)

Et est scilicet, ut si queris per hunc corpora fusionis
dure mollificare, in principio sue creacionis lentus
adhibeatur ignis.

Fol. 63" (rechte Spalte)

Oportet quod argentum vivum
sit mundatum et in substanciam
purissimam et fulgidissimam re-
dactum

Schlangenlinie

Zeigefinger

Ausrufezeichen

Nota! Oportet, quod fulgidis-
sima ex mercurio eliciatur sub-
stancia et quod preparacio fiat
per ignem congruum, qui non
destruat humiditaten; et in ignis
administracione artifex se exer-
cere debet.

Notal

Schlangenlinie

Schlangenlinie

in ceracione lentus ignis. NvK
verbessert #i.d.Z. creacionis in
ceracionis

Uber der Spalte:

Zeigefinger

Adtende, quod medicina primi
ordinis ex solo mercurio com-
ponitur. Sic et secundi et tercii
ordinis. Unde differencia est so-
lum in preparcione. Si igitur fi-
gis mercurium et facis illum per
sublimacionem ut hic intrantem
tingit et non converit, Si igitur
convertere debet ut illa, que ter-
cii ordinis est medicina. Tunc
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Fol. 63" (rechte Spalte)

Aliter autem similiter super argentum vivum preci-
pitatum, tociens sublimetur argentum vivum in na-
tura propria, quousque in illa figatur et fusionem
prestet. Dehinc enim super veneris substanciam
prohiciatur (}) dealbat enim peculiose,

Fol. 66" (linke Spalte)

Et si vis ad lunare secundum ordinem tibi promis-
sum exercitatum te redere, prepara illud cum modis
huius magisterii notis, quorum intencio est, ut pu-
ram ex illo substanciam dividas et partem quandam
figas, partem vero ad cerandum obmitte et sic to-
tum magisterium prosequendo, donec compleas,
tempta illius fusionem; si subito funderit, in duris
perfecta est, in mollibus vero e contra. Hec enim
medicina super unumquodque inperfectorum
proiecta, in lunare corpus perfectum mutat.

Fol. 67" (rechte Spalte)

requiritur alia preparacio, se-
cundum quod substanciam pu-
ram elicias et perficias

Doppelte Schlangenlinie
Randzeichen

Nota!

Dicit puram ex illo substanciam
dividas et figas et cum alia parte
ceras

Schlangenlinie

Uber dem Text:

Si recte advertis, intentio veri
esse, quod ex argento vivo du-
plex substancia elicitur, alba et
citrina; et perficitur per puris-
simum argentum vivum; et ita
sunt omnia in uno. Nam est ar-
gentum vivum pura substancia,

et ex illa elicitur substancia alba.
Et similiter citrina et substancia,
que remanet, €x qua extracte
sunt priores dicte substancie, Est
argentum vivum purissima sub-
stancia, per quam perficiuntur
elicite.
Fol. 67" (rechte Spalte)
Cum igitur non inveniamus aliquid illi magis con-
venire quam ipsum, quod sue nature est; ideo per
hoc ex<is>tmamus cum eo medicinam illius
complere et ingeniari. Formam <medicine> illius
per ingenia prestare, et est scilicet, ut preparetur
cum modis suis iam dictis cum diuturnitatis et labo-
ris instancia, qua omnis illius subtilis substancia et
purissima alba quidem in luna, citrina autem in sole
semper habeatur perfecte. Et hoc quidem non

Schlangenlinie

medicine #.d.Z. erganzt von
NoK(?)

creet am Rand erganzt
natura #.d.Z. erganzt (NvK?)
Ausrufezeichen
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completur, ut citrinam creet sine commixtione rei
tingentis illud; que nota est vere natura. Dehinc
vero cum purissimi argenti vivi substancia hac per-
ficiatur, cum huius magisterii operis medicina, que
maxime argento vivo adhereat et fundatur facillime
et illud coagulet, convertet enim hoc in solificum et
lunificum verum cum preparacione illius physica.
Sed ex quibus maxime hec argenti vivi substancia
elici possit, solet queri

Fol. 67 (rechte Spalte)

Est autem tam quidem in corporibus quam in ipsius
argenti vivi substancia lapidis preciosi indagatur
medicina.

Fol.68" (linke Spalte)

Differencia tamen inter hanc et illa lunarem scilicet
et solarem est hec, quod solaris medicina sulfur

quidem in se continet, illa vera non. Est hic ordo
tercius, qui maioris operis ordo appellatur,

Fol. 68" (rechte Spalte)

Primum igitur amministracionis modum lunaris
medicine narremus, et est, ut accipias, lapldem illius
notum et separacionis modum illius purissimam
partem dividas et seorsum ponas
Fol. 68 (rechte Spalte)

Sic igitur iste ordo reiterando solve
lius maior figatur quantitas.

Fol. 68" (linke Spalte)

Dehinc vero servate partis non fixe cum huius terre
parte administrate quantitatem per ingeniorum sub-
tilem coniunge modum per minima.

Fol. 68" (linke Spalte)
Cum igitur elevata fuerit figatur totum

r, quousque il-

Fol. 69" (linke Spalte)

argentum vivum mutet in infinitum solificum et
unum lunificum

Fol. 74" (linke Spalte)

Ex reiteracione igitur huius gradus tercii medicina
resultat bonitatis alteracionis multiplicacio.

Supra dixit vere reperitur
Schlangenlinie am linken Rand

Nota
Zeigefinger

in corporibus am Rand erganzt
von NuK (2)

Doppelte Schlangenlinie

Zeigehand

solvetur am Rand verbessert in
servetur (von Nuk?)

Schlangenlinie
Nota! huius terre

figatur totum verdndert v.a.H. in
reiteretur illius. (Der Kopist hat
eine Zeile verwechselt)

unum von NuK (?) verbessert in
verum

Hinter igitur am Rand erganzt
preparacionis
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Hs. C 16

L. Ein Provenienzvermerk fehlt. Nach einer Notiz des Bearbeiters des bs. Brixener
Bibliothekskataloges (Andreas Bergmann, 1898) wabrscheinlich aus dem Besitz des
NuK, jedoch obne ndhere Begriindung. Knappe Beschreibung des Codex bei P. O.
KRIsTELLER, Iter Italicum 1,37. Dabei sibernimmt Kristeller die von A. Bergmann
geaufSerte Vermutung'. AC 1,1, Nr. 298,

Fliichtige Kursive aus der 1. Hélfte des 15. Jbs. Im hinteren Teil der Handschrift
starke Wasserschiden.

II. 299 Fol., 230 x 340 mm, Papier, 35-44 Zeilen, wechselnd. Wasserzeichen:
Dreiberg mit Kreuz, BRIQUET 11 803. Moderne Foliierung von 1 - 299. Wenige
Randglossen von einer Hand aus der Mitte des 15. Jbs.

Die Hs. enthdlt Akten und Briefe des Baseler Konzils aus den Jabhren 1436 - 1439,
die fast alle in den einschlagigen Quellenwerken ediert sind.

III.1. Fol. 47" - 56" [Aeneas Silvius an Petrus de Noxeto]

Basel, 1437 Juni 21.

Fol. 51%: Nachdem Aeneas Silvius die wichtigsten Anhinger der Legatenpartei
genannt hat, fibrt er fort: et nescio qui teutones accedunt; precipue tamen indu-
strie inter inter Almanos Nicolaus de Cusa, quo censetur homo in omni genere
literarum tritus. Druck: R. WoLkAN, Der Briefwechsel des Eneas Silvius Picco-
lomini I, FRA 51, S. 58-76, Nr. 24, hier S. 65 AC 1,2, Nr. 298.

II1.2. Fol. 81¥ - 82" [Conclusio concilii Basiliensis super reforma-
cionem Kalendarii]

Nach Angabe von A. Bergmann, dem sich P. O. KRSTELLER, Iter Italicum 1,37
anschliefst, von NuK. Das trifft nicht zu, sondern es bandelt sich um das Baseler
Dekret Saluberrimas ordinaciones quas patres. Vgl. dazu oben die Ausfiibrungen
zu Hs. B 5.

Der Codex stammt entgegen der Annabme von A. Bergmann nicht von NuK.
Es gibt auch keine Spuren, die auf eine Benutzung durch NuK hinweisen kinnten?.
Da das Hochstift Brixen bis 1446 treu dem Baseler Konzil anbing, ist es wabrschein-
lich, daf$ diese Sammilung von Basiliensia bereits unter einem der Vorginger des
Cusanus nach Brixen gelangte.

Hs.D 4

L. Provenienzvermerk (auf dem von der Innenseite des Vorderdeckels geldsten
Pergamentblatt). Melchior episcopus Brixinensis. Eine Beschreibung des Codex:

' Die Vermutung Kristellers wird auch izbernommen von C. BIANCA, La Biblioteca Ro-
mana 678f., Anm. 27,

2 Inder Bibliothek des St. Nikolaus-Hospitals zu Bernkastel-Kues befinden sich mebrere Codi-
ces mit Baseler Konzilsakten, von denen mit Sicherbeit Cod. Cus. 166 und 168 aus dem
unmittelbaren Besitz des Kardinals stammen.
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H.]. HermANN, Beschreibendes Verzeichnis der illuminierten Handschriften
1,26f., Nr. 26.

IL. 333 Fol., Papier, 210 x 305 mm. Wasserzeichen: Ochsenkopf mit ein-
konturiger Stange mit Blume und Schlange (BRIQUET, Les Filigranes IV, Nr. 14861,
Siddeutschland, 1450 - 1470); Ochsenkopf mit Blume auf Faden und Schlangenlinie
(@hnlich: BriQUET Nr. 14862; Piccarp, Findbuch I1,3, Nr. XII, 645-646). Tinten-
schema. Gotische Buchschrift des 15. Jbs., Tiroler Arbeit, doppelspaltig beschrieben.
Kunstvolle Initiale mit reichverschlungenem Akanthusblattwerk in blau, rosa, pur-
pur und grau. Vor Fol. 1 kleineres Pergamentdoppelblatt: Fol. A, 170 x 220 mm,
urspriinglich Teil des Umschlages. Die Handschrift wurde 1980/81 in Praglia restau-
riert. Dabei wurden von den Innenseiten des Vorder- und Riickendeckels zwei Per-
gamenturkunden herausgeldst, jetzt Fol. 0 und Fol. 333a. Mebrere neue Vorsatz- und
NachschufSblatter.

Weinroter Ledereinband des 15. Jbs. mit zwei Lederschliefien. Je vier Mes-
singknopfe.

III.1. Fol. 0 [Urkundenfragment]

Ein unbekannter Exekutor urkundet betr. der Provision eines gewissen Caspar’
mit einem Kanonikat in Innichen. Ca. 1450 - 1460.

II1.2. Fol. A1" -A2" [Fragment eines astrologischen Textes]

Liber lune. Liber solis.

ITL.3. Fol. 17 - 333" [Heinrich von Gorkum: Quaestiones in Sum-
mam Sancti Thomae]

Inc. (Fol. 17): Quia quidam predilecti consodales spiritu sacre doctrine com-
parande afflati.

Diese im 15. Jh. verbreitete, didaktisch vortreffliche Einfiibrung in Pars I, I/1I,
11/11 und IIl der Summa Theologiae® ist bier anonym iiberligfert und enthdlt: Prima
secundae; Secunda secundae; Tertia pars. A.G. WEILER, Heinrich von Gorkum
(t 1431) (Einsiedeln 1962) 89f; 130-137. FriEDRICH STEGMULLER, Repertorium
commentariorum in sententias Petri Lombardi I (Wiirzburg 1947) 150. Beiden
Verfassern blieb die Brixener Hs. unbekannt.

II1.4. Fol. 333a [Nikolaus von Kues an Johannes Ebner]

1452 Mai 8, Brixen.
Or., Pergamentblatt, von der Innenseite des Riickdeckels gelost. Lécher zur Befesti-

' Der Texte des Fragmentes, - Anfang und Ende sowie die linke Hilfie wurden abgeschnit-

ten -, ist nur noch in Teilen zu entziffern. In dem vermautlichen Zeitraum ist in Innichen nur
Caspar Kammerer belegt, gest. 1455. DIE HEIMAT, Blitter fiir tirolische Heimatkunde,
Thg. 1912/13, 193.

& Vgl. RUDOLF HAUBST, Die Rezeption und Wirkungsgeschichte des Thomas von
Aquin im 15. Jh., besonders im Umkreis des Nikolaus von Kues, in: Phil. und Theol. 49
(1974) 257.
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gung der Siegelschnur. Schrift teilweise durch Leim verwischt’. Hand des Peter von
Erkelenz. Dorsalvermerk: Rta Bast<onia>".

NuK, Legat und Bischof von Brixen, verleiht Jobannes Ebner, Pfarrer von Seckirchen, Diozese
Salzburg, das Privileg, sich einen Beichtvater wihlen zu dirfen, dem bestimmte Vollmachten

eingeraumt werden.

Nicolaus, miseracione divina tituli sancti Petri ad vincula sacrosancte Romane ecclesie
prebyter cardinalis, per Alamaniam et nonnulla alia regna ac provingias apostolice sedis
legatus, episcopus Brixinensis, dilecto nobis in Christo Johanni Ebner” rectori parochialis
ecclesie in Seekirchen, Saltzburgensis diocesis, salutem in domino.

In anime tue remedium salutare devocioni tue auctoritate legacionis nostre, qua fungimur,
tenore presencium concedimus facultatem, ut liceat tibi ydoneum et discrerum presby-
terum in confessorem eligere, qui super peccatis omnibus, que sibi confiteberis nisi talia
sunt, propter que sedes apostolica merito fuerit consulenda, auctoritate predicta tibi pro-
videat de absolucionis debite beneficio et penitencia salutari hinc quoad vixeris, quociens
fuerit oportunum. Vota vero peregrinacionis et abstinencie, si qua emisisti, que commode
servare non poteris, ultramarino beatorum Petri et Pauli atque Jacobi apostolorum votis
dumtaxat exceptis, idem confessor commutet tibi, semel dumtaxat, in alia opera pietatis.
Datum in civitate nostra Brixinensi sub nostro sigillo die octava mensis Maii, anno a nati-
vitate domini millesimoquadringentesimoquinquagesimosecundo, pontificatus sanctissimi
in Christo patris et domini nostri, domini Nicolai divina providencia pape quinti anno
sexto.

Hs. E 15

1. Die Sammelbandschrift, meist pastoraltheologischen Inbalts, stammt aus dem
Augustiner-Chorherrenstift Wengen in Ulm.

Fol. 214%: Item in hoc libro manipulum curatorum comparavit frater Caspar
decanus’ in Insula Ulme pro utilitate fratrum. Reliqua vero illic posita manu

3 Teile der Schrift sind als Negativabdruck auf der Innenseite des hinteren Holzdeckels sicht-
bar.

% Jobannes von Bastogne, bis 1455 Familiar des NuK.

3 Wabrscheinlich der Brixener Domberr Magister Johannes Ebner. Vgl. zu diesem: LEO
SANTIFALLER, Das Brixener Domkapitel in seiner persénlichen Zusammensetzung im
Mittelalter. Schlern-Schriften 7 (Innsbruck 1924) 298f. NuK wverleibt einen Tag spater (1452
Mai 9, Brixen) der Pfarrkirche St. Peter zu Seekirchen 100 Tage Ablass. Die Urkunde tragt auf
der Rickseite den gleichzeitigen Vermerk: Indulgencie pro ecclesia in Seekirchen perpetue
per magistrum Johannem Ebner plebanum ibidem. Or.: SEEKIRCHEN, Pfarrarchiv.
Regest (ohne die Dorsalnotiz): F. MARTIN, Salzburger Archivberichte I (1944) Nr. 449. Die
Pfarre wurde im Spatmittelalter fast regelmafSig von Vikaren betreut. Als Pfriindeninbaber
tauchen hiufiger Kanoniker auf, so von Salzburg, Passau oder Regensburg. Vgl. ANDREAs
RADAUER (Hrsg.), Rupert in Seekirchen, 300 Jahre Kollegiatstift, 0.]. (ca. 1986) 45.

Y Cuspar Steinmaier, am 16.X.1489 zum Dekan des Kollegiatstifies gewiblt. Er ist noch zu
Beginn des 16. Jbs. im Stift nachweisbar. M. KUEN, Wenga sive informatio historica V, 2, S.
LS

82



propria scripsit dominus Conradus de Blinthaim?, prepositus prefati monasterii,
Spétere Exlibris: (Fol. 214") Gregorius Ebner 1591%; (Fol. 2") Christoph Ebner me
possidet®. (Fol. 2", am unteren Rand): Antonii Crosini’,

Innenseite Vorderdeckel: Bibliotheksstempel Priesterseminar Brixen, 19. Jb. Ver-
schiedene dltere Signaturen.

I1. Der Codex besteht aus zwei Teilen, die vermutlich kurz nach 1492 durch den
Dekan Caspar < Steinmaier> zusammengefiigt wurden.

1. Fol. 2-100: Inkunabel: Manipulus curatorum, < 1492>. Titelblatt fehit. Bri-
xener Signatur: Inkunabel 308.

2. Fol. 101-214, 150 x 210 mm, Papier. Mehrere Hinde von der Mitte des 15. bis
Anfang 16. Jbs. Kapiteliiberschriften, Initialen und Anstriche in rubro. Einfach aus-
geschmiickte Initialen.

Wasserzeichen nur schwer zu bestimmen: Fol, 124, 127-130, 133, 135-150: Lowe,
Kopf nach binten, mit Krone (@hnlich Piccarp, Findbuch XV, Nr. 1800) Fol. 132:
Lowe, Kopf nach hinten, mit Krone (@bnlich Piccarp, Findbuch XV, Nr. 1807);
Fol. 109-122: Ochsenkopf.

Brauner Ledereinband des 16. Jbs., Messingkanten, SchliefSen.

Fol. 1" Inbaltsangabe von der Hand des Caspar < Steinmaier>.

Fol. 1V Unbeholfene Zeichnung: Hund mit Knochen.

2 Konrad von Blindbeim, zum Propst gewdhlt 1445, stirbt am 6. III. 1464. Kuen sieht in ihm
den Schopfer der Stiftsbibliothek. M. KUEN, Wenga sive informatio historica V, 2, S. 351;
361f.; Max ERNsT, Wengenkloster und Wengenkirche in Ulm, in: Ulm Oberschwaben,
Mitt. des Vereins fiir Kunst und Altertum in Ulm und Oberschwaben 30 (Ulm 1937)
102f., obne jedoch neues Material vorzulegen. HANs E. SPECKER, Das Augustinerchorher-
renstift St. Michael zu den Wengen, in: Kirchen u. Kléster in Ulm (Ulm 1979) 67f.; 83.

2 Gregor und Christoph Ebner, Briider, werden 1589 zu Priestern geweibt, In einer Urk.,
ausgestellt vom Neastifter Dekan Simon Raiffer, verpflichtet sich das Chorberrenstift Neustift,
Jir die Weibe der beiden Briider den Tischtitel zu stellen. Hier ist moglicherweise auch die
Verbindung zum Augustinerchorberrenstift Wengen zu suchen, da beide Konvente rege Ver-
bindungen unterhielten. BRIXEN, BA, OA, 1589 o.M. 22.

* Christoph Ebner ist 1612 und 1613 als Chorberr im Kollegiatsstift ULF im Kreuzgang zu
Brixen belegt. BRIXEN, BA, OA, 1612 X 28; 1613 1 4.

> Antonius Crosinus, ab 1610 im Besitz einer Brixener Domberrenpfrinde, von 1647 - 1663
dann Bischof von Brixen, scheint den Codex von den Bridern Ebner erworben und nach sei-
nem Tod der bischoflichen Bibliothek fiberlassen zu haben. Crosinus, hochgebildet, Dr. theol.
und Dr, iur. utr,, wurde selbst literarisch tatig und verfafSte u.a. eine Instructio pro confessa-
riis. Vielleicht vithrie daber sein Interesse an der vorliegenden Hs. Vgl. F.A. SINNACHER,
Nachrichten von dem Leben einiger heiliger oder frommer Bischife und Priester des
Bistums Brixen, I, Brixen 1814, 13-14. KARL WOLFSGRUBER, Das Brixener Domkapitel in
seiner personlichen Zusammensetzung in der Neuzeit, Schlern-Schriften 80 (Innsbruck
1951) 143f. Joser GELMI, Kirchengeschichte Tirols (Innsbruck 1986) 151.
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Michael Kuen rithmt die literarischen Interessen des Caspar Steinmaier und fiibrt
den Codex unter den von Dekan Caspar fiir das Stift erworbenen Biichern an®.

Die ersten Blitter der Handschrift (Fol. 101-107) weisen starke Spuren von
Feuchtigkeitseinwirkung auf. Man darf daber annebmen, daf8 der 2. Teil des Codex
vor der Vereinigung mit der Inkunabel selbststindig existierte.

Durchlaufende Folioziblung (Inkunabel und Hs.) aus dem 19. Jh.

II1.1 Fol. 1 - 100 [Inkunabel: Guido de Monte Rochen, Manipulus
curatorum]

Titelblatt feblt. Druck: < Henricus Quentell> Kaln, 1492 IX 28 (Fol. 100":
Hec insuper exarata sunt in sancta civitate Colon., anno domini Meccccexcii, in
vigilia Hieronymi). Hamv 8203; D. ReicHLING, Appendices ad Hainii-Copingeri
Rep;rertorium Bibliographicum, Additiones et Emendationes V (Miinchen 1909)
1357,

Fol. 100" Jeer.

I11.2. Fol. 101" - 104" [Modus confitendi]

Inc. (Fol. 1017): Peccata mortalia. Domine, peccavi

Expl. (Fol. 104"): et ego peto vos propter deum, ut detis michi veniam
omnium peccatorum meorum.

II1.3. Fol. 104" - 105" [Muster eines Stindenbekenntnisses]

Inc. (Fol. 104"): Ego peccavi per decem precepta dei mei.

Expl. (Fol. 105"): tociens concupivi res proximi mei.

Fol. 105Y-107" Jeer.

I11.4. Fol. 108" - 122" [De confessione: Qualis esse debeat confessio.
Lateinisch/deutsch]

Fol. 108" Uberschrift in rubro: Hic continetur de confessione, scilicet qualis
esse debeat ...

Inc. (Fol. 108"): Quia circa confessionem sacramentalem faciendam.

Expl. (Fol. 113Y): qui habet aures audiendi audiat et intelligat.

Inc.(Fol. 113v in rubro): DyR ist von rew vnd von beicht vnd bufl ... Es sint
vil menschen, die ir beicht.

Expl. (Fol. 122%): nach seinem pesten vermugen on geverd, des helff vns IThe-
sus, Marien sun. Amen!

© Subscriptos libros fere omnes temporibus suis ... comparavit d. Caspar Decanus: ...
Manipulum sacerdotum. Unter den von Kuen zusammengestellten Titeln siberwiegen Werke,
die der praktischen Seelsorge dienten. M. KUEN, Wenga sive informatio historica V, 2, S.
375,

7 Der Manipulus curatorum, war ein im spiten Mittelalter weit verbreitetes Handbuch fiir
Geistliche. REICHLING (2.a.0., Suppl., S. LX{.) fithrt nicht weniger als 22 Drucke fir die
Zeit von 1471 - 1500 an. Das Werk wurde ca. 1300 von dem franzésischen Theologen Guido
de Monte Rochen (de Montrocher) verfafst. Vgl. H. SANTIAGO OTERO, Guido de Monte
Roterio y el Manipulus Curatorum, in: Proceedings of the Fifth International Congress
of Medieval Law (Rom, Cittd del Vaticano 1980) 259ff.
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Nach Fol. 122 wurden 10 Blitter herausgetrennt: nach dem alten Inhalts-
verzeichnis des Caspar < Steinmaier> Fol. 1": Distinctiones peccatorum.

Fol. 123 [eer.

I11.5. Fol. 123" - 132" [Exzerpte eines Mauricius aus Nikolaus von
Kues ,De visione dei“ mit Erlduterungen]

Inc. (Fol. 123"): Eykona media producta secundum quosdam.

Expl. (Fol. 132"): Quid igitur morior®. Trahe me ad te, domine, quia nemo
pervenire poterit ad te nisi ad te tractus. Trahe igitur, ut tecum et in te semper
beatificus requiescam. Explicit copulatum Mauricii ex libro Nicolai cardinalis
sancti Petri ad vincula, Brixinensis’ episcopi ,De visione dei°.

Der Bearbeiter des Textes, Mauricius™, fiigt den durchweg wortlichen Exzerpten
aus ,De visione dei®, die im Umfang stark differieren, Uberschriften bei. Dabei
wird die Kapiteleinteilung des Cusanus beibehalten. Den Ausziigen stellt er jeweils in
Form eines Lebrgedichtes zusammenfassende Erliuterungen voran. Auch in diese
,Verse werden vom Verfasser Termini und Zitate aus dem Originaltext eingefloch-
ten. Im 2. Teil des Traktates, etwa ab Kap. 15, werden die Exzerpte kiirzer und sind
vielfach ganz durch knappe Zusammenfassungen ersetzt. Um die Arbeitsweise des
Mauricius z« demonstrieren, werden im folgenden die Pragfatio, die man als Defini-
tion des Begriffes ,Eykona® anseben kionnte'', und die ersten drei Kapitel dem Text
von ,De visione dei® in einer Konkordanz gegeniibergestellt'’. Auffallig ist dabei
die Ziblung: Capitulum primum erscheint zweimal. Wortliche Ubernahmen aus
»De visione dei“ sind durch das Druckbild (Unterstreichung) bervorgehoben. Da in
der Brixener Handschrift Uberschriften und kommentierender Text des Mauricius
sich deutlich durch die SchrifigrifSe absetzen, wird auch im Druck durch die Verwen-
dung von Fettdruck dieser Eigentiimlichkeit der Vorlage Rechnung getragen. Vgl.
Abb. 2.

Die Kapitelzihlungen, Initialen und vereinzelte Uberschriften in rubro.

8 Alle bekannten Hss. haben moror.

® Vor Brixinensis del. brixis.

% Die Identitit des Bearbeiters Mauricius konnte bisher nicht ermittelt werden. Er lebte
jedenfalls nicht im Stift Wengen/Ulm, da in dem liickenlosen Verzeichnis der Konventualen,
das Kuen mitteilt, ein Mauricius nicht erscheint. Ist er identisch mit Mauricius von Landau,
der damals theologische Lebvgedichte in Hexametern verfafSte? Vgl. F.W. WORSTBROCK in:
Verfasserlexikon VI (1987) 200-201 mit Literaturangaben.

1 Zur ,vera icona® und der figura cuncta videntis vgl. die Ausfibrungen von A. STOCK,
Die Rolle der ,Icona dei“ in der Spekulation ,De visione dei®, in: MFCG 18 (1989) 50ff.
Lag dem Bearbeiter eine Abschrift des Werkes mit dem Zusatztitel ,De Icona™ vor, wie er uns
in Clm 14 213 aberliefert ist? Vgl. auch ]. HOPKINS, Nicholas of Cusa's dialectical Mysti-
cism 18f.

2 Der Text folgt der Ausgabe von JasPER HOPKINS, Nicholas of Cusa's dialectical Mysti-
cism, 2, Auflage (Minneapolis 1988) 118-122. Erginzend wurde die Kapiteleinteilung, die P.
Wilpert seinem Nachdruck der StrafSburger Ausgabe beifugt, sibernommen.
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[S. 118]

Quod perfectio apparentiae verificatur de
deo perfectissimo

Capitulum I

Primo loco praesupponendum esse censeo,
nihil posse apparere circa visum eiconae dei,
quin verius sit in vero visu dei. Deus
etenim, qui est summitas ipsa omnis perfec-
tionis et maior quam cogitari possit,
»theos” ob hoc dicitur, quia omnia intue-
tur. Quare, si visus pictus apparere potest in
imagine simul omnia et singula inspiciens,
cum hoc sit perfectionis visus, non poterit
veritati minus convenire veraciter, quam el-
conae seu apparentiae apparenter. Si enim
visus unus est acutior alio in nobis, et unus
vix propinqua alius vero distantiora discer-
nit, et alius tarde alius citius attingit obiec-
tum, nihil haesitationis est absolutum vi-
sum, 2 quo omnis visus videntium, excellere
omnem acutiem, omnem cleritatem et vir-
tutem omnem omnium videntium actu et
qui videntes fieri possunt.

Fol. 123": [Praefatio des Mauritius]
Eykona media producta secundum
quosdam au<t> eykona media cor-
repta est ymago artificialiter facta, vi-
dens cuncta et habens dwerm proprie-
tates, sicut hic metrice'’ pomtur. Per
quas proprietates nobis cognitas aliqua-
liter licet indirecte manuducimur ad
habendum de deo noticiam aliqualem.

[Fol. 124] Capitulum primum
rfecti arentie veriffi

Primo autem mmﬁmw_-
seo nihil posse apparere ~_circa visum ey-
kone dei, quin verius in vero vi
Deus enim est summitas _nsa.g_._xs_p_e_
fecnoms {_maior quam i 0ssi
»Theos "~ ab hoc dicitur, quia ommg in-

are si visus pi arere po-
spiciens, cum hoc sit perfectionis visus,
non_poterit_veritati_convenire veraciter
pocius quam eykone seu apparentie ap-
parenter.
(In rubro): Sequuntur proprietates ey-
kone,
Eykona formetur, que singula contuea-
tur;
Cuilibet astant<i>um videbitur solo
videri,
Omnes in simul atque singulos illa tue-
tur,
Nec oriens visum occidentis capit ul-
lum.
Stanti in orienti non videtur, quod eykona
respiciat stantem in occidente,

2 Der kommentierende Text des Mauricius ist mit Ausnabme der Pracfatio und der Uber-
schrifien als Lebrgedicht in Hexametern abgefafst. Dabei setzt sich der Verfasser aber die
Regeln der klassischen Metrik und Prosodie hinweg. Wihrend z.B. der 1. Vers (Eykona
formetur ...) korrekt gebaut ist, wird im 2. Vers nicht nur die unklassische Form astantum
benutzt, sondern es mifSte auch solo gelesen werden, obwobl klassisch die Quantitat des End -

o zwingend lang ist.

" Nach apparere del. cuncta.
5 Im Text summiltas.

16 Vor ,theos® del. t.
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Si enim inspexero ad abstractum visum,
quem mente absolvi ab omnibus oculis et
organis atque consideravero quomodo ille
visus abstractus in contracto esse suo, prout
videntes per ipsum visum vident, est ad
tempus et plagas mundi, ad obiecta singula-
ria, et ceteras conditiones tales contractus,
ac quod abstractus visus ab his est conditio-
nibus similiter abstractus et absolutus, bene
capio de essentia visus non esse ut plus
unum quam aliud respiciat obiectum, licet
comitetur visum in contracto esse quod,
dum respicit unum, non possit respicere
aliud aut absolute omnia.

Deus autem, ut est verus incontractus visus,
non est minor quam [S. 120] de abstracto
visu per intellecum concipi potest, sed
improportionaliter perfectior. Quare appa-
rentia visus eiconae minus potest accedere
ad summitatem excellentiae visus absoluti
quam conceptus. Id igitur quod in imagine
illa apparet, excellenter in visu esse absoluto
non est haesitandum.

En orientem se vertentem sequitur illa.
Mutet se oriens et pergit illa cum illo.
Nulli videtur quod hec cum altero mo-
vetur.

Ast contrarijs illa motibus ecce mo-
vetur.

Quaternatim mota singula loca motus
dat.

Visus eykone movetur ad omnes plagas
mundi.

Videtur cuilibet, quod solus ipse cura-
tur.

Visus eykone adeo diligenter respicit
quemlibet, quod cuilibet videtur, quod ip-
sum solum respiciat. [Fol. 124"]

Nulli videtur curam alterius esse.
Minimi creati curam gerit ut universi.
Patet vim in visu eykone omnia intuenti,

quod deus habet ita diligentissimam curam

minime creature quasi maxime et tocius
universi,

Capitulum primum.

Eykone quod visus intrat plus clare di-
vinus.

Omnia tuetur theos, ideo nominetur
divus.”

Eykone si visus cuncta videat mage'®
Abstracto visu el'® visus clarior extat.

' Auf nominetur folgt in der Zeile noch divus, das jedoch mit einem Bogen in die dariiber-
liegende Zeile eingefiigt werden soll. Offensichtlich war es aus metrischen Grinden als Alter-
native zu divinus gedacht.

8 Adv. anstart magis.

¥ El Synomym fiir Elochim und Yahweh, vermutlich pramosaischen Ursprungs, wird in
diesem Sinne haufiger in den Psalmen, bei Isaias und dem Buch Job gebraucht. Es ist als Appel-
lativum fiar ,Gott schlechthin® in allen semitischen Sprachen zu finden. Die Verwendung des
Wortes als Synonym fiir deus scheint im Mittelalter ungewdbnlich zu sein. Bei LUDWIG
TRAUBE, Nomina sacra (Miinchen 1907) finden sich keine Belege. Andererseits erlaubt die
isolierte Formel El nicht den Schiuf?, daff der Bearbeiter Mauricius aber vertiefte Hebraisch-
kenntnisse verfigte. Denn zwei im spaten Mittelalter verbreitete Werke fibren El als Syn-
onym far deus an: Hieronymus, ep. 25, ad Marcellum, o er El a/s primum nomen dei
definiert. Dann Isidor von Sevilla, Etym 7, 1, 3. Auch NuK kannte den hebraischen Gottes-
namen El und zitiert ibn bereits in Sermo I (Koch Nr. 19), <1430>: hinc sibi apud Judaeos
.EI' nomen dedit. h XVI, Sermo 1,3 mit entsprechenden Quellenangaben. Desgl. Sermo
XX,9 (Koch Nr. 14) vom 1.1.1440. Weitere Hinweise bei MATTHIAS THIEL, Grundlagen und
Gestalt der Hebriischkenntnisse des friithen Mittelalters (Spoleto 1973) 75f.; 197. Zu El
vgl. OTTO EIsSFELDT, El and Yahweh, in: Journal of Semitic Studies, 1 (Manchester 1956)
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Capitulum I
Visus absolutus complectitur omnes modos

Advertas, post haec, visum variari in viden-
tibus ex varietate contractionis eius. Nam
sequitur visus noster organi et animi passio-
nes. Unde iam videt aliquis amorose et
laete, post dolorose et iracunde, iam puerili-
ter post viriliter, deinde seriose et seniliter.
Visus autem absolutus ab omni contractione
simul et semel omnes et singulos videndi
modos complectitur, quasi adaequatissima
visuum omnium mensura et exemplar veris-
simum. Sine enim absoluto visu non potest
esse visus contractus. Complectitur autem
in se omnes videndi modos, et ita omnes
quod singulos, et manet ab omni varietate
penitus absolutus. Sunt enim in absoluto
visu omnes contractionum modi videndi in-
contracte. Omnis enim contractio est in ab-
soluto, quia absoluta visio est contractio
contractionum, Contractio enim est in-
contrahibilis. Coincidit igitur simplicissima
contractio cum absoluto. Sine autem
contractione nihil contrahitur. Sic absoluta
visio in omni visu est, quia per ipsam est
omnis contracta visio et sine ea penitus esse
nequit.

Visus m mente abstractus ab_omnibus oculis
et _organis in suo contracto esse est ad
omnes plagas mundi et singula obiecta in-
differenter intentus. Deus autem existens
verus et incontractus visus in infinitum est
perfectior; ideo perfectissime singula in-
tuetur.
Capitylum %ndum
Visus mis™ varius, el visus universalis.
Visus noster itur i im -
siones, quia jam aliquis videt lete iam triste
1am pueriliter, iam viriliter; sed dlvmus vx-
ol ingulos mod n
complectitur quasi mensura gmmgm vi-
suum et exemplar <i>um,
Abs<que> absoluto visu contractio
nulla.
Sine absoluto visu non potest esse
vi<s>us contractus, quia visus absolutus
complectitur in se omnes et singulos mo-
dos videndi, manens penitus absolutus.

[Fol. 125°'] Omnes contractus in abso-
luto modi sunt.

In_absoluto visu sunt omnes contractio-
num modi videndi incontracte, nam visus
divinus incontractus est.

In visu tracto stat absolucio visus.

Et est absoluta visio in omni visu
contracto; quia omnis contracta visio est
per ipsam visionem absolutam.

Est soluta visio tracta trahibilis non.

Est igitur visio absoluta contractio in-
contrahibilis.

Sic coincidit cum
simpl <icissim >a
Coincidit ;gmr mmphc:ssung contractio
cum absoluto; sine enim absoluto visu non
est visus contractus ut supra.

soluto tractio

27; HARTMUT GESSE, Der Name Gottes im Alten Testament, in: HEINRICH VON STIE-
TENCRON, Der Name Gorttes (Diisseldorf 1975) 83f.

2 Mis und im weiteren Verlauf des Textes tis werden vom Verfusser aus metrischen Griin-
den fiir meus, a, um und tuus, a, um gebraucht. Moglicherweise kannte er auch die alt-
lateinischen Formen mis, tis. Das wirde aber Kenntnis der romischen Grammatiker
voraussetzen, etwa Priscian oder Servius mit seinen Scholien zu Vergil.

21
sima.
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[S. 122] Capitulum III

Quod quae de deo dicuntur realiter non dif-
ferunt

Corsequenter attendas, omnia quae de deo
dicuntur, realiter ob summam dei simplici-
tatem non posse differre, licet nos secun-
dum alias et alias rationes, alia et alia voca-
bula deo attribuamus. Deus autem, cum sit
ratio absoluta omnium formabilium ratio-
num, in se omnium rationes complicat.
Unde quamvis deo visum, auditum, gustum,
odoratum, tactum, sensum, rationem, et in-
tellectum, et talia attribuamus secundum
alias et alias cuiuslibet vocabuli significatio-
num rationes, tamen in ipso videre non est
aliud ab audire et gustare et odorare et tan-
gere et sentire et intelligere. Et ita tota theo-
logia in circulo posita dicitur, quia unum at-
tributorum affirmatur de alio. Et habere dei
est esse eius, et movere est stare, et currere
est quiescere, et ita de reliquis attributis. Sic
licet nos alia ratione attribuamus ei movere
et alia stare, et currere est quiescere, et ita
de reliquis attributis. Sic licet nos alia ra-
tione attribuamus ei movere et alia stare,
tamen quia ipse est absoluta ratio, in qua
omnis alteritas est unitas et omnis diversitas
identitas, tunc rationum diversitas, quae
non est identitas ipsa, prout nos diversita-
tem concipimus, in deo esse nequit.

Capitulum tercium.

El simpli?? dictis non differencia datur.
mnia_que de” icun ol m-

Mw nullatenus  dif-
gg; i !g; nos secundum alios g_;_al_xgg_
ion eo vocabula tribuamus.

Implicat omnium formabilium el racio-

nes.

m, cum sit racio absoluta om-
nium formabilium racionum, in se om-
nium raciones implicat.

Varia si damus el nomina, sunt tamen
unum.

Quamvis deo v1sum, ag_d_!gn_n et talia at-
tribyamus, tamen in ipso deo yidere non
est aliud ob audire et gustare et sentire et
intelligere.

Circulo divino qui esto: sto, vado,
curro.

Tota igitur theologia dicitur posita in cir-
culo, quia quodlibet attributorum affirme:
wur de quolibet alio, nam habere dei est
esse eius et currere est qui t_ita
[Fol. 125"] reliquis attributis.

Alteritas, unitas, diversitas ydemptitatis
est

Licet nos alia racione attribuamus ei mo-
ver ia § en quia i 0-
luta racio, in qua omnis alteritas est unitas

et omnis diversitas in eo est ydempti
Ideo in deo nequit esse diversi ue non

est ydemptitas, prout nos concipimus di-
versitatem.

Die Exzerpte haben fir die Textgeschichte von ,De visione dei” nur einen
begrenzten Wert’®, einmal bedingt durch die Kiirze der wortlichen Ausziige, dann,

22

B de verbessert aus deo.

24
25

est 4.d.Z. erganzt.
ydemptitas verbessert aus ydemptitatis.

Aus metrischen Griinden anstatt simpliciter.

% 1986 konnten die Herausgeber von ,De visione dei 26 Hss. fir die kritische Text-
gestaltung heranzuziehen: K. REINHARDT, Eine bisher unbekannte Handschrift mit Wer-
ken des Nikolaus von Kues in der Kapitelsbibliothek von Toledo, in: MFCG 17 (1986)
106. Inzwischen sind zwei weitere Hs. bekannt geworden: 1. MINNEAPOLIS, Department
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weil der Bearbeiter aus syntaktischen Griinden hiufiger Verinderungen vornehmen
mufSte. Nicht selten ist der Ubergang von wértlichem Zitat zur Paraphrase gleitend,
wie sich aus der Synopse ablesen 13/ . Dennoch ist es miglich, die Vorlage unseres
Bearbeiters der Textfamilie Y zuzuordnen, der sogenannten ,Tegernseer Text-
gruppe“®®. Diese Annahme wird durch eine Reihe eindeutiger Ubereinstimmungen
untermauert. So schreibt unser Autor in Kap. 3 (s.0. 89) zusammen mit zwei Tegern-
seer Hss,”” in se omnium raciones implicat statt der sonst iberlieferten Lesart ,com-
plicat. Noch gewichtiger ist das mit der Textfamilie Y gemeinsame Homoioteleuton
in Kap. 6 (Fol. 127"): tuam amorosiorem. Qui te indignanter inspicit, reperiet
similiter faciem tuam talem™. In Kap. 12 (Fol. 129") schreibt der Bearbeiter Mau-
ricius: Quam diu concipio creatorem creabilis statt der Lesart: creatorem creabi-
lem. Aus den Kap. 24 und 25 lassen sich weitere Belege zusammenstellen, die fiir die
Niihe zur Handschriftenfamilie Y sprechen.

Schwieriger ist die Frage zu beantworten, mit welchen Intentionen Mauricius
»De visione dei* exzerpierte und zusammenfafSte: Wollte er die abstrakten Gedan-
kenginge des Cusanus fiir weniger gebildete Seelsorger aufschlieflen? Bearbeitete er
den Traktat als Vorlage fir Predigten? Sollten die Ausziige Material fiir eine christo-
logische Vorlesung abgeben? Diente ihm die Auseinandersetzung mit dem Text ein-
fach nur als Hilfe, Vademecum zur mystischen Vertiefung in das Gebeimnis Gottes?
Der Uberlieferungskontext scheint fiir erstere Annabme zu sprechen’.

Die Exzerpte mit threm kommentierenden und zusammenfassenden Text sind ein
willkommenes Zeugnis fiir die Wirkungsgeschichte des NuK. Sie zeigen, wie die

of Spezial Collections, Wilsons Library, University of Minnesota Z 1993 N5 19/00, p. 1-
87 (Abschrift von Druck). Vgl. J. HOPKINS, Nicholas of Cusa's dialectical Mysticism 104.
2. AUGSBURG, Staats- und Stadtbibliothek 8° Cod. 99, Fol. 167"-227". Diese aus der
Abtei St. Ulrich und Afra zu Augsburg stammende Hs. wurde 1472 geschrieben. Vgl. ROLF
ScHMIDT, Reichenau und St. Gallen, Vortrige und Forschungen, Sonderband 33 (Sigma-
ringen 1985) 76; J. HOPKINS, Nicholas of Cusa's dialectical Mysticism 393. Auf eine frither
in der Kartause Aggsbach aufbewahrte Abschrift von ,,.De visione dei” weist H. ROSSMANN
hin: Die Geschichte der Kartause Aggsbach bei Melk in Niederésterreich, Analecta Car-
tusiana 29 (Salzburg 1976) 360; J. HOPKINS, 2.2.0.105.

Y Herrn P. Dr. Martin Bodewig ofm. sei herzlich gedankt fir Rat und Hilfe bei der
Zuordnung der Exzerpte zu einer bestimmten Textfamilie.

2 Zu dieser Gruppe sind insgesamt 13 Hss. zu rechnen. Vgl. das Hss.-Verzeichnis bei Hop-
KINS, Nicholas of Cusa's dialectival Mysticism 101-105, das jedoch nicht alle der 13 Codices
anfithrt.

¥ MUNCHEN, $tB, Clm 17247; 18592,

% 1. HOPKINS, 2.0.0. 136. Das 2. nur in der Textfamilie Y nachweishare Homoioteloiton
in Kap. 22 kann nicht herangezogen werden, da der Bearbeiter Kap. 22 nicht exzerpierte.

' Die in der Hs. zusammengestellten Texte zeigen, daf§ der Codex fiir die Seelsorgepraxis
bestimmt war.
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Schriften des Kardinals bereits sebr frih® auf ein mebr als akademisches Interesse
stiefen und in die theologische Praxis umgesetzt wurden.

Fol. 132V - 133" eer.

Nach dem Inbaltsverzeichnis auf Fol. 1* mifSte jetzt folgen: Epistola Dyonisii
de morte apostolorum Petri et Pauli. Dieser Text febit”.

II1.6. Fol. 134" - 148" [Franciscus Diedus: Vita Sancti Rochi]

Inc. (Fol. 134"): Etsi de Rocho, cuius vitam scripturi sumus.

Expl. (Fol. 148"): supplicacionibus divine clemencie munera consequamur.
Amen!

Der venezianische Politiker, Jurist und Philosoph verfafSte seine grundlegende
Vita des HI. Rochus 1478,

Druck: Acta Ss, Aug. III, 399-407. Vgl. auch BLIOTHECA HAGIOGRAPHICA
Latmva II (Briissel 1900) 1055f., Nr. 7273 mit Angaben iiber weitere Drucke.

II1.7. Fol. 148" - 149" [Epistula Petri Ludovici Maldurae in com-
mendationem vitae S. Rochi]

Inc. (Fol. 148") Magnifico Francisco Diedo ... Quamquam bonorum operum
est proprium.

Expl. (Fol. 148¥/149"): quo plus gracie ponderis et fidei apud mortales habi-
ture forent. Vale, [Fol. 149"] senatorii ordinis decus et bonorum arcium hospes
ac columen.

Drucke: Brescia 1479; AcTa Ss Aug. III. 394-395. Vgl. BIBLIOTHECA HAGIOGRA-
prIcA LaTiNa II (Briissel 1900) 1055f.

I11.8. Fol. 149" - 150" [De Sancto Rocho ad missam Introitus]

Inc. (Fol. 149"): Congratulemur omnes in domino diem beati Ro<c> hi.

Expl. (Fol. 150): quod ad gaudia celestia perducant. Per dominum <etc.>.

Die bier angefiihrten Texte sind nicht identisch mit Acta Ss 111, 389-391.

I11.9. Fol. 150" [Carmina divi Rochi]

Inc. (Fol. 150%): Vota ferunt alii sacratis.

Expl. (Fol. 150): que sibi vota deus.

Fol. 1517 - 152" leer.

I11.10. Fol. 153 - 168" [Arbor consanguinitatis et affinitatis]

Inc. (Fol. 153): Notandum est circa arborem consangwinitatis.

Expl. (Fol. 156"): que non excedit quartum gradum cum Petrucio.

2 Die Bearbeitung von ,De visione dei“ muf vor 1464, dem Sterbejabr des Konrad von
Blindheim, erfolgt sein. Die Formulierung des Kolophons lif3t desgleichen den Schluf? zu, daf?
NuK noch lebte.

33 Nach Fol, 132 wurden mindestens 6 Folia herausgerissen.

*  Das genane Datum Fol. 135: Brescia 1478 VI 1. Zu Francesco Diedo: GILBERT TOUR-
NOY, Francesco Diedo, Venetian Humanist and Politican of the Quattrocento, in:
Humanistica Louvanicusia 19 (1970) 201-234; MARGRET L. KING, Ventian Humanism in
an age of patrician dominance (Princeton 1986) 361f.
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Inc. (Fol. 1597): Notandum est circa arborem affinitatis.

Expl. (Fol. 168"): quia iusto matrimonio est factus, ut patet in figura presenti.
1430.

Kunstvoll ausgefiibrte Zeichnungen von Stammbiumen: Fol. 160%; 1617 1625
164"; 165%; 165"; 166"; 166"; 167"; 168"; 168".

Fol. 158"Y: Doppelblatt, eingefaltet, mit koloriertem Schema der Ver-
wandtschaftsverbaltnisse.

Fol. 157": und 163" leer.

IT1.11. Fol. 169" [Drei Ritsel zu Verwandtschaftsverhiltnissen]

Inc. (Fol. 169): Item intrarent duo ad me et essent carnales fratres.

Expl. (Fol. 169r): alterius scilicet avi filii etc.

Fol. 169" Jeer.

II1.12. Fol. 170" - 193" [Algorismus: Verschiedene Abhandlungen
zur Arithmetik]

Inc. (Fol. 170): Assit in principio sancta Maria meo. Omnia que a primeva
rerum origine processerunt.

Expl. (Fol. 193"): medias binas sociata. Explicit.

Fol. 184" Kolophon: Laus sit trinitati. Anno d. M®cccc®xxviiii finitus est iste
liber circa festum Barbare beate virginis [1429 XII 4].

Zablreiche umfangreiche Marginalien von einer Hand aus der Mitte des 15. Jbs.
Fol. 186" Zeichnung eines Rechenbrettes. Fol. 194" - 195 leer

II1.13. Fol. 196" [Computus ecclesiasticus]

Inc. (Fol. 196): Cisio Janus Epi Erhart.

Expl. (Fol. 196"): Nat Steph Jo Pu Thome Sil.

Fol. 197 [eer.

II1.14. Fol. 198" - 212" [Calendarium in Hexametern mit kommen-
tierendem Text von anderer Hand]

Inc. (Fol. 198"): Iste liber, cuius subiectum.

Expl. (Fol. 212"): ante situacionem et quedam post, ut patet per versus.

Fol. 209" Kolophon: 1430. Et sic finitus est primus liber. Deo gracias! Nunc
incipit secundus liber pro tempore in futuro in festo Ascensionis. [1430 V 25].

II1.15. Fol. 213" [Verschiedene Rezepte]

Inc. (Fol. 213%): Wantzen zue vertreiben nimb von hanf stingel.

Expl. (Fol. 213): aber si ist nur so lang guot [...] ist.

Fol. 213" wurden im 17. Jb. nachgetragen.

Fol. 214"; Exlibris des Gregorius Ebner.

Fol. 214": Kolophon. Vgl. oben S. 82f. Der Rest der Seite ist leer.

Hs.R 1

L. Provenienzvermerk (Fol. 2): Melchior d.g.episcopus Brixinensis. Eine
knappe Beschreibung des Kodex durch Andreas Bergmann im handschriftlichen
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Bibliothekskatalog in Brixen. Hinweise auf die Hs. bei Artur Landgraf ' und spiter
bei Joser Koch, Kritisches Verzeichnis simtlicher Predigten 35, Anm. 2.

II. 233 Fol, 130 x 180 mm, Pergament sidlicher Provenienz, zweispaltig
beschrieben von wenigstens zwei Hiinden des 14. Jbs., 40-46 Zeilen. RegelmafSige goti-
sche Buchschrift. Uberschriften sowie einfache Initialen und Anstriche in rubro.

Eine dltere und eine fiingere Foliierung bzw. Paginierung. Bleistiftzablung aus
dem 19. Jb. Im folgenden wird die spatere Foliierung am unteren Rand benutzt.

Fol. 1™V, Fol. 3" sowie Fol. 230%-233" drei Inbaltsverzeichnisse von drei ver-
schiedenen Héinden und aus verschiedenen Perioden stammend, alphabetisch nach
Stichworten bzw. nach Themen geordnet, jeweils auf die dltere Foliierung am oberen
Rand bezogen. Das jiingste Inhaltsverzeichnis (Fol. 2307-233") bricht Fol. 233" ab
mit dem Buchstaben S. Randglossen von verschiedenen Hinden iiber die ganze
Handschrift verteilt, iiberwiegend vom Verfasser des 3. Inhaltsverzeichnisses (Fol.
230°-233%) in einer unregelmafSigen Bastarda des spiten 14. Jbs. Dabei werden die im
Index angefiibrten Themen lediglich auf der betreffenden Seite am Rand oder unter
dem Text ausgeworfen’.

Fol. 3 (16. Jb.): Aldobrandini.

Schweinsledereinband des spiten Mittelalters; SchliefSen abgerissen.

III.1. Fol. 4" - 195" [Aldobrandinus de Tuscanella: Sermones de
tempore und Sermones de sanctis]

Fol. 4" in rubro: Incipiunt sermones fratris Aldrouandini de Tuscanella
ordinis predicatorum. Dominica prima in adventu.

Inc. (Fol. 4"): Hora est iam nos de sompno surgere <Rdm. 13.11>. Est enim
apud nos’.

Expl. (Fo. 1957): 3° premium exaltationis, idest amice ascendere superius
<Luc 10.14>*,

Fol. 196™Y leer.

II1.2. Fol. 197 - 229" [Nicolaus von Gorran: Sermones de tempore
et de quadragesima]’

Fol. 197": In synodo.

! A. LANDGRAF, Rezension von: Joser KocH, Cusanus-Texte L Predigten 2./5., in: Ph]

51 (Fulda 1938) 390f.

% Beispiel: Inhaltsverzeichnis (Fol. 232%): Nomen dei: quomodo nominari potest 22. Mar-
ginalie Fol. 25" (iltere Foliierung 22’} Nomen dei: quomodo nominari potest deus.

? SCHNEYER, Repertorium 1,252, Nr. 387. Das Incipit weicht erbeblich von dem bei
Schneyer angefibrten Text ab.

* Die Predigt unter dem Motto Redde, quod debes < Matth. 18.28> feblt bei Schneyer.

> Diese und die folgenden Predigten werden in der Hs. noch als Sermones des Aldobrandi-
nus de Tuscanella gefiihre. Erst Fol. 209" finden wir in rubro die Uberschrifi: Sermones
secundum fratrem Nicolaum de Gorra de ordine Predicatorum, magistrum in theologia.
Es folgt dort die Predigt: Feria quarta in caput ieiunii. Convertimini ad me in toto corde ...
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Inc. (Fol. 197%): Mundati sunt sacerdotes et levite <2. Es. 11.30>°,

Expl. (Fol. 229"): qui simul ascendunt cum eo’.

I11.3. Fol. 229" [De visitatione]®

Inc. (Fol. 229): In visitatione. Propter veritatem et mansuetudinem et iusti-
ciam.

Expl. (Fol. 229"): nesciat sinistra tua quid faciat dextra tua <Matth. 6.3>.

IIL.4. Fol. 234" [Rezept zur Herstellung von Tinte]

Inc. (Fol. 234%, Innenseite Riickdeckel): Ad faciendum bonum incaustum.
Accipe i lbr. galle mediocriter pulverizate’.

Der Kodex wird erstmals im Zusammenbang mit NvK erwabnt von A. Landgraf
1938 in seiner Besprechnung won . KocH, Predigten 1,2/ 5' und, diesem folgend,
von Josef Koch 1940 und 1942". Damals Guferten Landgraf und Koch die Vermu-
tung, der Kardinal habe die Brixener Handschrift benutzt, und J. Koch hielt es sogar
fiir maglich, obne allerdings die Hs. selbst eingesehen zu baben, daff die Randbemer-
kungen von der Hand des Cusanus stammen kdnnten. An gleicher Stelle machte er
jedoch darauf aufmerksam, daff NuK erst ab Mirz 1452'* Aldobrandinus in seinen
Predigten zitiert.

Wie wvielfiltig die Anregungen waren, die Nikolaus durch Aldobrandinus von
Tuscanella empfing, wies J. Koch bereits in seinen ersten Predigteditionen eindrucks-
voll nach®. Dabei reicht der Charakter der ,Benutzung von lockerer Anlebnung bis
zu wortlicher Ubernabme. Spiter konnte dann M. Bodewig in seiner Untersuchung
der Hs. 205 der Abtei Subiaco die Beobachtungen zur Arbeitsweise des Kardinals ver-
tigfen'*. R. Haubst machte jingst darauf aufmerksam, daf8 die Beschiftigung des

Sicut hostium materiale <, 45,22 >, SCHNEYER, Repertorium 4, 258, Nr. 58. Offensicht-
lich liegt ein Febler des Kopisten vor, dadurch zu erkliren, daff in der Hs. sowobl Fol. 195" als
auch Fol. 208" ein Faszikel endete.

§ SCHNEYER, Repertorium 4,315, Nr. 906.

7 Der Text bricht ab. SCHNEYER, Repertorium 4,262, Nr. 108.

* Entwurf einer Predigt (?) zur Eviffaung einer Visitation, dreigegliedert unter den Stich-
worten: Visitationis modus; visitationis affectus; visitationis status. Nachgetragen von einer

Hand des beginnenden 15. Jbs.
? Nachgetragen von einer Hand des friihen 15, Jbs.
s Vgl. Anm. 1.

"' . KocH, Die Auslegung des Vaterunsers 206; DERs., Kritisches Verzeichnis simtli-
cher Predigten 35 mit Anm. 2.
. J. KocH, Kritisches Verzeichnis simtlicher Predigten 35.

3 1. KocH, Vier Predigten im Geiste Eckharts 55ff. J. Koch gebt dort ausfibrlicher auf
die Breslauer Hs. 1 F 724 ein, die ebenfalls mit der Predigt Hora est iam nos de sompno sur-
gere beginnt. DERS., Die Auslegung des Vaterunsers 7; 122ff.; 205f.

* MARTIN BODEWIG, Die Predigten des Nikolaus von Kues im Kodex 205 (CCI) der
Benediktinerabtei Subiaco, in: MFCG 10 (Mainz 1973) 112ff.
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Cusanus mit dem Predigtwerk des Aldobrandinus besonders deutlich in den Sermo-
nes der Jahre 1455 bis 1457 nachzuweisen ist'>.

Was liegt also niber als die Annabme, NuK babe in seiner Brixener Bibliothek
iber ein Exemplar der Sermones de tempore und der Sermones de Sanctis des
Aldobrandinus von Tuscanella verfiigt und dafs uns dieser Codex in der Brixener Hs.
R 1 wiederbegegnet, zumal weder im Inventar von Vicenca'® noch unter den Hand-
schriften in Bernkastel-Kues, Briissel und London die Sermones des Aldobrandinus
zu finden sind.

In der Tat ist die Brixener Hs. fiir die Uberlieferungsgeschichte des Aldobrandinus
von besonderem Wert. Denn sie enthdlt weit mebr Predigtentwiirfe, namlich 120, als
Schneyer bisher in seiner Ubersicht erfassen konnte'. Bei wenigstens 36 der Predigt-
entwiirfe des Aldobrandinus 1afSt sich, wie H. Pauli feststellen konnte, eine Benut-
zung durch NuK nachweisen'®.

Dennoch reichen die angefiihrten Kriterien nicht aus, um eineneindeutigen
Nachweis zu fiihren, dafs die Brixener Hs. R 1 die Aldobrandinus-Handschrift des
NvK gewesen ist.

F it 7 eine Benutzung des Codex - oder einer Abschrift, die NvK sich von der Hs.
R 1 anfertigen liefs - konnte sprechen, dafS alle Anlebnungen an die Sermones de
tempore des Aldobrandinus, die sich in den Predigten des NuK nachweisen lassen, in
unserer Hs. R 1 zu verifizieren sind. Zudem finden wir einige der von Cusanuns
zitierten Aldobrandinus-Predigten bisher nur in der Brixener H. iiberligfert'’; sie feb-
len im Verzeichnis von Schneyer.

Auch die Reihenfolge der Benutzung und deren Auswahl kénnten auf die Hs.
R 1 hinweisen™. Als gewichtiges Indiz darf auferdem gelten, daf8 NuK Aldobrandi-
nus in der Schreibweise des Brixener Codex zitiert, namlich Aldrouandinus de

' RUDOLF HAUBST, Zu den fiir die kritische Edition der Cusanus-Predigten noch offe-

nen Datierungsproblemen, in: MFCG 17 (Mainz 1986) 71f.

' G. MANTESE, Ein notarielles Inventar von Biichern und Wertgegenstinden aus dem
Nachlass des Nikolaus von Kues, in: MFCG 2 (Mainz 1962) 85ff. Oder verbirgt sich hinter
der scheinbar ratselbafien Position: Item Gesta Romane ecclesie contra Aldebrandum
(a.2.0. 96, Nr. 23) ein Miffverstandnist Denkbar ware auch die Lesung Hildebrandum.

7 JOHANNEs BAPTIST SCHNEYER, Repertorium der lat. Sermones des Mittelalters,
BGPhThMA Bd. 43,1 (Miinster 1969) 222f. Die Brixener Hs. war Schneyer entgangen.

'*  Herrn H. Pauli vom Institut fiir Cusanus-Forschung an der Universitit Trier sei an die-
ser Stelle fiir seinen Rat und seine Hilfe herzlich gedankt.

¥ Darunter befinden sich die Predigt vom 12. Mirz 1452 (Koch Nr. 121) sowie nach den
Untersuchungen von H. Pauli 7 weitere Sermones.

20 vgl. Predigt Nr. 208 (Koch), wo NuK bemerkt: Frater Aldovandinus de Tuscanella tres
fecit sermones in hac die. Es sind die drei Predigten in Hs. R 1, Fol. 128", wibrend
Schneyer 7 Predigten zum 3. Adventssonntag anfibrt, nicht jedoch die 3. der von NuK zitier-
ten. Vgl. H. Pauli, S. 176. Abnliches gilt fiir Sermo 212 (Koch)
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Tuscanella ordinis predicatorumn, obgleich die Lesart Aldrovandinus auch aus
anderen Hss. belegt ist™.

G e g e n eine Benutzung der Handschrift spricht, dafs sich im Codex keinerlei
Spuren finden, die auf eine direkte Benutzung durch den Kardinal schliefSen liefen®,
also Exlibris, Marginalien, Interlinemglossen. Es gibt auch keine Randglossen von
anderen Hinden des spiten 15. Jbs.**, Andererseits wissen wir, daff NuK die
Gewohnbeit batte, ,Spuren” in seinen Biichern zu hinterlassen, besonders wenn er
sich, wie in diesem Falle, iiber Jabre bindurch intensiv und bestindig mit den Texten
auseinandersetzte.

Hinzu kommt, daf§ mindestens finf der von Cusanus benutzten Aldobrandinus-
Predigten, - sie gehoren zu den Sermones de Sanctis -, in der Brixener Hs. R 1 feb-
len®. Das wiirde bedeuten, daff NuK neben der Hs. R 1 eine weitere Sammlung von
Predigten des Dominikaners besafs oder benutzen konnte.

Wie lassen sich diese Widerspriiche erklérens

Mehrere Antworten sind denkbar!

1. NuK erwarb die Hs. R 1 wahrend der Legationsreise, benutzte sie erstmals am
12. Mirz 1452 bei seiner Predigt in Koblenz und liefs sie spéter in Brixen zurick, viel-
leicht auch, weil er, wie oben angedeutet, noch eine weitere Aldobrandinus-Hand-
schrift besafS, vielleicht, weil er in der Zwischenzeit den Codex verlieben oder gar ver-
schenkt hatte.

2. Der Kardinal fand die Handschrift in Brixen vor, moglicherweise im Besitz
eines der Kanoniker oder Ortspriester. Er entlieh die Handschrift, um sie fir seine
Predigtentwiirfe auszuwerten, sab aber, da die Handschrift nicht sein Eigentum war,

2 KocH, Kritisches Verzeichnis simtlicher Predigten Nr. 115; 187; 208; 254; 261; 265.

2 Die Schreibweise war auch fir NuK nicht festgelegt. So wird Aldobrandinus in Predigt
Nr. 250 (Koch) z# Aldrofingus. Vgl. dazu J. KocH, Vier Predigten im Geiste Eckharts 56,
Anm, 2; 63ff.; 65 mit Anm. 1. Vgl. auch die Beispiele bei: TOMMASO KAPPELL, La tradi-
zione manoscritta delle opere di Aldobrandino da Toscanella, in: AFP 8 (1938) 166ff.;
188f.

B Der einzige Hinweis, der allenfulls als von NuK stammend gedeutet werden konnte, ist
ein singuldres Ausrufezeichen mit einem nota Fol. 222" Es steht hier neben dem Satz: Volun-
tas enim paciendi non tantum erat hominum, sed eciam dei. Es handelt sich um die Predigt
des Nikolaus von Gorran unter dem Motto: Sanguis Christi, qui per spiritum sanctum
semet ipsum obtulit <Hebr. 9,14>, (SCHNEYER IV, 260, Nr. 79) NuK predigte zu diesem
Bibelwort am 3. April 1457 (Koch Nr. 273), jedoch lassen sich keine direkten Anklinge an
den Text des Nikolaus von Gorran finden. Das Zeichen, auch der Tinte nach zu einem spite-
ren Zeitpunkt (15. Jb.9) eingefiigt, gleicht den S‘fgna, denen wir bei NuK haufiger begegnen,
2.B. in der Brixener Hs. B 21, Fol. 47"; 62"; 63" oder auch in Cod. Cus. 184, dort u.a. Fol.
1257 15

*  Die Glossen stammen von wenigstens zwei Handen, einer etwa gleichzeitigen, sowie einer
jangeren vom Ende des 14. - Anfang des 15. Jbs. Von der 2. Hand, einer fliichtigen, unge-
lenken Kursive, wurde auch ein Inhaltsverzeichnis angelegt.

B J. KocH, Kritisches Verzeichnis simtlicher Predigten Nr. 247; Nr. 250.
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von Marginalien etc. ab. Daneben verfiigte er iiber eine weitere Sammlung mit Pre-
digten des Aldobrandinus von Tuscanella, ein Umstand, der zugleich die Berufung
auf Aldobrandinus in der Koblenzer Predigt vom 12. Marz 1452 (Koch Nr. 115)
erkliren wirde. In diesem Codex hitte Nikolaus dann auch die Anregungen zu den
Predigten vom 1. und 30. November 1456 (Koch Nr. 247 und Nr. 250) gefunden.

3. NuK verfugte bereits vor der Ankunft in seinem Bistum tiber eine Postille mit
Predigten des Aldobrandinus von Tuscanella, eine bisher noch nicht wiederentdeckte
Handschrift, die dem Brixener Codex R 1 sebr nabe stand und das Predigtwerk des
Dominikaners umfassender iiberlieferte, als dies in den uns durch Schneyer bekannten
Handschriften der Fall ist. Die Hs. R 1 wiirde demnach nicht in direkter Verbin-
dung zu NuK steben. Denn in diesem Zusammenbang sollte nicht vergessen werden,
daff das Werk des Aldobrandinus von Tuscanella im spiten Mittelalter weite Ver-
breitung fand und in vielen Bibliotheken stand.

4. Auf eine weitere mogliche Antwort machte mich R. Haubst aufmerksam: NvK
arbeitete nicht direkt mit dem Codex R 1, sondern fertigte selbst oder lief sich durch
andere fiir den taglichen Gebrauch eine Exzerptensammlung anlegen. Einem solchen
nZwischenschritt” begegnen wir bei Cusanus beispielsweise in den Lull-Exzerpten des
Cod. Cus. 83 oder in den Thomas- und Proklos-Ausziigen des Straffburger Codicil-
lus 847, Ferner erwdbnt er in seinen frihen Predigtaufzeichnungen wiederbolt einen
parvus tuus libellus, aus dem er Anregungen iibernabm. Diese Hypothese wiirde
auch erklaren, warum sich in der Hs. R 1 keine Glossen von der Hand des Kardinals
finden.

Es bleibt bei Mutmaffungen, und eine gesicherte Entscheidung scheint mir bei
unserem gegenwiartigen Kenntnisstand noch wverfribt. Andererseits bin ich mir
bewufSt, dafs fehlende Marginalien, die gewichtig gegen eine Cusanus-Provenienz spre-
chen konnen, allein kein hinreichender Beweis sind, Besitz oder Benutzung der Hand-
schrift durch NuK auszuschiieften.

Obwohl daber eine abschlieflende Antwort nicht gegeben werden konnte, behilt
der Codex, weil er das Werk des Aldobrandinus in bisher unbekannter Vollstindig-
keit aberlicfert, fiir die kritische Edition der Predigten des Kardinals und die Suche
nach deren Quellen seine groffe Bedeutung.
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CUSANA IM CODEX 11 DES KAPITELSARCHIVS DER
KATHEDRALE VON BARCELONA: DE CONCORDANTIA
CATHOLICA UND DE AUCTORITATE PRAESIDENDI

Von Klaus Reinhardt, Trier

»Die jetzt in dem nordlichen Tracte des herrlichen Doms aufbewahrte Biblio-
thek war ... durch nahezu ein Jahrhundert den Forschern unzuginglich gewe-
sen ... Die Erlaubnis zur Beniitzung der Handschriften hingt durchaus vom
Beschluss des vollzihlig versammelten Capitels ab, der natiirlich nach Gut-
diinken erfolgen kann und auch die Abweisung vollkommen vertrauungswiir-
diger Personen, wie z. B. des Padre Denifle, decretierte. So muss ich es als ein
Gliick bezeichnen, dass ... mir ... die Erlaubnis zur Beniitzung der Bibliothek
und des Archives gegeben wurde. Aber auch diese Erlaubnis gewihrt nur
geringe Freiheit. Man arbeitet tiglich nur eine Stunde (wihrend des Absingens
des Chors) und nur drei oder vier Tage in der Woche. Einsicht in den Katalog
wurde nicht gestattet ... Von etwa 100 Nummern habe ich nur vierzehn
genauer, weitere acht cursorisch aufnehmen kénnen....“

So beschreibt Rudolf Beer in seinem immer noch grundlegenden Werk
{iber die Handschriftenschitze Spaniens die Erfahrungen, die er bei seiner
Forschungsreise nach Spanien in den Jahren 1886/88 in Bibliothek und
Archiv der Kathedrale von Barcelona gemacht hat. Daf das Archiv auch
JActen zum Basler Concil® enthilt, konnte er nur den ,spirlichen
Beschreibungen Villanuevas® entnehmen’.

! R. BEER, Handschrifienschitze Spaniens. Bericht iber eine in den Jabren 1886-1888
durchgefiibrte Forschungsreise (Wien 1894; Nachdruck Amsterdam 1970) 68-69. Siehe jetzt
auch zu den Handschriftenbestinden spanischer Bibliotheken CH. B. FAULHABER, Libros
y bibliotecas en la Espaiia medieval: una bibliografia de fuentes impresas (London 1987); J.
MARTIN ABAD, Manuscritos de Espasia. Guia de catdlogos impresos (Madrid 1989).

2 Beer bezieht sich auf das Werk von JAIME VILLANUEVA, Viage literario a las iglesias de
Espafia, vol. 18 (Madrid 1851) 84-122. Auflerdem nennen Beer und neuerdings Faulhaber
noch einige andere Publikationen iiber das Kapitelsarchiv von Barcelona; beide haben
allerdings iibersehen, dafl im Jahre 1863 Déllinger einen Text aus einer Hs. dieses Archivs
veroffentlicht hat, nimlich die Quaestio des Johannes von Palomar ,Cui parendum sit,
an sanctissimo domino nostro papae Eugenio IV, an concilio Basiliensi tamquam
superiori®; vgl J. J. L VON DOLLINGER, Materialien zur Geschichte des funfzebnten und
sechszehnten Jahrbunderts (= Beitrige zur politischen, kirchlichen und Cultur-Geschichte
der sechs letzten Jahrhunderte Bd. II) (Regensburg 1863) 414-441. Déllinger sagt im Vor-
wort nur, er habe die Quaestio nach einer von dem Hispanisten G. Heine kopierten spa-
nischen Hs. herausgegeben (op. cit., S. XI). Nach E. MEUTHEN, Eine bisher unbekannte
Stellungnabme Cesarinis (Anfang November 1436) zur Papstgewalt, in: QFIAB 62 (1982)
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Inzwischen hat sich die Situation gliicklicherweise véllig gedndert. Das
Kapitelsarchiv der Kathedrale von Barcelona ist den Forschern heute frei
zuginglich’. Vor allem drei Publikationen haben in den letzten Jahren
seine reichen Bestinde bekannt gemacht: die von Julian G. Plante heraus-
gegebene Liste der fiir die Hill Monastic Manuscript Library mikro-
filmierten Handschriften Spaniens, ferner der vom Archivar der Kathe-
drale von Barcelona, Josep Baucells i Reig, verdffentlichte Katalog derje-
nigen Handschriften und Urkunden seines Archivs, die sich auf das
~Abendlindische Schisma* und das Konzil von Basel/Ferrara/Florenz
beziehen, und schliefflich, was die Handschriften aus der Zeit des Huma-
nismus und der Renaissance angeht, der auch S?amen umfassende vierte
Band des Iter Italicum von Paul Oskar Kristeller".

Besonders der Bestand an Handschriften, die Texte und Dokumente
zum Abendlindischen Schisma (einschlieflich des Konzils von Basel/
Ferrara/Florenz) enthalten, ist beeindruckend. Baucells verzeichnet in
seinem Katalog 17 Sammelhandschriften, dazu noch einige Fragmente,
mit insgesamt 124 verschiedenen Texten, ferner 594 Pergament-Urkun-
den. In zwei der Sammel-Hss. finden sich auch Cusanus-Texte: Codex 11
{iberliefert die beiden Cusanus-Werke De concordantia catholica und De
auctoritate praesidendi; Codex 16 enthilt die zumindest teilweise von
NvK verfafiten Propositionen, welche die Gesandten Eugens IV. auf dem
Mainzer Kongref (Mirz 1441) vorlegten, um die Kurfiirsten zur Aufgabe
ihrer Neutralitit und zur Anerkennung Eugens IV. zu veranlassen,
zusammen mit der Stellungnahme des Kartiusers Bartholomaeus von
Maastricht (11446). Wihrend der Codex 16 von E. Meuthen fiir die Acta

143-179, dort 163, Anm. 68, handelt es sich um den Codex 2 des Kathedralarchivs von
Barcelona; die Quaestio von Johannes de Palomar bildet darin das Opusculum 12 (nach
der Zihlung des im folgenden genannten Katalogs von BAUCELLS ist es das Opusculum
13); es ist zu finden auf den Folien 111%-117", Wie Villanueva sagt (op. cit. 100), hatte er
dieses Opusculum seinerzeit kopiert, aber offenbar nicht publiziert. Da nach Beer auch
Heine nicht in das Archiv von Barcelona eingelassen wurde, hat Déllinger die Quaestio
wohl nicht nach einer von Heine angefertigten Kopie herausgegeben, sondern nach der
Kopie Villanuevas, die ihm wohl von Heine iibermittelt wurde.

3 Vgl. Guia de los archivos y Las bibliotecas de la iglesia en Espafia I (Lebn 1985) 136-150.

* ]. G. PLANTE, Checklist of Manuscripts Microfilmeld for the Hill Monastic Manuscript
Library. Volume II, Spain. Part 1 (Collegeville, Minnesota, 1978) 1-14; J. BAUCELLS 1
REIG, El fons ,Cisma d‘occident* de I'Arxiu capitular de la catedral de Barcelona. Cataleg de
codexs i pergamins (Barcelona 1985); P. O, KRISTELLER, fter Italicum. Accedunt alia itinera.
A Finding List of Uncatalogued or Incompletly Catalogued Humanistic Manuscripts of the
Renaissance in Italian and Other Libraries. Volume IV (Alia itinera II): Great Britain to
Spain (London/Leiden 1989) 481-483 (Archivo capitular de la catedral de Barcelona).
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Cusana ausgewertet wurde’, hat der Codex 11 in den entsprechenden
Cusanus-Editionen von G. Kallen und in der Cusanus-Forschung (G.
Kallen; W. Krimer; E. Meuthen) bisher keine Beachtung gefunden; erst
neuerdings hat Th. Izbicki auf seine Bedeutung fiir die Cusanus-For-
schung hingewiesen und eine kurze Beschreibung gegeben®.

Im folgenden soll der Codex 11 (= Bar) ausfiihrlicher beschrieben
werden, und zwar besonders die Stiicke, die NvK zum Verfasser haben’.

L. Beschreibung des Codex im allgemeinen

Sammel-Hs. des 15. Jb.s mit 12 Traktaten verschiedener Theologen des 15.
Jh.s zum Verbdltnis Kirche - Papst - Konzil.

Papier mit Wasserzeichen (Stierkopf mit Stern auf einem Stabf. 292 x 213
mm (AufSenmafe); 170 x 105 mm (Schrifispiegel).

6 nichtfoliterte Blitter zu Beginn, davon 5 weifs, das sechste mit dem
Inbaltsverzeichnis, + 356 von einer zeitgendssischen Hand mit romischen

5 Acta Cusana 1/2 (Hamburg 1983) N. 473 und 474. Wenn Meuthen in N. 473 den
Codex Barc. 16, Fol. 193" zitiert, so bezieht sich die Folienangabe nur auf den von NvK
verfafiten dritten Schriftsatz (Quod recedere de neutralitate seu ultralitate sit necessa-
rium); die beiden ersten Schriftsitze oder schedulae (Claves ecclesiae und Papa est caput
tocius ecclesiae) finden sich auf Fol. 192"-193". Enwsprechend bezieht sich die Angabe in
den Acta Cusana N. 474 (Cod. 16, Fol. 207"-209") auf die Antwort des Bartholomaeus
von Maastricht zu den von NvK verfaflten Propositionen; die ganze Antwort des Kartiu-
sers umfafit die Folien 204™-212" vgl. BAUCELLS, op. cit., 57. - Zieht man das Werk von
R. HAUBST, Studien zu Nikolaus von Kues und Jobannes Wenck. Aus Handschriften der
Vatikanischen Bibliothek (Miinster 1955) heran, so lassen sich durch den Vergleich mit
dem dort (33-68) beschriebenen Codex Vat. Pal. 600 verschiedene Stiicke des Codex Barc.
16 besser bestimmen, als dies Baucells gelungen ist. Cod. Barc. 16, Fol. 28"51": De
neutralitate vitanda (BAUCELLS, N. 4, S. 53) ist identisch mit Cod. Vat. Pal. 600, Fol.
101%-116" (HAUBST, op. cit., 39) und stammt von Johannes von Segovia. Cod. Barc. 16,
Fol. 212"-214" (BAUCELLs N. 13, S. 58L.): Avisamentum studii Coloniensis, De neutralitate
vitanda, findet sich wieder in Cod. Vat. Pal. 600, Fol. 71°-72° (HAUBST, op. cit. 41). Cod.
Barc. 16, Fol. 2157-228" (BAUCELLS, op. cit. N. 14, S. 59): CARTHUSIENSIS, De neutralitate
principum, findet sich in Cod. Vat. Pal. 600, Fol. 37"-48" (HAUBST, op. cit. 41-42) und
stammt wohl von dem Kartiuser Bartholomaeus von Maastricht.

¢ TH. M. IzBICKI (Wichita State University), Barcelona Codex and Cusanus, in: American
Cusanus Society Newsletter 4 (March 1987) 20.

7 Die Beschreibung stiitzt sich auf die Untersuchungen von Plante, Baucells, Kristeller

und Izbicki, vor allem aber auf eigene Einsichtnahme in den Codex anhand eines Mikro-
films.

¥ Vgl. BAUCELLS, op. cit., 45: ,Cap de bou amb estrella dalt d‘un pal®.
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Zablen foliierte Blitter. Die Ziblung ist nicht ganz korrekr durchgefiibrt,
Fol. 57 (LVI) existiert doppelt. 33 Zeilen.

Schrift: Die Uberschriften der Traktate und ijitel und einige Kolophone
sind in gotischer Buchschrift geschrieben und durch ein gréfseres Format
hervorgehoben. Im Text selbst verwendet der Kopist eine zur humanistischen
Kursive tendierende Schrift, die wobl in die Mitte des 15. Jh.s weist. Vom
Traktat N. 8 an ist eine andere Hand am Werk.

Initialen, in gelber Farbe koloriert, zu Beginn der Traktate und Kapitel.
Die Initiale E (Fol. 1°) mit einem Blumenmotiv verziert.

Einband: Holzdeckel mit Leder tiberzogen. Der Buchriicken ist verloren
gegangen. Reste von SchliefSen.

Auf dem binteren Einbanddeckel Reste eines Titels: Volumen de
cho < ncord > /ancia et multis aliis.

Am linken oberen Rand finden sich im allgemeinen Seitentitel.
Marginalglossen verschiedener Hinde trifft man in den Traktaten N. 1, 5,
10, 11 und 12.

Der Zustand des Codex ist nicht besonders gut. Die Folien 87 und 197 feb-
len; diber den Textverlust siehe die Einzelbeschreibung, Gegen Ende wird der
Text, vermutlich durch Einwirkung von Feuchtigkeit, in der unteren Hailfte
von der Mitte her unleserlich.

Uber Herkunft und Vorbesitzer gibr der Codex selbst keine Auskunfft.
Baucells weist darauf hin, dafs einige Kanoniker aus Barcelona im Auftrag
des Kapitels oder in Begleitung von Juan de Palomar, der selbst Archidiakon
des Bistums Barcelona war, am Konzil von Basel teilgenommen haben, und
vermutet, dafs sie es waren, die jene Hss. sammelten und nach Barcelona
brachten, die Texte zur konziliaren Thematik enthalten’.

II. Beschreibung der einzelnen Stiicke

Das letzte der sechs nichtfoliierten Blirter zu Beginn (Fol. VI™) enthilt ein
Inbaltsverzeichnis, das wobl von der selben Hand geschrieben wurde wie der
Text der Concordantia.

Titel des Inhaltsverzeichnisses: In isto uolumine sunt diuersi notabiles
traktatus (!) diversorum actorum, et tendunt omnes paucis demptis ad
unum finem, nam in quolibet tractatur de potestate ecclesie ac eciam
generalis concilii et pape et de eorum auctoritate et de origine imperii et
eius auctoritate et electorum potestate.

? Siche BAUCELLS, op. cit., 22.
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Es folgen die Titel von 11 Traktaten mit der Angabe der Nummer des
‘Blattes, auf dem sie jeweils beginnen. Wenn in der folgenden Beschreibung 12
Traktate gezihlt werden, so riibrt diese Differenz daber, dafs das alte Inbalts-
verzeichnis die zwei im folgenden als N. 3 und 4 angefiibrten Opuscula als
ein einziges Werk betrachtet. Die im Inhaltsverzeichnis angefiibrten Titel der
Traktate stimmen mit den im Text genannten iiberein.

1. 1%-150": Nicolaus de Cusa, De concordantia catholica.

a) Der Text

Titel: Prefacio in colleccione de catholica concordancia extracta ex uariis
ueterum ap < p >robatis scripturis per dominum Nicolaum de Cusza
decretorum doctorem decanum sancti Florini Confluen<tie> (am
Rande: diocesis Treuerensis), ubi de auctoritate sacrorum conciliorum,
potestate clauium et pape et de origine imperii et aliis multis notabilibus
pertractatur.

Inc. prefacio et tabula capitulorum: Exposcunt agitata sacri huius Basili-
ensis concilii...

Expl. tabula: que diffuse tractata sunt. Sequitur capitulum primum
huius <tractatus>.

Inc. pars I (Fol. 10Y): Quia facile scienti fundamenta patescere possunt
elicienda...

Expl. pars I (Fol. 29%): Et hec unio uocatur apud grecos sinodus, apud
nos concilium. Restant nunc de concilio aliqua subnectenda.

Inc. pars II (Fol. 29%): Sequitur secunda pars huius tractatus de concilio
et incipit capitulum primum (7ite/). Summa intencionis mee est paucis
uarietatem et comparacionem sinodorum et earum auctoritatem expla-
nare...

Expl. pars II (Fol. 98"): et post hoc de iam editis canonicis reformato-
rialibus statutis et (sic/) ad instar doctrine sanctorum patrum (Textverlust
durch homoioteleuton!) uestigia in institutis procedat. Et hec compendiosa
colleccio prime et subsequentis partis sub omni correccione, licet confuse
et ruditer pro incitamento studiosorum tantum scripturarum (sic!) man-
data.

Inc. pars Il (Fol. 98Y): Incipit tertia pars huius tractatus de concordan-
cia katholica (7itel). Si quis ab exordio fundamenta nostro proposito non
tam utilia quam necessaria inuestigare curaret...

Expl. pars III caput 41 et ultimum buius tractatus (Fol. 149Y): in laudem
Christi regnantis in secula benedicti. Amen. Laus Deo eiusque matri glo-
riose uirgini Marie perhenniter etc.
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Kolophon (Fol. 150%): Explicit colleccio de concordancia catholica ex
uariis ueterum approbatis scripturis ad laudem Dei omnipotentis, quam
ego, Nicolaus de Cusza, decanus sancti Florini Confluen<tie>, decre-
torum doctor minimus, sacro huic Basiliensi concilio cum omni humili-
tate offero nichil in omnibus uerum aut defendendum pro uero iudicans
seu asserens, nisi quod ipsa sacra synodus catholicum et uerum iudi-
cauerit, in omnibus ab omnibus orthodoxis corrigi paratus etc.

Der Text ist nicht ganz vollstindig; durch das Feblen von Fol. 87
(LXXXVII) feblt vom Buch II das Ende von Kapitel 31 und der Anfang von
Kapitel 32 (h XIV, N. 227,30-230,21: quo remedio-universali synodo).

b) Einordnung in die Textiiberlieferung.

Durch einen Vergleich mit der kritischen Edition von G. Kallen™ lifst
sich diber unseren Text Folgendes sagen: Bar siberliefert den Vulgata-Text der
Concordantia catholica, den Kallen auf einen Archetypus B zuriickfiibrt;
alle von Kallen genannten Merkmale, die den Archetypus B charakterisieren
und ibn vom Archetypus A unterscheiden, vor allem die Zusdtze und Text-
Umstellungen, treffen auf Bar zu. Schwieriger ist es, das Verhdltnis von Bar
zu den anderen Hss. des Archetypus B zu bestimmen. Manchmal gebt Bar
zusammen mit der Gruppe innerbalb des Archetypus B, die von den Hss. M,
M, W Gu V, V, V; und dem Pariser Druck p gebildet wird; so lafst &
susammen mis dissen die N. 109 aus und fiigt den ausgelassenen Text spater
nach der N. 111,5 ein. Da Bar aber im Gegensatz zu M, W Gu V
letzte Kapitel des dritten Buches, das Kapitel 41, nicht in Yier dette% auﬁezlt
und deshalb (wie auch b) im dritten Buch nur 41 und nicht 44 Kapitel ziblt,
bleiben aus dieser Gruppe als Verwandte von Bar nur noch M,, V, und p.
Die meisten Gemeinsambkeiten bat Bar mit V, (Vat. lat. 4956); ein Beuptel
sind die Textauslassungen aufgrund eines Homoioteleutons (N. 9,7-8; N.
11,12-13), die Bar, V,, und p gemeinsam haben. Gemeinsam haben Bar und
V, auch den Anfang des Titels: Prefacio in colleccione N. de Cu(s)za de
catholica concordantia; allerdings gebt nach Bar der Titel noch weiter.
Uberbaupt kann man keine villige Ubereinstimmung von Bar und V , fest-
stellen. Uber das Verhdltnis von Bar und N, ldfst sich sagen: Bar war Saich
die Vorlage von V, und auch nicht von einer der anderen Hss.; dagegen
spricht die Textauslassung aufgrund eines Homoioteleutons im Explmt des
zweiten Buches bei Bar. Auf der anderen Seite ist Bar sicher auch keine Kopie
von V ,; denn an vielen Stellen bietet Bar Varianten, die sich nicht mit V ,

9 h XIV/1-4. Vgl. auch G. KALLEN, Die handschrifiliche Uberlieferung der Concordantia
catholica des Nikolaus von Kues,in: CSt VIII (Heidelberg 1963). Im folgenden werden die
von Kallen gewihlten Sigla der Hss. benutzt.
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wobl aber mit anderen Hss. decken. So kann man zusammenfassend sagen,
dafs Bar innerbalb des Archetypus B besonders V, nabesteht, aber doch auch
eine gewisse Eigenstindigkeit aufweist, dazu auch ein betrichiliches Mafs an
eigenen Feblern, wie schon die Textbeispiele oben zeigen.

c) Die Redaktion des Textes und die Randglossen.

Der Text wurde von einem Redaktor sorgfiltig bearbeitet. AufSer den Seiten-
zablen (rémisch) findet sich im allgemeinen oim auf der linken, ungeraden
Seite der Seitentitel: De cato® concord I pars (bzw. I pars oder III pars).
Die in der Tabula capitulorum der Praefacio von NuvK selbst aufgefiibrten
Titel der einzelnen Kapitel werden zu Beginn jedes Kapitels am Rande wie-
derholt. Im Text selbst steht nur Capitulum xx prime (secunde, tertie) par-
tis.

Dariiber hinaus finden wir zablreiche Randnotizen, die den Text glossie-
ren. Sie stammen von zwei (oder drei?) verschiedenen Hinden. Solche Margi-
nalglossen finden sich nur in folgenden Kapiteln, und dort in verschiedener
Intensitdt: pars 1, cap. 2-5, 11, 17 (viele); pars II, cap. 3-5, 9, 11, 17, 25, 34
(viele); pars III, Einleitung (viele), cap. 1-10 (viele), 16. Vom Inbalt ber lassen
sich verschiedene Gruppen unterscheiden:

- Textkorrektur: Fol. 12 Das Wort admoueas (Concordantia I, cap. 2;
ed. KALLEN N. 10, Z. 7) ist durchgestrichen, dariiber steht adiungas, am
Rande: al <iter> adiungerit. Kallen verzeichnet keine derartigen Varian-
ten.
- Hinweise auf den Inbalt einer Stelle, manchmal eingeleitet mit Nota
oder Hic actor hostendit ... Nur ganz selten enthalten diese Hinweise auch
eine Bewertung, z.B. Fol. 14¥ (zu I, cap. 4): Nota pulchram comparacio-
nem de ecclesia ad composicionem corporis et membrorum.

- Zusdtze: Lingere Marginalglossen, die nicht nur den Inbalt des Textes
zusammenfassen, sondern ihn auch erginzen, finden sich auf Fol. 29% (zu I,
cap. 17) (De isto modo accipiendi Romanum pontificem tamquam
archiepiscopum seu metropolitam Jeronimus frequenter in Ystoria
Damasi de romanis pontificibus. Ibi namque dicitur quod Constanti-
nus...) und auf Fol. 93V-94" (zu I, cap. 34; Verbeiftung Jesu an Petrus, Mt
16,18: Ista promissio fuit completa quatenus ad nominacionem per alium
actum precedentem, videlicet quando ipsum et alios XI ex omnibus
discipulis suis elegit Christus in apostolos...).

- Verweise auf andere Stellen des Traktates: Fol. 23" auf 95% Fol. 57¥ auf
pars III cap. 2; Fol. 97" auf 122; Fol. 105" auf 113%; Fol. 110" auf 108%;
Fol. 113" auf 105",

- Besondere Beachtung verdienen Hinweise, die sich auf andere Werke
beziehen. Fol. 1057 (zu Concordantia III, cap. 2; ed. KALLEN, N. 307):
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Quod donacio Constantini sit apocrifa. Super si Constantinus potuerit
facere hanc donacionem vide in tractatu de iurisdiccione imperii per epis-
copum Reginum fol. CCLXXIX. Im Codex 2 des Kapitelsarchivs von Bar-
celona, wie Codex 11 eine Sammel-Hs. des 15. Jh.s mit ekklesiologischen
Traktaten, findet sich auf Fol. 134¥-143" eine anonyme Schrift De iurisdic-
tione imperii et auctoritate summi pontificis. Dasselbe Werk stand auch in
einer anderen Sammel-Hs. des Archivs, dem Codex 26, Fol. 277-282; aller-
dings sind die letzten fiinf Opuscula dieses Codex (von Fol. 247 an) verloren
gegangen; wir wissen von ibnen nur durch das im 18. Jb. vom Jaume Cares-
mar angefertigte Inventar; dort wird das Werk einem ,Henricus Cremonen-
sis, episcopus Reginensis' zugeschrieben, also vermutlich Enrico de Casalocci,
Bischof von Reggio-Emilia (1302-1312)"'. Der Glossator der Concordantia
im Codex 11, vielleicht ein Kanoniker von Barcelona, batte also wabrschein-
lich den wvollstindigen Codex 26 zur Hand mit dem beute verschollenen
Traktat des ,episcopus Reginensis' De iurisdictione imperii.

Etwas Abnliches gilt fiir die Glosse auf Fol. 106" (zu Concordantia III,
cap. 2; ed. KALLEN, N. 309): Hic actor hostendit non esse verum quod
Clemens successor Petri miserit epistulas ad Jacobum fratrem Domini
post mortem Petri, nam Jacobus octo annis ante Petrum finivit vitam
martirio. Vide contra P. s. de Roma in tractatu suo fol. CLXXVII et
CCLVII et CCIX. Es handelt sich vermutlich um Ludovicus Pontanus de
Roma (1409-1439), einen italienischen Juristen, der als Protonotar Eugens
IV. und als Mitglied der Gesandschaft des Kionigs Alfons V. von Aragonien
am Konzil von Basel teilnabm, wo er 1439 an der Pest starb. Von ihm sind
mehrere ekklesiologische Schriften im Codex 26 des Kapitelsarchivs von Bar-
celona enthalten; zwei seiner Propositiones (Fol. 253-270), die sich zusam-
men mit drei anderen Traktaten am Ende dieses Codex befanden, sind nach
1750 verloren gegangen'’. Offenbar hat der Glossator von Codex 11 wie
;febon bei der vorbergenannten Glosse den noch wvollstindigen Codex 26

nutzt.

2. 150"-155": Nicolaus de Cusa, De auctoritate presidendi.

a) Der Text
Titel: Incipit tractatus N. de Cuza utriusque iuris doctoris de auctoritate

" Vgl BAUCELLS, op. cit., 42 und 60. Baucells schreibt den Traktat im Anschluff an

neuere Untersuchungen mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit dem Dominikaner Barto-
lomaeus de Lucca (1236-1327) zu.

2 ygl. BAUCELLS, op. cit. 60-68. S. zu Pontanus auch R. HAUBST, Studien (wie Anm. 5)
37
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presidendi in concilio generali competenti pape aut suis legatis absque
tamen coactiua iurisdictione,

Inc: In questione de presidencia primo considerandum occurrit, si
queritur, quis concilio aut quis in concilio presidere debeat...

Expl: sinodus nullius efficacie fuit, ut Leo papa ad Theodosium scribit,
et aliis multis locis etc.

Kolophon: Explicit tractatus domini N. de Cusa egregii utriusque iuris
doctoris de auctoritate presidendi in concilio generali competenti pape

aut suis legatis absque tamen coactiua iurisdictione.
Randglossen feblen.

b) Einordnung in die Textiiberlieferung

Bisher gibt es zwei Editionen, die eine stammt von ]. M. DUX (1847)°, die
zweite von G. KALLEN (19354, sie stiitzt sich auf 10 Hss.

Vergleicht man Bar mit dem von Kallen edierten Text, so zeigt sich eine
grofse Ubereinstimmung zwischen Bar und dem Codex Vindobonensis lati-
nus 4954 (= Vi). Die Ubereinstimmmung gilt fiir den Kolophon und fiir
viele Varianten, jedoch nicht fiir alle. Korrekturen von Vi, etwa das Tilgen
zweier Worter (KALLEN, S. 34, Z. 4: allegando nullitatem) oder ein Zusatz
am Rande (KALLEN, S. 28, Z. 25), finden sich bei Bar nicht. Zumindest an
einer Stelle (KALLEN, S. 26, Z. 4) weicht Bar so stark von Vi ab, daf§ man
wohl keine Abhingigkeit der einen von der anderen Hs. annebmen kann;
eber ist anzunebmen, daf§ beide Hs. auf eine gemeinsame Vorlage zuriickge-
hen.

3. 155%-181": Johannes Gerson, De ecclesiastica potestate.

Titel: Incipit tractatus illuminatissimi viri domini Johannis Jerson, cancel-
larii Paristensis, sacre theologie et decretorum professoris, de ecclesiastica
potestate tam concilii generalis quam pape, editus et pronunciatus Con-
stancie provincie Maguntinensis, dum ibi erat concilium generale, anno
Domini 1417, die 7 februarii. Es folgt ein Index.

Inc: Potestas ecclesiastica debet ab ecclesiasticis quid et qualis et quanta
sit agnosci...

Expl: ratus vero dupliciter, vel de jure vel de facto.

 ]. M. DUX, Der deutsche Cardinal Nicolaus von Cusa und die Kirche seiner Zeit, 1

(Regensburg 1847) 475-491.
" G.KALLEN, CT II/1 (Heidelberg 1935) 10-113 (lateinisch-deutsch).
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Kolophon: Explicit tractatulus magis ad inquisicionem veritatis quam
ad determinacionem editus et pronunciatus Constancie, provincie
Maguntinensis, tempore generalis concilii pro parte cancellarii Parisiensis,
anno Domini millesimo CCCC®.XVII®, die septima februarii.

Vgl. die Edition: JEAN GERSON, Oeuvres complétes... par P. Glori-
eux, vol. VI (Paris 1965) 210-250 (= N. 282 der Werke Gersons).

4. 181"-182"; Johannes Gerson, Concordia quod plenitudo potestatis
ecclesiasticae sit in summo pontifice et in ecclesia (Appendix zum
vorangebenden Werk).

Inc: Concordia quod plenitudo potestatis ecclesiastice sit in summo
pontifice et in ecclesia quamvis non omnino similiter et hoc sub triplici
conclusione cuius declaracio patet ex tractatu cuius titulus est de potestate
ecclesiastica et de origine iurium et legum...

Expl: supple, quia nec ita velle debet.

Vgl. die Edition: JEAN GERSON, Oeuvres VI, 250-251 (= N. 283); cf.
p- XV.

5. 182"-187": Johannes Gerson, Tractatus de auctoritate congregatio-
nis fidelium.

Titel: Incipit tractatus de auctoritate congregracionis fidelium uniuersa-
lem ecclesiam representancium sine consensu summi pontificis facte, edi-
tus Constancie per cancellarium Parisiensem, editus, idest publicatus,
nam ex eius tenore constat quod fuit factus tempore concilii Pisani. Simi-
liter est de precedenti, qui intitulatur de ecclesiastica potestate, quia si fuit
pronunciatus Constancie, fuit tamen editus tempore Pisani concilii,
prout de hiis patet in tractatu V de auferibilitate sponsi circa finem. Hec
Johannes de Segovia super V© in principio thematis.

Inc: In sequenti opere ad videndum de auctoritate congregacionis fide-
lium universalem ecclesiam representancium sine conssensu (sic!) summi
pontificis facte erunt XIII (sic!) articuli...

Expl: et comprehendentur sub numero XXXI, quia iam duravit pre-
sens scisma per XXXI annos.

Kolophon: Explicit tractatus de auctoritate congregacionis fidelium
universalem ecclesiam representancium sine consensu summi pontificis
facte, editus Constancie per cancellarium Parisiensem. Laus Deo. Amen.

Am Ende des Traktates findet sich eine kurze Randglosse, ein Hinweis auf
Artikel 14.
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Vgl. die Edition des Textes: JEAN GERSON, Oeuvres VI, 114-123 (= N.
269).

6. 187%-200": Johannes Gerson, Tractatus de auferibilitate pape (sic!)
ab ecclesia.

Titel: Incipit alius tractatus eiusdem cancellarii de auferibilitate pape ab
ecclesia.

Inc: Venient autem dies cum auferetur ab eis sponsus Mt 2°(= Mc
2,20). Circa quem textum pro materia nunc currenti queritur si auferibi-
lis sit sponsus...

Expl: postulemus tandem ut inauferiblis sponsus ecclesie, Christus,
vicarium certum et unicum nobis instituat, ad gloriam nominis sui et
nostrum omnium salutem prestante eodem qui est benedictus in secula.
Amen.

Fol. 197 (CXCVII) fehlt, obne dafs etwas vom Text feblt.

Zwischen Fol. 187 und 188 liegt ein Zettel, der folgenden am rechten und
linken sowie am oberen und unteren Rand verstiimmelten Text enthilt:

(Zeile 1) <..> Castellar in utroque iure bacallarius regens offi-
cialatum pro reverendissimo domino, domino Barchinone episcopo
Sy

(Zeile 2): <...> Christo universis et singulis presbiteris curatis et non
curatis civitatis et diocesis Barcinone et <..>.

(Zeile 3) <..s>alutem in Domino. Ad instanciam Francisci Feres
beneficiati sancti Anthonii in sede <...>

(Zeile 4) <...virtu?>te sancte obediencie districte precipiendo man-
damus quatenus ex parte nostra moneatis et citetis (?) part<...>

Die Zeile 5 beginnt mit per nomina (?); das folgende ist unleserlich, weil
der Text bier abgeschnitten ist.

Dieser Zertel steht weder in einer aufSeren noch in einer inneren Bezie-
hung zu unserem Codex; er ist nicht angeklebt oder angendbt; inbaltlich hat
er keine Beziehung zu einem der Traktate. Es ist ein loser Zettel, der vermut-
lich von einem Benutzer aus einem Dokument ausgeschnitten und als eine
Art von Lesezeichen in unseren Codex eingelegt wurde. Vielleicht handelt es
sich bei dem Dokument um einen Kollekten-Brief; der darin genannte Offi-
zial dc:eslsBiscboﬁ von Barcelona, Castellar, konnte bisher nicht identifiziert
werden”.

> Die Informationen iiber diesen Zettel verdanke ich einer freundlichen Mitteilung von

J. Baucells vom 13. 7. 1989. Baucells nennt in seinem Werk (S. 99, Dokument N. 1) auch
ein im Archiv der Kathedrale von Barcelona aufbewahrtes Dokument vom 22, 7. 1378,
das hinweist auf einen Subkollektor des Bischofs von Barcelona, namens Pere de Castel-
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Vgl. die Edition des Textes: JEAN GERSON, Oeuvres III, 294-313 (= N.
102, hier unter dem Titel: De auferibilitate sponsi ab ecclesia; ¢f. N. 272c,
wo das Werk unter dem Titel: De auferibiliate pape ab ecclesia genannt

wird).

7. 200%-205": Anonymus (= Prior ordinis cluniacensis domus sancti
Benigni in Burgundia), Utrum papa uel eius legati de necessitate
iuris diuini teneantur admitti ad presidendum in concilio gene-
rali.

Titel: (wie im vorangehenden Satz genannt).

Inc: Et arguitur quod sic. Primo, quia est caput tocius ecclesie...

Expl: ego autem dico in Christo et in ecclesia, que duos sponsos non
habet; est ergo proprie, ut ait Bernardus ad Eugenium, paranimphus
sponsi et minister.

Vgl. die Edition: G. KALLEN, CT II/1 (Heidelberg 1935) 92-103 (nach
Hss. von Trier und Wiirzburg). Baucells, der die Edition von Kallen sowie
die friiheren von Diix, Mansi und Marténe-Durand nicht kennt, hat darum
aug nicht den Prior von St. Benigne in Dijon als den Verfasser des Traktates
erkannt.

8. 205%-209": Johannes Gerson, Declaratio compendiosa quae verita-
tes sint de necessitate salutis credendae, quae de sola probabilitate
tenendae, quae de pietate fidei reputandae et quae sint imperti-
nentes iudicandae.

Titel: Tsta declaracio est posita ab illuminatissimo huius temporis viro
et sacre pagine doctore, cancellario Parisiensi, magistro Johanne de Ger-
sono apellato.

Inc: Declaracio compendiosa que veritates de necessitate salutis cre-
dende, que de sola probabilitate tenende, que de pietate fidei reputande et
que sint impertinentes iudicande, et hoc sub distinccione vel gradu sextu-
glici que ad quaternarium reducitur. Primus gradus veritatum creden-

arum ...

lar, der einem Péire Borrer, dem Generalkollektor von Aragonien und Kaplan des Pap-
stes Urban VI, Kollekten-Gelder iibergeben hat. Ob dieser Pere de Castellar identisch ist
mit dem in unserem Zettel genannten Offizial Castellar, wire zu priifen. Auf jeden Fall
beweist unser Zettel zunichst nur, dafl der Codex schon in frither Zeit von einem
Gelehrten aus Barcelona (einem Kanoniker?) benutzt wurde.
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Expl: sit tale quod non possit vel debeat racionabiliter negari, quamvis
non sit de fide.
Vgl. die Edition: JEAN GERSON, Oeuvres VI, 181-189 (= N. 280).

9. 209"-211": Johannes Gerson, Denarii moralizati et oblati ad extir-
pationem heresis nouiter exorte de necessitate communicandi lay-
cos sub utraque specie panis et uini.

Titel: Denarii eiusdem cancellarii.

Inc: Oblaturus iuxta seniorum huius sacri concilii Constanciensis
monicionem generalem...

Expl: et quod Christus inmiscuit aquam in vino quando consecravit, et
ita de plurimis.

Vgl. die Edition: JEAN GERSON, Oeuvres X, 55-59 (= N. 498).

2127-215": weifd.

10. 216"-320": Anonymus (= Johannes de Segovia), Decem avisamenta
de inseparabili sanctitate ecclesie et suprema generalis concilii auc-
toritate, mit vorausgebender Tabula (Fol. 216™).

Inc. tabula: Incipit tabula decem avisamentorum infra sequencium.,
Decem avisamenta contenta in superioribus sunt hec. Primum quod
ecclesia non (,non‘ vom Korrektor eingefiigt?) predestinatorum solum...

Expl. tabula: quod nemo eximitur a iudicio. Folio CCLXXIL Explicit
tabula decem avisamentorum que sequuntur. Quorum primum est. Deo
gracias.

Titel des Traktates: Incipit tractatus decem avisamentorum de insepa-
rabili (sic!) sanctitate ecclesie et suprema generalis concilii auctoritate. Et
primum est de principali ac propria significacione huius nominis ecclesia.

Inc: Apud sapientes in decisione questionum ac disputacionum fre-
quencia necnon per ipsos et alios quoscumque de ecclesia, prout est
omnium magistra fidelium, sepe mencio fit in communi sermone...

Expl: inductionis autem huiusmodi extitit causa cupiditas sciendi de
sanctitate ecclesie et auctoritate generalium conciliorum ex sacra scrip-
tura. Unde ex hoc impositum est nomen opusculo. Amen.

Am Rande von Fol. 217, dem Beginn des Traktates, wurde von anderer
Hand die Notiz hinzugefiigt: ,Iste tractatus X avisamentorum, ut dicitur,
fuit editus per cardinalem cameracensem, et fuerunt publicata hec X avi-
samenta in concilio Constanciensi.“ Aufgrund dieser Notiz schreibt Bau-
cells den Traktat, allerdings mit Fragezeichen, dem Kardinal Pierre d:Ailly
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zu, obwohl er weif$, dafs Juan de Segovia und nicht Pierre d‘Ailly ein Werk
dieses Titels verfafst bat.

Einige Marginalglossen, darunter auf Fol. 256" (zu Avisamentum 6) ein
Hinweis auf den Tractatus domini Lodovici Pontani de Roma Fol.
CCXXY{e der offensichtlich das entsprechende Werk dieses Autors in Codex
26 meint®.

Vgl. die Edition des Textes bei W. KRAMER, Konsens und Rezeption.
Verfassungsprinzipien der Kirche im Basler Konziliarismus (Miinster
1980) 385-412 (nur avisamentum I), 413-14 (tabula). Krimer kennt 17 Hss.,
allerdings nicht diese von Barcelona; er liest im Titel: Decem avisamenta de
insuperabili (unser Codex: inseparabili) sanctitate ecclesie etc.

320%-324": weifs.

11. 325"-333": Nicolaus episcopus Tricaricensis, Tractatus ad proban-
dum quod papa non subicitur concilio generali.

Titel: Tractatus N. episcopi Tricaricensis ad probandum quod papa
non subicitur concilio generali.

Inc: Quoniam cupiditate regni et glorie plerumque inter doctissimos
viros certatum est de summorum pontificum et conciliorum potestate...

Expl: Et sic patet quam male senciant basilienses de premissis. Et hec
sunt que sencio de primatu ecclesie, ego Nicolaus, indignus episcopus
Tricaricensis.

Kolophon: Scriptum in concilio Florentino.

Einige Randglossen.

Autor des Traktates ist Nicolaus Augusta (Augusto) de Venetiis OP; er
gehorte dem Konvent von S. Giovanni e Paolo in Venedig an; magister theo-
logiae; zeitweise (1421-29) Provinzial der Ordensprovinz Lombardia inferior
(auch Provinz des hl. Dominicus genannt); von 1438-46 Bischof von Trica-
rico. Seine Schriften (Kommentare zu Aristoteles, zur Bibel und scholastische
Traktate) sollen handschriftlich im Konvent von S. Giovanni e Paolo in
Venedig aufbewabrt worden sein; sie sind heute verschollen” .

333%-336": weif.

16
17

Vgl. Anm. 12.

Vgl. SOP 1 (1719) 806; AFP 9 (1939) 65, 71, 80; 11 (1941) 139; 21 (1951) 97, 129; 25
(1955) 350; 26 (1956) 302-303; ANDREAS ROVETTA DE BRIXIA, Bibliotheca chronologica illu-
strium virorum provinciae Lombardiae sacri ordinis praedicatorum (Bologna 1691) 85;
EUBEL, Hierarchia catholica medii aevi 11 (Miinster 1913) 250; MANsI 31 A, (Paris/Leipzig
1906) col. 1035-36. - Der Autor wird bei KAEPPELI und HURTER nicht erwihnt, Sein oben
beschriebener Traktat ist auch den Bibliographen, die den Autor behandeln, nicht
bekannt.
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12. 337"-355": Magister Hermannus ordinis cisterciencis, Tractatus de
potestate concilii et papae.

Titel: Prologus tractatus de potestate conciliorum et pape editi per
magistrum Hermannum monachum ordinis cisterciensis.

Inc: Beatus Athanasius alexandrinus patriarcha eterne sophie radiis
illustratus vidit in candoris speculo...

Expl: accipito placide tibi ad gloriam et honorem, qui vivis et regnas
cum Deo patre...

Kolophon: Explicit tractatus de ecclesiastica potestate, editus a magistro
Hermanno monacho ordinis ciscerciensis in concilio Basiliensi. Deo gra-
cias. Amen.

Léngere Randglossen, die z. T. Text nachtragen. Fol. 341" wird auf
Lodovicus Pontanus de Roma fol. CCXLIII hingewiesen, also offensichtlich
wieder auf dessen Werk in Codex 26'. Auf Fol. 353" findet sich ein Hinweis
auf den Tractatus domini abbatis s. Honorati fol. XX VI in volumine de
Zabarellis. Damit ist wobl Codex 16 des Kapitelsarchis von Barcelona
gemeint, ebenfalls eine Sammel-Hs. mit Schriften zum Verbdltnis von Papst
und Konzil; sie beginnt mit dem Tractatus schismatis von Franciscus de
Zabarella; der Traktat De auctoritate concilii generalis des Abbas sancti
Honorati bildet das dritte Opusculum dieser Hs. (Fol. 21%-277)".

Gegen Ende ist der Text am unteren Rande, vermutlich durch
Feuchtigkeitseinwirkung, zum Teil unleserlich.

Autor des Traktates ist Hermannus Zoest de Campo s. Mariae (ca. 1380-
1445), Monch des Klosters Marienfelde bei Miinster. Er nabm an den Konzi-
lien von Konstanz und Basel als Anhinger des Konziliarismus teil™.

Fol. 356 wird gezihlt, ist aber weifs.

IIL. Schluf}

Unsere Sammel-Hs. vereinigt 12 Traktate zum Verhiltnis Konzil-
Papst-Kirche. Sechs Traktate (N. 3, 4, 5, 6, 8 und 9) stammen von Johan-
nes Gerson (1363-1429), wurden also noch in der Zeit des Konstanzer

* Vgl Anm. 12.

¥ Vgl. BAUCELLS, op. cit., 51-60.

2 vgl. HUrRTER I, 850; DSp VII, 296:97 (E. Mikkers). Mikkers nennt fiir das oben
aufgefiihrte Werk folgende Hss.: Basel A.X.143; Breslau 276, Fol. 149-60; Paris BN lat.
16505; Wolfenbiittel, cod. Gud. lat. 206, I, Fol. 1-83. Siehe auch Cod. 26, Fol. 120" des

Archivs von Barcelona; es enthilt von HERMANN VON ZOEST das Werk De fermento et
azymo; vgl. BAUCELLS, op. cit., 61.
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Konzils abgefaflt. Die anderen sechs Traktate sind zur Zeit des Konzils
von Basel-Ferrara-Florenz entstanden. In die erste Phase des Konzils von
Basel gehoren die beiden Werke des Nikolaus von Kues, De concordantia
catholica (1432/33) und De auctoritate praesidend; (1434) (N. 1 und 2)
sowie die Schrift des Priors von St. Benigne in Dijon iiber die Prisidenz
der pipstlichen Legaten auf dem Konzil (1434) (N. 7). Die iibrigen drei
Schriften gehoren einer spiteren Phase an, als sich die Auseinanderset-
zung zwischen den Konziliaristen und den Anhingern Eugens IV. immer
mehr zuspitzte. Die Decem avisamenta des Johannes von Segovia (N. 10)
entstanden zwischen 1437 und 1439. Der Traktat des Dominikaners und
Bischofs von Tricarica Nicolaus Augusta von Venedig (N. 11) nennt als
Abfassungsort ausdriicklich das Konzil von Florenz; da Nicolaus Augu-
sta 1438 zum Bischof von Tricarica ernannt wurde, diirfte sein Werk bald
danach entstanden sein. Etwa zur selben Zeit schrieb wohl auch der
Zisterzienser Hermann Zoest von Marienfelde (11445) seinen Traktat (N.
12). So ergibt sich als terminus post quem fiir die Sammlung der 12 Trak-
tate in unserem Codex etwa das Jahr 1439, Wir diirfen vermuten, daff die
Sammel-Hs. nicht viel spiter entstanden ist; denn die zahlreichen Glossen
eines Lesers weisen in eine Zeit, in der die konziliare Problematik noch
ganz lebendig war. Fiir die Cusanus-Forschung ist vor allem wichtig, daf}
die Sammlung auf jeden Fall zu einem Zeitpunkt erfolgte, als NvK
bereits seine in den beiden Schriften vertretene Position modifiziert hatte
und zum ,Herkules der Eugenianer® geworden war. Lift sich daraus eine
bestimmte Tendenz des Sammlers herleiten?

Fast alle Schriften dieser Sammlung neigen zur konziliaristischen Posi-
tion hin, allerdings in sehr verschiedenem Mafle und mit unterschiedli-
cher Begriindung; eine Ausnahme bildet nur der Traktat des Bischofs von
Tricarica (N. 11%: der die Superioritit des Papstes iiber das Konzil vertei-
digt. Vielleicht wollte der Sammler diesen Tatbestand zum Ausdruck
bringen, wenn er zu Beginn der Tabula sagt (fol. VIr): ,In isto volumine
sunt diversi notabiles traktatus diversorum actorum, et tendunt omnes
paucis demptis ad unum finem; nam in quolibet tractatur de potestate
ecclesie ac eciam generalis concilii et pape et de eorum auctoritate ...“
Kann man daraus folgern, daf der Sammler dieser Traktate ein Konzilia-
rist war, der in einer Zeit, als der Konziliarismus an Kraft zu verlieren
begann, seine Position dadurch stirken wollte, dafl er Schriften von jetzt
dem Papst ergebenen Theologen sammelte, die wie NvK friiher einmal
dem Konziliarismus nahestanden? Fiir die Annahme, dafl der Sammler zu
den Anhingern des Basler Konzils gehért, spricht auch die Tatsache, dafl
er in seinen Codex die Decem avisamenta (Nr. 10) aufgenommen hat, in
der ganz klar die Ideen des Konzils von Basel verteidigt werden. Aber
warum hat er dann den Namen des Verfassers Johannes von Segovia
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nicht genannt? Man wird diese Fragen nicht mit Sicherheit beantworten
kénnen. Die Sammlung kénnte auch einfach aus dem Wunsch entstanden
sein, wichtige Texte zur Problematik des Konzils zusammenzustellen.
Daf die Schriften des NvK an der Spitze stehen, zeigt auf jeden Fall, dafl
der Sammler ihnen eine besondere Bedeutung beigemessen hat.

Es gibt eine ganze Reihe anderer Handschriften, die Texte zur Thema-
tik des Konzils von Basel vereinigen®; einige sind darunter, die ebenso
wie der Barcelona-Codex 11 die beiden Konzilsschriften des NvK, oder
wenigstens eine davon, mit den Decem avisamenta des Johannes von
Segovia verbinden, so Miinchen clm. 6503, Vat. Pal. lat. 600 (eine Sam-
mel-Hs. des Johannes Wenck) und Wolfenbiittel 407 (Helmstedt 376).
Eine Abhingigkeit des Barceloneser Codex 11 von anderen Sammel-Hss.
1488t sich nicht beweisen. Von grofler Bedeutung ist, daf der Codex 11
nicht die einzige Sammel-Hs. im Kathedral-Archiv von Barcelona ist, die
Texte zum Basler Konzil enthilt; es gibt noch fiinf weitere (Codex n. 1,
2, 4, 16 und 26)*. Darum spricht vieles fiir die Vermutung von Baucells,
daf Kanoniker aus Barcelona, die in Begleitung des Johannes von Palo-
mar oder im Auftrag des Kapitels oder als Mitglieder der Gesandtschaft
Kénig Alfons V. von Aragon am Konzil von Basel teilnahmen, diese
Sammlungen von Texten zur konziliaren Thematik zusammenstellten
oder zusammenstellen lieflen”. Wie die zahlreichen Randglossen und
Querverweise zeigen, bestand bei einigen Klerikern in Barcelona damals
ein lebhaftes Interesse an diesen Themen. Dafl sich besonders in De con-
cordantia catholica viele Randnotizen finden, unterstreicht die Wertschit-
zung , die dieses Werk in Barcelona offensichtlich genofi.

2 el G. KALLEN, CT II/1 (Heidelberg 1935) 5-8; DErs.,, h XIV, S. XI-XXXIIT;
R. HAUBST, Studien (wie Anm. 5) 33-48.

2 Dazu kommen einige Sammel-Hss., die Texte zu den Konzilien von Pisa und Kon-
stanz und Werke von Pedro de Luna enthalten; vgl. BAUCELLS, op. cit.

B ygl. BAUCELLS, op. cit., 22.
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AUSZUGE AUS SCHRIFTEN DES NIKOLAUS VON KUES
IM RAHMEN DER GESCHICHTE DES BASLER KONZILS

Untersuchung und Edition

Von Thomas M. Izbicki, Wichita/ USA”

Als Papst Eugen IV. im Jahre 1447 starb, niherte sich die konziliare
Krise ihrem Ende. Das einst michtige Basler Konzil war zu einer
JRumpfsitzung® mit wenig Gewicht und schwindendem Einfluf} her-
abgesunken. Amadeus VIIL von Savoyen, vom Konzil zum Papst
gewihlt, residierte in seinen eigenen Lindern, fern von Basel. Er bean-
spruchte zwar noch hartnickig, Felix V. zu sein. Die meisten europii-
schen Fiirsten aber, sowohl diejenigen, die Felix einmal anerkannt, wie
die anderen, die eine Politik der Neutralitit befolgt hatten, waren zur
Herde Eugens zuriickgekehrt. Hitte sich Eugen geschickter und flexibler
erwiesen, hitte er vielleicht die volle Loyalitit der deutschen Fiirsten
zuriickgewinnen konnen, um die sich NvK und andere Vertreter des
Papstes lange und nachdriicklich bemiiht haben'.

Thomas von Sarzana, der gewihlt wurde, um Eugen IV. als Papst
Nikolaus V. nachzufolgen, stellte sich als ein milder und konzilianter
Papst heraus. Botschafter strémten nach Rom, um dem neuen Papst zu
seiner Wahl zu gratulieren. Die deutschen Fiirsten, die den Anspruch
Nikolaus V. auf den Stuhl Petri akzeptierten, erhielten bald giinstige Ver-
sprechungen. Friedrich IIL., der K&nig der Rémer, zog aus seiner Rolle

" Fiir diesen Beitrag fiihrte der Verfasser Forschungen durch in der Robbins Collection,
University of California, Berkeley, sowie in der Biblioteca Ambrosiana, Mailand und in
der Biblioteca Laurenziana, Florenz. Die Besuche der europiischen Bibliotheken wurde
ermoglicht durch Stipendien der American Philosophical Society und des Faculty Sup-
port Committee, The Wichita State University. Dr. Louis Jordan vom Medieval Institute
der University of Notre Dame half dem Verfasser, eine Mikrofilmkopie der ambrosiani-
schen Handschrift zu beschaffen, die zur Vervollstindigung dieses Arikels niitzlich war.
Dr. Thomas Amos von der Hill Monastic Manuscript Library besorgte fiir den Verfasser
eine Kopie der Beschreibung der Wolfenbiitteler Handschrift in dem entsprechenden Ka-
talog. Prof. Erich Meuthen von der Universitit Koln teilte freundlicherweise zusitzliche
Beobachtungen zur Wolfenbiitteler Handschrift mit.

! J. STIEBER, Pope Eugenius IV, the Council of Basel and the Secular and Ecclesiastical Prin-
ces of the Empire: the Conflict Over Supreme Authority in the Church, in: SHCT 13 (1987)
276-330.
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bei diesen Verhandlungen den gréfiten Nutzen®. Felix V. suchte anfangs
noch, Thomas von Sarzana als Usurpator in Verruf zu bringen. Doch
Sommer 1448 war er bereit, seinen Anspruch auf das Papsttum aufzuge-
ben. Sogar die eifrigsten Konziliaristen, die bei der Basler Versammlung
geblieben waren, erkannten, dafl sie eine verlorene Schlacht kimpften.
Des kaiserlichen Schutzes beraubt, mufte das Konzil von Basel nach
Lausanne gehen. Im Jahre 1449 widerrief Nikolaus V. alle Zensuren und
Sanktionen, die er Felix, dem Konzil und denen, die sie unterstiitzten,
auferlegt hatte. Felix V. seinerseits gab seinen Anspruch auf das Papsttum
in die Hinde des Konzils zuriick. Am 19. April 1449 erklirte das Konzil
den Stuhl Petri als vakant und wihlte Thomas von Sarzana zum Papst.
Kurz danach wurde das Basler Konzil aufgelést. Denen, die zuvor lei-
tende Stellen innehatten, wurden Pfriinden und sogar Amter an der
Kurie zur Verfligung gestellt, damit sie sich ohne Erniedrigung aus dem
Kampf zuriickziehen konnten’.

Wihrend seiner 18 Jahre war das Basler Konzil durch drei Phasen
intellektuellen Lebens gegangen. Zwischen 1431 und 1437, als das Konzil
stark und der Papst schwach war, war Basel ein geistiges Zentrum. Hand-
schriften von heidnischen und christlichen Werken wurden abgeschrie-
ben, ausgetauscht oder angekauft. Schliisselwerke iiber ekklesiologische
Themen wurden verfaflt. Das glinzendste von diesen schrieb NvK. In De
concordantia catholica bot er eine Gesamtsicht von Kirche und Staat an:
Beide sollten, geleitet von Hierarchien, aber getragen vom Konsens des
Volkes, fiir das Wohl der Christenheit wirken. In De auctoritate praesi-
dendi wandte Cusanus diese Lehren auf die das Basler Konzil betreffen-
den Struktur-Fragen an, nimlich auf die Fragen nach der Rolle des Pap-
stes beim Konzil und nach der Berechtigung der Versammlung, den Kon-
trollbemiihungen des Papstes zu widerstehen®. In derselben Periode
wurde eine umfassende Kirchenreform an Haupt und Gliedern disku-
tiert. Manche Dekrete wurden erlassen, darunter auch solche, die die
Gewalten von Papst und Kurie begrenzten®.

Die zweite Periode des Basler Konzils, von 1437 bis 1447, ist gekenn-
zeichnet durch den Versuch, einen regierenden Papst, Eugen IV., abzu-

2 L. PASTOR, The History of the Popes from the Close of the Middle Ages translated by F. J.
Antrobus 7th ed. Bd. 2 (London 1949) 29-35.

® EBD. 29-35.
* G. ALBERIGO, Chiesa conciliare: Identiti e significato del conciliarismo, in: TRSR 19
(1981) 292-354; M. WATANABE, The Political Ideas of Nicholas of Cusa with Special Refe-

rence to ,De concordantia catholica®, (THR 58, Genéve 1963); P. SIGMUND, Nicholas of
Cusa and Medieval Political Thought (Cambridge, Mass. 1963).

5 G. CHRISTIANSON, Cesarini, the Conciliar Cardinal: The Basel Years, 1431-1438, in:
KGQS 10 (1979) 113-48.
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setzen, weil er sich den Reform-Bemiihungen der Versammlung wider-
setzte und selbst ein Konzil einberief, das an einem sicheren Ort in Italien
tagen sollte. Um sein Vorgehen zu rechtfertigen, definierte das Konzil
seine Oberhoheit iiber den Papst als Dogma. In Reden und Schriften ver-
teidigten Vertreter des Konzils die Legitimitit dieses Dekretes vor dem
Klerus und den Fiirsten Europas. Der bedeutendste Apologet des Basler
Konzils war ein Theologe aus Salamanca, Johannes von Segovia. Die
Universititen Nordeuropas gaben Stellungnahmen ab, insbesondere {iber
die Neutralititspolitik, die einige Fiirsten vertraten, obwohl nur die
Universitit von Krakau sich ohne Zogern fiir die Entscheidung des Kon-
zils einsetzte®. In dieser Periode erfolgte auch eine Erneuerung des Papa-
lismus. In seinem Dekret iiber die Wiedervereinigung der griechischen
und der lateinischen Kirche erkannte das Konzil von Ferrara-Florenz den
rémischen Primat als eine Schliissellehre an. Pipstliche Legaten argumen-
tierten vor den Fiirsten, daf} sie einen ,Mitfiirsten® unterstiitzen miifiten:
den Papst. Unter den verschiedenen Verfassern von Traktaten, die den
Papst verteidigten, war der Dominikaner-Theologe Johannes von Tor-
quemada der hervorragendste und ausgeglichendste. So wirkten Theolo-
gie, Diplomatie und Bestechung von Fiirsten zusammen, um dem Papst-
tum den Triumpf {iber das Basler Konzil zu erméglichen’.

Im letzten Stadium des Konzils war Johannes von Segovia fast als ein-
ziger Apologet des Konzils iibriggeblieben. Seine Meinungen hatten sich
gemiBigt. In seinem Ruhestand beschiftigte er sich mit der Abfassung der
Geschichte des Konzils, um so dessen Unternehmen zu verteidigen®. Die
anderen Verteidiger des Konzils waren gestorben oder, wie NvK, zur
Partei Eugen IV. iibergegangen. Trotz dieses Verlustes an intellektueller
Kraft erlebte die Konzils-Sache eine letzten Versuch, sich im bestmdgli-
chen Licht darzustellen. Typisch dafiir ist es, dafl eine Anthologie und
nicht irgend ein neues Argument in dieser Phase des Konzils zur Devise
wurde.

Einige Zeit nach der Wahl Nikolaus V. kompilierte ein unbekannter
Kleriker, vielleicht in Lausanne, ein Dossier von Dokumenten und
Polemiken, die fiir die Legitimitit Felix V. und des Basler Konzils eintra-
ten. Das genaue Datum dieser Kompilation ist unbekannt. Sie enthilt

® A. BLACK, Council and Commune: The Conciliar Movement and the Fifieenth-Century
Heritage (London 1979) 92-175.

7 A. BLACK, Monarchy and Community: Political Ideas in the Later Conciliar Controversy,
1430-1450 (Cambridge 1970) 85-129; T. M. I1zBICKI, Protector of the Faith: Cardinal Jo-
hannes de Turrecremata and the Defense of the Institutional Church (Washington, D.C.
1981).

8 U. FROMHERZ, Johannes wrz/Sego-via als Geschichtsschreiber des Konzils von Basel (Basel
1960).
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neben Briefen von Felix V., in denen er Thomas von Sarzana als Usurpa-
tor denunziert (Nr. 4 der Sammlung), auch Materialien, die von den
nordeuropiischen Universititen stammen, sowie von einzelnen Theolo-
gen und Kanonisten, unter anderen auch von NvK. In allen Fillen vertre-
ten die kompilierten Texte ohne Einschrinkung die Basler Parteilinie,
auch wenn die Uniformitit der Meinungen erst durch die Redaktion ge-
sichert wurde. Fiir diese letzte Phase des Konzils ist es typisch, daf fast
nichts im Dossier nach 1445 entstanden ist. Sogar die Exzerpte aus Stel-
lungnahmen der Universititen zu der von seiten der Fiirsten betriebenen
Neutralititspolitik kdnnen schon vorher entstanden sein, da das Consi-
lium der Wiener Universitit von 1442, schon vollstindig im Dossier auf-
genommen (Nr. 11), nochmals als Exzerpt vorkommt (Nr. 20). Auch das
als ganzes abgeschriebene erste Consilium der Universitit Krakau (Nr. 1)
erscheint nochmals als Exzerpt (Nr. 18). - Das Basler Konzil starb sowohl
geistig als auch politisch.

Das Dossier ist bisher in vier noch zu datierenden Handschriften
gefunden worden, die sich jetzt in Italien befinden. Zwei von diesen
Handschriften’, nimlich die in Florenz (Bibl. Medicea Laurentiana Plut.
16.12, im Folgenden zitiert als F) und eine in Mailand (Bibl. Ambrosiana
G 80 sup., im Folgenden zitiert als M) enthalten die offiziellen Akten des
Basler Konzils von 1431 bis 1442 (Sessiones I-XLII)', denen das Dossier
folgt. Beide Handschriften wiederholen einen Text (Nr. 14) am Ende
(Nr. 22). Weil F einen Text enthilt, der sich in M nicht findet, und beide
Handschriften sich durch einige variante Lesarten unterscheiden, ist
wahrscheinlich keine von der anderen abgeschrieben. Eine Hand in M
und zwei in F (Fol. 1-167" und 250"-269") sind von nérdlicher Herkunft.
Hier liegt die Annahme nahe, dafl beide Handschriften in oder in der
Eihe von Lausanne abgeschrieben wurden und hernach nach Italien

amen.

Die beiden anderen Kopien des Dossiers kommen aus kurialen Krei-
sen. Das Basler Konzil hat offenbar auch noch nach seiner Auflésung fiir
die Kurialisten eine gewisse Faszination behalten, besonders fiir die, die
an den Beratungen der Versammlung teilgenommen hatten. Aeneas Sil-
vius Piccolomini, Pius II., wurde fiir den Rest seines Lebens von seinen
ehemaligen konziliaren Verbindungen verfolgt. Seine Selbstverteidigung,
die das Konzil als eine vom Pébel beherrschte zinkische Versammlung

® NicoLAUs CUSANUS, De auctoritate praesidendi in concilio generali, hg. von G, Kallen,
in: CT 1I/1 (Heidelberg 1935-36) 5 (Siglum: F); T. M. IzBICKI, Legal and Polemical Manu-
scripts, 1100-1500 in Biblioteca Ambrosiana, Milano, in: Quaderni Catanesi 5 (1983) 147-
176, 291-320 hier 302.

° Die offiziellen Akten des Konzils, bis zur Sessio XLIII, wurden in Basel im Jahre
1499 gedruckt.
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darstellt, wurde in Agostino Patrizzis Geschichte des Konzils wieder-
holt!!, Domenico Capranica, der nach Basel gegangen war, um sich die
Anerkennung seiner durch Martin V. erfolgten Ernennung zum Kardinal
zu sichern, verfafite eigene, private Gesta des Konzils. In einer zu Florenz
erhaltenen Handschrift (Bibl. Medicea Laurentiana, Strozzi MS 33, Fol.
172277, 381%-436") findet sich der von Capranicas Privatsekretir Johannes
Dorenbach kopierte Bericht seines Herrn iiber seinen Prozefl um die
Kardinalswiirde sowie dessen Konzils-Tagebuch. In einer anderen Kopie
(Vat. lat. 5600 und Vat. lat. 4187)" wurden nur die Gesta transkribiert.
Diese Kompilation wurde von Petrus de Monte, dem Bischof von Brescia
und einem der diplomatischen Hauptvertreter Eugen IV., in seinen eige-
nen Gesta des Basler Konzils benutzt. Nach dem Tode von Petrus de
Monte ging dessen personliches Exemplar dieses Werkes an den Neffen
Eugens, den venezianischen Kardinal Pietro Barbo, den spéteren Papst
Paul II, iiber. Dieses Handschriftenpaar (Vat. lat. 4184-4185) enthilt
noch erginzende Materialien. Der erste Band schlieft mit dem Traktat
des Antonius von Cannario zur pipstlichen Oberhoheit iibers Konzil ab;
eine Kopie findet sich in der schon erwihnten Handschrift Capranicas,
Strozzi MS 33, Fol. 227¥-251"", Der zweite Band schliefit ab mit der Epi-
stola XVII des Basler Konzils, dem vorliegenden Dossier und den Akten
der Sitzungen in Lausanne.

Nach seiner Wahl zum Papst ernannte Paul IL seinen Vetter Marco
Barbo zum Kardinal. Marco hatte von einigen Handschriften Pauls IL
Kopien anfertigen lassen, auch von dessen Exemplar der Gesta des Basler
Konzils, das Paul II. von Petrus de Monte {ibernommen und mit Er-
ginzungen versehen hatte (Vat. lat. 4186 und Vat. lat. 4192, 2. Teil)'*. In
den Handschriften Vat. lat. 4186 und Vat lat. 4192, Teil 2 (die wir als V,
und V, zitieren) fehlt der Text Nr. 6, der sich nur in F findet, sowie der

" G. CHRISTIANSON, Aeneas Sylvius Piccolomini and the Historiography of the Council of
Basel, in: Ecclesia militans. Studien zur Konzilien- und Reformationsgeschichte. Hg. von
W. Brandmiiller, H. Immenkétter und E. Iserloh (Paderborn 1989) Bd. I, 157-84.

12 1 HALLER, Piero da Monte, ein Gelebrter und papstlicher Beamter des 15. Jabrbunderts,
Seine Briefiammiung (Roma 1941) *108; Concilium Basiliense, hg. von J. Haller, Bd. I: Swu-
dien und Dokumente 1431-1437 (Basel 1896; Nachdruck Nendeln 1971) 4 n. 6.

13 p. Q. KRISTELLER, Jter Italicum, Bd. 2 (Leiden 1968) 326. Uber Antonius de Cannario
siche T. M. IzBICK1, Papalist Reactions to the Council of Constance, Juan de Torquemada to
the Present: ChH 55 (1986) 7-20, dort S. 12.

4 KRISTELLER, Jter ltalicum, Bd. 2, 326; J. MIETHKE, Die handschriftliche Uberlieferung
der Schrifien des Juan Gonzdlez, Bischof von Cidiz (t 1440): QFIAB 60 (1980) 275-324, dort
S. 278, 283ff., 301-05, 309. Vat. lat. 4192, Teil 1 wurde von Vat. lat. 4187 abgeschrieben,
ebenfalls einer im Besitz Paul II. befindlichen Handschrift.
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Text Nr. 7, der von F und M iiberliefert wird. Auch wird in V, und V,
nicht, wie in F und M, die Nr. 14 wiederholt (siche Nr. 22).

Das Dossier enthilt in seiner vollstindigen Form diese Stiicke:

Nr. 1: Universitas Cracoviensis, Consilium (1442)".

Deliberantibus nobis quid super instanti requisitione clarissimorum
uirorum... Ut autem distinctius determinatiusue prosequamur propo-
situm...

Ed. in: C. DU BOULAY, Historia Universitatis Parisiensis, Bd. 5 (Paris
1670; Frankfurt 1966) 479-515.

MSS: F, Fol. 1425-169"; M, Fol. 178"-220"%; V., Fol. 77"-106"% V., Fol.
3870417 . 5

Nr. 2: Benedictus XII, Constit. ‘Summi magistri‘ (Exzerpt).

Ceterum antistitibus ordinariis abbatibus prioribus et aliis prelatis reli-
gionis eiusdem...

Ed. in Bullarium diplomatum et privilegorium sanctorum Romanorum
pontificium Taurinensis editio, Bd. 4 (Turin 1859) 348-387 dort S. 370f., c.
12

MSS: F, Fol. 167"; M, Fol. 221% V,, Fol. 107°%; V,, Fol. 4182,

Nr. 3: Nicolaus de Tudechis (Panormitanus), Tractatus ,Quoniam
veritas®.

Quoniam ueritas uerborum lenocinio non indiget... Sacrum Basiliense
concilium a prima sui origine...

Ed. in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 16, hg. von H. Herre und L. Quidde.
(Stuttgart 1928; Nachdruck Géttingen 1957) 439-538 N. 212.

MSS: F, Fol. 168"-210%; M, Fol. 222"-308"; Vo Fol. 1137171,

Nr. 4: Felix V, Epistulae duae.

Superioribus diebus uniuersis regibus et principibus catholicis... Qui ad
tranquillitatem ecclesie tota uoluntate non tendit...

MSS: F, Fol. 211%-212"; M, Fol. 309"-311%; V., Fol. 171V3172"%; V, Fol.
4837V, : :

> Concilium Basiliense, Bd. 7 (Basel 1910; reprint Nendeln 1971) 391 n. 1.
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Nr. 5: Compendium contra Eugenium IV',

Primo quod qui illi pauce fundant se in una cedula conclusa per conci-
lium...

MSS: F, Fol. 216"-217%; M, Fol. 311" 314"; Vo Fol. 173™-175™% v, Fol.
4857-486"2,

Nr. 6: Concilium Basiliense, Epistola ITIL.

Cogitanti huic sacre generali sinodo in Spiritu sancto legitime congre-
gate...

Ed. in Mansi 29 col. 239-267.

MSS: F, Fol. 218"-233",

Nr. 7: Concilium Constantiense, Decreta ,Frequens® et ,Si vero’.

Frequens generalium conciliorum celebratio agri Dominici precipua cul-
tura est... Si uero quod absit in futurum scismatum contingeret...

Ed. in Conciliorum Oecumenicorum Decreta hg. von G. Alberigo et al.
(Bologna 1973) 438-442.

MSS: F, Fol. 233Y-235"; M, Fol. 3157-318".

Nr. 8: Nicolaus Cusanus, De auctoritate praesidendi (DAP) und De
concordantia catholica (DCC) (Exzerpte).

Inc. DAP: Oportet scire quod plenarium concilium...

Inc. DCC: Quis ergo ante hos paucos annos...

MSS: F, Fol. 235" (DAP), Fol. 235'-237" (DCC); M, Fol. 318" (DAP),
Fol. 318%-321" (DCC); V,, Fol. 175" (DAP), Fol. 175"3-177" (DCC);
V,, Fol. 486"0-487" (DAP), Fol. 4877%488" (DCC).

Nr. 9: Errores in litteris Eugenii IV ad Parisiensem Universitatem'®.

Primus error: Ecclesie unitas impietate Basiliensium uiolatur...

' Der Text wendet sich gegen Eugens Bemiihungen, mit Hilfe einer Minderheit unter
den Konzilsteilnehmern das Konzil von Basel nach Ferrara zu verlegen, - ein Streit, der
zu einem Gegen-Treffen des Konzils mit dem Kaiser von Byzanz, dem Patriarchen von
Konstantinopel und anderen griechischen Fiihrern in Iralien fithrte. Siehe J. GILL, The
Council of Florence (Cambridge 1959); dt.: Konstanz und Basel Florenz (Geschichte der
okumenischen Konazilien, 9) (Mainz 1967) 259.

7" Siehe die Edition am Ende des Artikels. Die Exzerpte aus De auctoritate praesidendi
werden im Folgenden mit DAP abgekiirzt, die aus De concordantia catholica mit DCC.

' Dieses Werk antwortet auf den Brief Etsi non dubitemus (22. April 1441), den Eugen
IV. an die Universitit von Paris und an andere fiihrende Universititen geschrieben hatte,
- eine seiner bedeutendsten Breitseiten gegen das Konzil; siehe Epistolae pontificiae ad Con-
cilium Florentinum spectantes, hg. von G. Hofmann, Concilium Florentinum, 1, pars 3
(Rom 1946) 24-35 Nr. 248.
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MSS: F, Fol. 237V-239%; M, Fol. 321%-324"; V,, Fol. 1777%.178"%; V, Fol.
488Y2-490%2,

Nr. 10: Compendium pro iustificatione concilii Basiliensis
Iuxta beati Cipriani martiris sententiam in epistola sua ad Antonium...
Certum est nec potest negari a quocunque fidelium...

MSS: F, Fol. 240242"; M, Fol 325"-330%; V,, Fol. 17874183 V,, Fol.
49072.493"b,

Nr. 11: Universitas Viennensis, Consilium (1442).

In primis dicimus quod quantum de iure et de facto hucusque cognoscere
potuimus...

Ed. in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 16, S. 289-292, N. 128 (F und M sind
in den Anmerkun§en S. 289 erwihnt).

MSS; F, Fol. 243™; M, Fol. 331%-333%; V,, Fol. 183184 V,, Fol.
493vb_49572

Nr. 12: Tractatus de reformatione ecclesiae (1442)

Conspicere potest omnis Christianus quomodo postquam Christo placu-
erat... Nunc igitur uidendum est si ipse olim Eugenius obtineret et uince-
-

Ed. nach F und M in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 15, hg. von H, Herre
(Stuttgart 1914; Nachdruck Géttingen 1957) 578-582, N. 220.

MSS: F, Fol. 244"-246%; M, Fol. 333"-337% V,, Fol. 184"-186"% V,,, Fol.
49572-497"D,

Nr. 13: Tractatus de unione ecclesiae

Primo quod aduisamenta oblata non uidentur hac uice prosequenda...

Ed. in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 15, S. 583-584, N. 222 (F und M sind
in den Anmerkungen S. 583 erwihnt).

MSS: F, Fol. 246" M, Fol. 3387 V,, Fol. 186"% V., Fol. 497"0-498"2,

Nr. 14: Tractatus de depositione Eugenii IV

Quia numquam acquieuit ymo restitit ut fieret reformatio ecclesie in
capite et in membris...

MSS: F, Fol. 246%-247"; M, Fol. 338"-342%; V, Fol. 186¥2-188™; V., Fol,
498724997 : 4

Nr. 15: Universitas Viennensis, Consilium (1440) (Exzerpt)

Nemini nisi hosti fidei orthodoxe dubium esse potest...

Ed. in DU BOULAY, Historia Universitatis Parisiensis, Bd. 5, S. 471-479
dort S. 472, 474, 475.

MSS; F, Fol. 248", M, Fol. 342'343% V,, Fol. 188V% V., Fol. 499*b.
500 ™.
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Nr. 16: Universitas Erfurtiensis, Consilium (1440) (Exzerpt)

Nullo modo conueniens erit in ista neutralitate...

Ed. in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 15, S. 437-450, N. 246 auf S. 442, Z.
34-35, S. 448, Z. 10-12, Z. 13-15, Z. 2022 (F ist in den Anmerkungen auf
S. 438 erwihnt).

MSS: F, Fol. 248 M, Fol. 343% V,, Fol. 188%; V,, Fol. 500°.

Nr. 17: Universitas Coloniensis, Consilium (1440) (Exzerpt)

Ecclesia sinodaliter congregata habet summam iurisdictionem in terris...
Ed. in A. F. KOLLAR, Andlecta monumentorum omnis aevi Vindibonen-
sia, Bd. 2 (Wien 1762) col. 679-686 dort col. 679, 681, 683, 685-686, 686;
Deutsche Reichstagsakten, Bd. 15, S. 3; S. 467, Z. 18-19, Z. 19-21.

MSS: F, Fol. 248% M, Fol. 3433447 V , Fol. 188"*%; V,, Fol. 5000,

Nr. 18: Universitas Cracoviensis, Consilia (Exzerpt)

Unam sanctam ecclesiam catholicamque in his que fidei sunt... Quilibet
homo uiator sacrosancte Basiliensi sinodo de necessitate salutis tenetur
obedire...

Erstes consilium ed. in DU BOULAY, Historia Universitatis Parisiensis,
Bd. 5, S. 479-517 dort S. 484, 487, 492, 494, 507, 508, 513.

MSS: F, Fol. 2487-249%; M, Fol. 344™-345"; V,, Fol. 188"0-189™; V., Fol.
5005017, : :

Nr. 19: Universitas Lipsiensis, Consilium (Exzerpt)

Tam potestas ecclesie est a Deo immediate...
MSS: F, Fol. 2495 M, Fol. 345"; V,, Fol. 1894, V,, Fol. 50172,

Nr. 20: Universitas Viennensis, Consilium (1442) (Exzerpt)

Dicimus quantum de iure et de facto hucusque potuimus...

Vgl. Deutsche Reichstagsakten, Bd. 16, S. 289-292, N. 128 dort S. 290, Z.
10:17, Z. 27-30, Z. 31-33, S. 291, Z. 8-11, Z. 5-7.

MSS: F, Fol. 249°; M, Fol. 345%-346"; V,, Fol. 189"*%; v, Fol. 501"+,

Nr. 21: Tractatus de potestate concilii Basiliensis (1441)

Ad ostendendum euidenter quod sacrum generale concilium Basiliense
uniuersalem ecclesiam representans non sit translatum... Quantum ad
primum supponitur declaratio facta per ecclesiam in sacro concilio Con-
stantiensi...

Ed. in Deutsche Reichstagsakten, Bd. 15, S. 772-800, N. 353 (F und M sind
in den Anmerkungen auf S. 772 erwihnt).

MSS; F, Fol. 250269% M, Fol. 347%-376"; V, Fol. 189"%; V,, Fol. 501"
5177
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Nr. 22: Tractatus de depositione Eugenii IV

Wiederholt von Nr. 14.
MSS: F, Fol. 270%-272"; M, Fol. 377"-380".

Abgesehen vom Exzerpt aus der Konstitution Benedikt XII. Summi
magistri (Nr. 2) und den Dekreten des Konstanzer Konzils (Nr. 7),
umfaflt der Inhalt des Dossiers alle Phasen der Basler Konzilsgeschichte.
Die konziliaristischen Werke des NvK (Nr. 8) und die Texte aus der
Debatte iiber den Vorsitz auf dem Konzil (Nr. 5 und 6) reprisentieren
die erste, dynamische und optimistische Phase des Konzils. Die Texte,
welche die Stellungnahmen der Universititen ganz (Nr. 1 und 11) oder
auszugsweise (Nr. 15-20) widergeben, ferner der Panormitanus-Text (Nr.
3) sowie die anonymen Traktate (Nr. 5, 9-10, 12-14 und 21) vertreten die
zweite, stirker dogmatisch und polemisch geprigte Periode in der
Geschichte des Konzils. Sie behandeln ohne exakte zeitliche Aufeinander-
folge solche Themen wie den Versuch Eugen IV., das Konzil nach
Ferrara zu verlegen (Nr. 5), die versuchte Absetzung Eugen IV. (Nr. 14),
die Erklirung, dafl die Oberhoheit des Konzils ein Glaubensartikel sei
(Nr. 21), die Neutralititsbestrebungen mancher Fiirsten (Nr. 16) sowie
den dogmatischen Gegenangriff Eugens gegen den Konziliarismus (Nr.
9). Die letzte, hoffnungslose Phase in der Geschichte des Basler Konzils
wird durch Briefe Felix V. reprisentiert (Nr. 4).

Die Ausziige aus den konziliaristischen Werken des NvK sind beson-
ders bemerkenswert. Cusanus war ein Jahrzehnt vor Abfassung des Dos-
siers vom Basler Konzil weggegangen. Wegen seiner Titigkeit als Diplo-
mat und Verteidiger des Papstes erhielt er hernach den Spitznamen ,Her-
kules der Eugenianer’. Eine Wolfenbiitteler Handscﬁrift, Helmstedt
797 (im Folgenden zitiert als W), enthilt ebenfalls diese Gruppe von
Exzerpten, zusammen mit einer Vorbemerkung, in der die konziliari-
stischen Werke des Cusanus seinen spiteren papalistischen Bestrebungen
gegeniiberstellt werden. Dazu kommen in dieser Handschrift Werke igrii-
her Konziliaristen, unter anderen von Johannes Gerson, sowie Texte, die
sich auf die Bemiihungen des Basler Konzils und Eugens IV. um die
Loyalitit des Heiligen Romischen Reiches beziehen. Da einige andere
Texte in W auf das Jahr 1444 datiert sind, muf} die Exzerpten-Sammlung

1 7. BiECHLER, Nicholas of Cusa and the End of the Conciliar Movement, a Humanist Cri-
sis of Identity, in: CH 44 (1975) 5-21, dort S. 9-10; G. ALBERIGO, Il movimento conciliare
(XIV-XV sec,) nella ricerca storica recente, in: Studi medievali ser. 3, 19 (1978) 913-50, dort
S. 946; H. G. SENGER, Zur Uberlieferung der Werke des Nikolaus von Kues im Mittelalter,
in: Mitteilungen und Untersuchungen iiber neue Cusanus-Handschriften (CSt 9) (Heidel-
berg 1972) 35-39.
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vor diesem Datum kompiliert worden sein®. In diesem Kontext kann die
Sammlung als eine verungliickte konziliaristische Antwort auf die papali-
stischen Bestrebungen des Cusanus angesehen werden. Nur zwei Jahre
zuvor, als Cusanus auf dem Reichstag von Frankfurt die Interessen
Eugens vertrat, verfafite er seine bedeutendsten papalistischen Schriften,
den Brief an Arévalo, den Traktat Contra Amadeistas und zwei andere
offentliche Auflerungen, - Schriften, die alle im Gegensatz zu seinen frii-
heren konziliaristischen Werken standen?.

Diese Exzerpte erlangten als Teil des oben beschriebenen Dossiers eine
weite Verbreitung. Dafl der Kompilator darin auf die konziliaristischen
Werke des Cusanus zuriickgriff, zeigt seine eigene Verzweiflung und das
schwindende Gliick der Sache, der er gedient hatte. Die einzelnen Stiicke
des Dossiers wurden offenbar ausgewihlt, um die Sache des Konzils ohne
Vorbehalt oder Zégern zu unterstiitzen. Demselben Zweck diente die
Aufnahme der Exzerpte, die aus Werken des Cusanus mit eingeschlossen.
Auch wenn der Kompilator diese Exzerpte nicht selbst erfunden hat®, so
spiegeln sie doch einen der beunruhigendsten Aspekte des intellektuellen
Lebens im spiten Mittelalter wider, nimlich einen Gebrauch von Auszii-
gen und Thesen aus einzelnen Werken, der den Eindruck erweckt, als
konnten diese das wahre Wesen eines Denkers oder Autors widergeben.
Auf diese Weise wurde der gute Ruf keines geringeren Theologen als des
Thomas von Aquin posthum in Zweifel gezogen, als Etienne Tempier
einige seiner Thesen verurteilte, die man aus Werken Pariser Theologen
herausgelesen hatte. Johannes Hus mufite zu Konstanz auf dem Scheiter-
haufen sterben, nachdem er aufgefordert wurde, einige Thesen zu wider-
rufen, die man aus seinen Werken exzerpiert hatte”. Die Verdrehung von

% Die Handschriften der Herzoglichen Bibliothek zu Wolfenbiittel, hg. von O. von Hei-
nemann, Teil 1, Band 2, Die Helmstedter Handschriften. I (Wolfenbiittel 1886; Frankfurt
am Main 1965) 224-226; die Exzerpte finden sich auf Fol. 53°-55". Die Vorbemerkung,
die in W auf Fol. 53 zu finden ist, wird am Ende dieses Artikels nach der Edition der
Acta Cusana wiedergegeben.

2L Uber diese papalistischen Werke siehe Acta Cusana I, 2 (Hamburg 1983) 372-73, N.
5165 S. 376-421, N. 520; S. 425-32, N. 526; S. 432-36, N. 527.

2 Acta Cusana 1, 1 (Hamburg 1976) 130, N. 202a und G. KALLEN, Die handschrifiliche
Uberlieferung der Concordantia catholica des Nikolaus von Kues (CSt 8, Heidelberg 1963)
21-25, 66-67; beide Werke zeigen die Existenz von umfangreichen Exzerpten aus De con-
cordantia catholica zur Zeit des Konzils von Basel. Eine teilweise Kollation der hier edier-
ten Exzerpten-Sammlung (von W und V ) findet sich in Acta Cusana 1, 2, S. 487-89, N.
600. Vgl. auch die von G. Kallen angefiiimen Exzerpte der CC in der Praefatio seiner
Edition, h XTIV, S. XXVII - XXVIIL

B E. GILSON, History of Christian Philosophy in the Middle Ages (London 1955) 403-10;
M. SPINKA, John Hus' Concept of the Church (Princeton, N.]. 1966) 329-82, 401-09.
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Lehren des Cusanus in diesem Dossier ist weniger extrem. Viele von sei-
nen typischen Lehren sind vertreten, einschlieflich der vom Konsens
(siehe Anhang, DCC, Z. 35-40 und 46-50), von der Unterscheidung meh-
rerer Stufen von Konzilien (DCC, Z. 26-29 und 30-34), von der Sicher-
heit in den Zahlen (DCC, Z. 10-13), der Rolle des Papstes als eines Glie-
des der Kirche (DAP, Z. 6-11) und der verschiedenen Grade, in denen
Papst und Konzil die Kirche reprisentieren (DAP, Z. 12-20). Nichts-
destoweniger sind die hierarchischen Aspekte der Ekklesiologie des
Cusanus nur inadiquat vertreten. Nicht dargelegt ist das in seinem Den-
ken durch Hinweise auf antike Kanones gestiitzte subtile Gleichgewicht
zwischen dem Gehorsam, den man normalerweise dem Papst schuldet,
und der Pflicht, unter auflergewdhnlichen Umstinden dem Konzil zu
gehorchen. In diesen Ausziigen wird der Eindruck vermittelt, dafl Cusa-
nus auf seiten der Basler Kampagne gegen Eugen IV. stehe, obwohl er
von;4Basler Konziliarismus schon lingst zur anderen Seite {ibergegangen
war™,

Diese Entstellung der Position des Cusanus und der anachronistische
Gebrauch seines Namens, um ein sterbendes Konzil zu verteidigen,
wecken umfassendere Fragen: Wie und warum wurden die konziliaristi-
schen Werke von Cusanus verbreitet? Das Zweite ist leichter zu be-
antworten, wenn die erste Frage geklirt ist.

Aufler den hier behandelten Exzerptensammlungen war auch das
zweite Buch von De concordantia catholica, das in der ekklesiologischen
Debatte das niitzlichste war, gesondert im Umlauf. Kopien davon finden
sich unter dem Namen Nicolaus Clitsper in den beiden vatikanischen
Manuskripten Vat. lat. 5599, Fol. 179"-191" und Barb. lat. 843, Fol. 454"
501". Diese Handschriften sind in die Zeit nach dem Basler Konzil zu
datieren; die eine in die Zeit, als Pius II. versuchte, Diether von Isenburg
als Erzbischof von Mainz abzusetzen; die andere stammt aus der Zeit, als
Ludwig XII. von Frankreich gegen Julius II. in Pisa eine Kirchenver-
sammlung einberufen wollte. Die Barberini-Handschrift enthilt dasselbe
Consilium der Universitit Krakau, das auch in dem Basler Dossier (Nr. 1)
enthalten ist™.

Das Werk De concordantia catholica wurde als ganzes noch lange,
nachdem der Verfasser Basel verlassen hatte, kopiert. Manchmal ist es
verbunden mit De auctoritate praesidendi und den Decem advisamenta de
inseparabili sanctitate ecclesiae et suprema generalis concilii auctoritate, ei-

M G. CHRISTIANSON, Cardinal Cesarini and Cusa's ,Concordantia®, in: CH 54 (1985) 7-
19, dort S. 11-15.

B KALLEN, Die handschrifiliche Uberlieferung, S. 65-66; DERs., h XIV, S. XXVII -
XXVIIL
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nem Werk des Johannes von Segovia, das wahrscheinlich zwischen der
Einberufung des Konzils zu Ferrara 1437 und der Basler Erklirung der
drei Wahrheiten 1439 geschrieben ist. Zusammen mit diesem Werk und
mit einigen Schriften des Johannes Gerson erscheinen die konziliaren
Schriften des Cusanus in den Handschriften Wolfenbiittel MS 407, Miin-
chen Clm 6605 und Barcelona Archivo Capitular MS 11; sie sind offen-
bar von Verteidigern des Basler Konzils kopiert worden, die sich der
Rechtmifigkeit ihrer Sache versichern wollten, obwohl der Autor dieser
Traktate inzwischen das Konzil verlassen hatte, um denselben Papst zu
verteidigen, den sie abzusetzen suchten®. Eine Untersuchung anderer
Handschriften von De concordantia catholica, und zwar im Lichte ihres
gesamten Inhalts und ihrer Provenienz, kénnte weitere Anhaltspunkte
dafiir liefern, wie die Ideen des Cusanus verbreitet worden sind. So wird
vielleicht auch ersichtlich, warum einige Schriften noch gelesen wurden,
als sie lingst nicht mehr die Meinung ihres Autors widergaben. Eine sol-
che Untersuchung ist ein Teil der Ideengeschichte, aber auch ein Teil der
Geschichte menschlicher Selbstrechtfertigung. Das Bediirfnis, sich als
rechtmifig hinzustellen, und sei es auch nur durch abgeschwichte und
verdrehte Exzerpte, erklirt die fortdauernde Berufung auf die Autoritdt
des Cusanus, noch lange nach dessen Uberwechseln zum Papst. So gibt
dieses Dossier, das zur Unterstiitzung des Basler Konzils verbreitet
wurde, nicht eigentlich einen Einblick in die Rolle des Cusanus in der
Kirchengeschichte des 15. Jh.s; es ist vielmehr ein Zeugnis fiir das
menschliche Bediirfnis, sich selbst zu rechtfertigen, - ein Thema, das viel
zu oft von den Gelehrten ignoriert wird.

Conclusiones extracte de tractatu Nicolai de Cusa de presidentia concilii”.

,Oportet scire quod plenarium concilium totius orbis ecclesiam representans
maiorem habet auctoritatem, que est in ecclesia’.

,Alia consideratio, quod Romanus pontifex, qui est membrum ecclesie, licet
supremum in administratione, subest ipsi uniuersali concilio et iudicio eius.
Quicquid etiam uniuersale plenarium concilium iudicauerit, prefertur iudicio
unius hominis, etiam pape, in quocunque etiam casu’.

,Et licet sacerdotium collectum synodice non constituat totam ecclesiam, et
licet papa representet ecclesiam totam, sicut concilium sacerdotum representat,
tatem uerior est ipsa representatio concilii quam pape, quia pape est remotis-
sima concilii proxima. Unde representatio concilii, cum plus appropinquet ad

% KALLEN, Die handschrifiliche Uberligferung 29-33, 44-45. Uber die Datierung der
Decem advisamenta des Johannes von Segovia siche FROMHERZ, Jobannes von Segovia 152.

S0.5: 123 N 8.
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ueritatem ecclesie, et certiori modo representet eandem, tunc etiam < prefertur
confuse > representationi papali in auctoritate et iudicio’.

,Presidentia‘ pape in concilio generali ,nullo modo habet aliquid auctoritatis
ultra ministerium directiuum per interlocutionem etc. Alioquin, si plus haberet
aut coactionem aut punitionem aut iurisdictionem quamcunque in personas
concilii, sublata esset essentialis forma a concilio, puta libertas in consultando
obstante coactione, et sic non omnes, sed unus omnia faceret; sicut Dioscorus in
Ephesina synodo’ etc.

1 tractatu : libro M

1 Conclusiones...concilii. : In questione de presidencia. W
6 etiam : enim M

8 synodice : sinodaice V, V

10 quam ... 17 concilii om V, V,

13 papali : populi V,

15 directiuum : derectiuum M, derectum V, directum v,
15 interlocutionem : interlocutio V,

16 coactionem : cohertionem codd.

16 aut2 : ac codd.

16 inl :aVlsz

2-3 Kallen ed. cit. p. 14.
4-7 ed. cit. p. 24 & 26.

- 813 ed. cit. p. 28.

14-19 ed. cit. p. 34.

Excerpta ex libro quem intitulat de catholica concordantia.

,Quis, ergo, ante hos pauculos annos ea dixisse potuisset’, absque nota, , que
nunc fieri conspeximus ad manifestandum uniuersalium conciliorum euidentis-
simam potestatem, que dudum non sine maximo publice utilitatis ac fidei
orthodoxe dispendio dormitauit’. In principio.

Non est deserendum procedere in negotiis concilii quamuis legati pape expectati
non ueniunt. 2m 2di.

130



10

15

20

25

30

35

40

45

,Ex quo habetur numerum patrum magnum auctoritatem prestare’ ... ,et nume-
rus non adeo necessarius est sicut libertas et unanimitas’. in secunda parte libri
e

,Non est humanum uarios in unum congregatos in summa libertate loquendi
constitutos ex una concordantia iudicare, sed divinum, ideo presumi hoc om-
nino debet®. c.4. .

Juxta sancti Cypriani sententiam, cum maior pars semper ex decreto Christi
absque errore permanebit, maioris partis sententia multum haberet presumptio-
nis, sic quod, illa stabilitas absque immutatione illius sententie in ipsis permane-
ret, fortius esset presumptionis iudicium. Veritas enim permanet in seculum
seculi, et falsitas se ipsam aliquandiu conseruare nequit® c.4.

Stant simul hec duo, papam Romanum interesse concilio et illud non esse gene-
rale aut plenarium uniuerse ecclesie. Ymmo quod petit uniuersalem synodum
fieri etc. 2m 2e.

,Ex hoc habes iudicium® concurrere cum fide, , quod per papam et suum conci-
lium patriarchale fit, esse tutissimum inter omnia particularium congregatio-
num concilia, licet infallibilius sit et tutius iudicium uniuersalis concilii eccle-
siet. c. 7.

,Ex qua re sequitur iuxta prescriptiones pretactas uigorem statutorum canonum
in concilio non ex capite nec ex capite concilii, sed ex unico concordanti con-
sensu uigorem habere... Etsi aliquando reperitur quod cum comsilio concilii’
debet intelligi consilium pro consensu. 8 c.

,Habetur ex prescriptis una conclusio intenta® ... ,in conciliis Romanorum pon-
tificum in condendis statutis generalibus eam non habere potestatem, quam
quidam adulatores eidem contribuerunt, scilicet quod ipse tantum statuere
habet aliis consulentibus’... Sed ,canonum statuendorum auctoritas non solum
dependet a papa sed a communi consensu. Et contra hanc conclusionem nulla
prescriptio uel consuetudo ualere posset, sicut nec contra ius diuinum et natu-
rale, a quo ista conclusio dependet”. 12 c., 11 c.

,Synodus non solum auctoritate eorum qui sunt presentes diffinit, sed omni, ut
dicit Gregorius uniuersali ea consensu constituta esse, que per episcopos, qui
presentes sunt alios representantes, statuuntur’. Unde Leo dicit, ,Sancta synodus
Calcedonensis diffiniuit, hoc est omnium sanctorum chorus’. Item in eodem
concilio. c. 13.

Dum hanc partem defendimus, quod papa non est uniuersalis episcopus, sed
super alios® ... ,et sacrorum conciliorum auctoritatem non in papa, sed in con-
sensu omnium fundamus, tunc, quia ueritatem defendimus et unicuique suum
honorem reseruamus, recte papam honoramus® ... Nec apostolicam sedem legi-
tur unquam contra canones iudicasse’ ... Ymmo iudicium ipsius per plenarium
concilium iterum examinatur® ... In unum autem examinaretur, si omne id ius
esset, quod pontifex Romanus uellet, quia tunc iniuste sententiare nequiret.
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Quare oportet quod eius iudicium canonibus stringatur quibus subest, et per
quos examinatur sententia an secundum eos sit iusta uel non®. <c> 14.

,Hec est uera sententia, scilicet quod sedes apostolica in agnoscendo superemi-
net omnibus synodus dempta ipsa uniuersali uniuersalis ecclesie cuius ipsa sedes
pars est’. 15 c.

,Non est hoc uerum quod in synodo rite congregata admissis admittendis et rite
celebrata auctoritas ita etiam ab ipso capite dependeat, quod nisi in quacunque
diffinibilem rem consentiat, quod tunc illa diffinito sit nulla, quia tunc iudicium
non esset synodi, sed unius, quod implicat. Et quia quisque ad synodum pergens
iudicio maioris partis se submittere tenetur, quia hanc presupponit quod maior
pars regulariter unicit, tunc synodus finaliter ex concordia omnium diffinit,
licet uaria sint efiam particularium uota, quoniam iuxta maiorem partem
concludit’. 15 c.

,Nec laicos nec indifferenter clericos puto admitti debere, sed electos et doctos
uiros ecclesiasticos non puto in iudicio etiam spernendos, bonum rei publice
tantum queratur, et non dicat undecunque ueniat, dum saltem inueniatur. 16
&

,An uniuersale concilium proprie captum, quod uniuersam ecclesiam catholi-
cam representat, sit supra patriarchas et Romanum pontificem, credo dubium
esse non debere’. 17 c.

,Quia sedentes in apostolica sede ab hominibus assumuntur deuiabiles et pecca-
biles, nunc maxime mundo ad finem tendente et malitia excrescente sua pote-
state ad edificationem data ad destructionem abutuntur, quis sane mentis dubi-
tare potest absque uere potestatis et priuilegii sedis diminutione uniuersale con-
cilium tam in abusum quam in abutentem potestatem habere pro sui ipsius con-
seruatione et totius ecclesie salutari ordinato regimine?* Unde dico, ,Uniuersale
concilium representatiuum catholice ecclesie habere potestatem immediate a
Christo et esse omni respectu tam supra papam quam supra sedem apostolicam®.
17:c.

,Manifestum est etiam papam ex negligentia deponi posse quia dicitur: Depona-
st 17:c:

,Ex quo sequitur corolarie uniuersale concilium etiam alio quam heresis casu
papam deponere posse’, et supra immediate, ,Concluditur uniuersale concilium
rite adunatum, licet graduationes inter se habere possit quoad iudicia, est tamen
maioris auctoritatis et minoris fallibilitatis quam pape tantum®. 18 c.

Et consequenter quemadmodum papa sentiens se inutilem potest renuntiare
papatui. Ita cum maior sit potestas concili in papatum quam ipsius persone pape
quod potest subtrahere obedientiam eidem ex eadem causa et remouere ipsum
quia cessat causa propter quam fuit electus. 18 c.

Fuit enim antiquorum maxime cure in obseruandis canonibus <c.> 20, et
istud c. xx plenissime explanat auctoritatem concilii supra papam.
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,Deinde, ut proprius exemplum huius adducam®, contra uniuersale ,concilium
Basiliense‘ etc. usque: Si enim ,ad memoriam reducis’. Textus sequens uero
bene.

Octo uniuersalia concilia non fuisse congregata per Romanos pontifices sed
ipsos fuisse ad ea uocatos. c. 25.

Juxta gesta conciliorum, que quidem gesta, xix di. c. 1 legitur, approbata sunt,
inserui, ut quisque intellecta differentia facile uideat hoc uerum, scilicet quod
uniuersale concilium catholice ecclesie supremam habet potestatem in omnibus
super ipsum Romanum pontificem’. c. 34.

,Petri maioritas non fuit supra, sed intra ecclesiam. Unde licet os siue caput
esset apostolorum siue ecclesie et eius nomine proponeret, ut Actuum primo et
responderet, ut Actuum secundo, tamen nichilominus tamgam membrum sub-
fuit. Quare in medio fidelium surgens in reuerentiam ecclesie loquutus est et
passus est se mitti Samariam ab ipsa, Actuum VIII®. 34 c.

Quod similis est Lucifero qui ita uult gerere principatum in ecclesia ,quod
omnia membra sunt sibi subiecta‘. Ibidem.

,Hinc unitas ecclesie fidelium, quam nos ecclesiam dicimus, siue uniuersale con-
cilium catholice ecclesie ipsam representans et supra suum ministerium ut sin-
gulorum presidem. Et ita intelligo dictum saluatoris quod inter apostolos distri-
butiue debeat esse, minister omnium collectiue, quoniam sic ecclesiam faciunt®.
Hec ibidem.

Quod ,Treuerensis archiepiscopus si per ecclesiam congregatam eligeretur pro
preside in capite eligeretur, ille proprie plus successor sancti Petri in principatu
foret quod Romanus archiepiscopus® quia ,successio in loco non arguit succes-
sionem in principatu‘. 34 c.

,Quod ecclesia habet potestatem sibi de capite prouidendi libere patet, quia in
omnibus pro sua salute Christo succedit. Ibidem.

,Nulla maior difformitas ab aliquo poterit exoriri quam ab illo qui sue magne
potestatis intuitu licere sibi credens in subditorum iura prorumpit’. In secunda
parte c. 27.

1 Excerpta : Exarto V

2 ergo : ergos A, uerol\/ dixisse : dississe V|
5In principio om. V 'V, Fﬁ[

6in om. M quamms qum V. VoPM

72m 2di:230280 V V, FM

8 magnum : magnam F

12 hec om. M

16 immutatione : inmitatione M illius om. V, V,
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17 permanet :permaneret v, V.M
18 nequit : nequid W
19duo:20W
2letc.2m2e:3220V V, EM
22 suum : sanum V,
257 : 2 codd.
26 uigorem : uigore V
30 Habetur : Habetis . V
36 dependet : dependit V, V, 11¢.:8¢.W,d.6V, V,FM
38 Gregorius : Gratianus V %Vz
45 sedem om. V
50 iusta : iuxta {/1
53 15: 14 codd.
57 sed rep. V, tantum add. post unius F
58 quia .. quod om. V, V,
63 spernendos : sperandos M
64 saltem : saltim V. FM 16:15W, 17V, V
66 quod : per V, uniuersam : uniuersalem M2
6817 :12 W
69et:in ¥y
75 representatluum et presentatiuum V,
7717 :12W
78-79 deponans deponatur V. V,FM 17:12W
83 auctoritas om. M
86 et ... 120 causa om. V,
88 Fuit : Fuerunt codd.
90 huius om. V, V
91 i : scilicet V. ¥ FM 91 reducis :reducere V, V,EM Textus sequens : Rex
se W.Rexsi V IVZ%
95 Tuxta : Iusta V.-V
97 ecclesie : ecclesiam M
100 ut Actuum om. V. V
2
103 se mitti : admitti M
105 sunt : sint V. V, subiecta V. V, FM Ibidem : Idem V, M
107 ipsam : ipsa ' ilz in add. post rut M
108 premdem premdere V, V,F inter:iterum V,
109 sic: sicut V. V.
110 Hec om. V, V, FM
119:27 =25 W.

2 - 5 Praef. h XIV (1959-65) vol 1, p. 2.
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6-7 Cf.Lib. Il c. 2 ed. cit., vol. 2, p. 99.

8-10Lib. I c. 3 ed. cit., vol. 2, p. 101-02.

11-13 Lib. I c. 4 ed. cit., vol. 2, p. 105.

14 - 18 Lib. I c. 4 ed. cit., vol. 2, p. 106.

19-21 Cf. Lib. Il c. 7 ed. cit., vol. 2, p. 115-17.

22-25Lib. I c. 7 ed. cit., vol. 2, p. 126.

26-29 Lib. I c. 8 ed. cit., vol. 2, p. 135.

30- 36 Lib. I ¢. 12 ed. cit., vol. 2, p. 146; Lib. I c. 11 ed. cit., vol. 2 p. 144.

37 - 41 Lib. I ¢. 13 ed. cit., vol. 2, p. 159-60; Lib. II c. 13 ed. cit., vol. 2, p. 160-
61.

42 - 45 Lib. IT c. 13 ed. cit., vol. 2, p. 161.
45-50 Lib. II c. 14 ed. cit., vol. 2, p. 164.
51 - 53 Lib. IT c. 15 ed. cit., vol. 2, p. 168.
54 - 61 Lib. IT c. 15 ed. cit., vol. 2, p. 171.
62 - 65 Lib. I c. 16 ed. cit., vol. 2, p. 174.
66 - 68 Lib. II c. 17 ed. cit., vol. 2, p. 180.

69 - 77 Lib. Il c. 17 ed. cit., vol. 2, p. 183; Lib. Il c. 17 ed. cit. vol. 2, p. 184.
78 - 79 Lib. I c. 17 ed. cit., vol. 2, p. 188.

80 - 83 Lib. I c. 18 ed. cit., vol. 2, p. 197.

84 - 87 Cf. Lib. I c. 18 ed. cit., vol. 2, p. 197-98.
88 - 89 Lib. II c. 20 ed. cit., vol. 2, p. 206-22.

90 - 92 Lib. I c. 20 ed. cit., vol. 2, p. 222-24.

93 - 94 Cf. Lib. II c. 25 ed. cit., vol. 2, p. 246-47.
95 - 98 Lib. II c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 292.

99 - 103 Lib. I c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 300.

104 - 105 Cf. Lib. I c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 300.
106 - 110 Lib. IT c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 302.

111 - 114 Lib. IT c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 305.

115 - 116 Lib. II c. 34 ed. cit., vol. 2, p. 305.

117 - 119 Lib. II c. 27 ed. cit., vol. 2, p. 255.

Vorbemerkungen zu den Cusanus-Exzerpten in der Hs. W (s. Anm. 20).
Articuli excerpta de tractatu katholice concordancie Nycolai Cusa.

Considerent fideles christiani doctrinam sequentem, quam Ny. de Cusa in quo-
dam tractatu per eum olim composito, dum in sacro concilio Basiliensi de
admissione ad presidenciam legatorum dudum Eugenii pape agitabatur, et per
verba formalia et expressa, prout infra ponitur, dogmatizavit et constanter illo
tempore defendebat. Iudicent quoque cuncti, si illa que hodie predicat ille vir
inpugnando auctoritatem generalium conciliorum, cum istis prius per eum pre-
dicatis bene concordent, et qualis fidei et constancie existat talis homo.
(Nachdruck der Acta Cusana N. 600, Bd. 1/2, S. 487).
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ZUR EDITION DER PREDIGTEN UND ANDERER
CUSANUS-WERKE

Von Rudolf Haubst, Mainz - Trier

1. Die Praefatio generalis zum gesamten Predigtwerk

Das Predigtwerk des Cusanus als Ganzes bietet den reichhaltigsten
und exaktesten Einblick in die Gesamtentwicklung seiner Theologie. In
ihm sind auch die theologisch wichtigsten Leitgedanken seiner Philoso-
phie mitumfafit.

Die folgenden Seiten versuchen weder systematisierend noch zusam-
menfassend in den {iberquellenden geistigen Reichtum einzufiihren, den
Nikolaus in den uns aus den Jahren 1430 bis 63 iiberlieferten 293 Sermo-
nes entfaltete, deren Edition im Jahre 1970 (endlich!) anlief. Sie beschrin-
ken sich vielmehr thematisch auf die Vorbedingungen, Aufgaben und
Methoden der fiir jede griindlichere Cusanus-Forschung, aber auch im
Interesse vieler dafiir aufgeschlossenen Leser, und damit auch kiinftiger
Ubersetzungen, notwendigen kritischen Predigt-Edition.

Im Jahre 1987 konnte der Verfasser die Arbeit an der Praefatio genera-
lis zu den vier volumindsen Predigt-Binden, von denen bereits der II. im
Erscheinen ist und die Editionsvorbereitungen fiir den III. angelaufen
sind, abschliefen. Diese Einfithrung ist als Vorspann zu Band XVI der
Heidelberger Opera Omnia gedruckt. Im folgenden seien zunichst riick-
blickend die Wege skizziert, auf denen die Edition simtlicher Cusanus-
Predigten initiiert wurde.

a) Zur Vorgeschichte der kritischen Predigt-Edition und der Praefatio
generalis.

Die unmittelbare literarische Vorgeschichte zu der Gesamtausgabe,
von der wir hier sprechen, begann mit dem von J. Koch mitten im letz-
ten Weltkrieg (1942) in Druck gebrachten ,Kritischen Verzeichnis simt-
licher Predigten®, das auch schon beachtenswerte ,Untersuchungen {iber
(deren) Datierung, Form, Sprache und Quellen* enthilt!, Dieser Band
bot auch und bietet immer noch eine durchweg giiltige Ubersicht {iber
die noch vorfindlichen Texte mit Predigten des NvK. Mir wurde auf
Grund meiner Bonner Dissertation Das Bild des Einen und Dreieinen Got-

! In: CT I (Predigten), Nr. 7.
136



tes in der Welt nach NvK* schon am 10. Juni 1950 von E. Hoffmann und
im Jahr danach auch von J. Koch die ,Kritische Edition simtlicher Cusa-
nus-Predigten in den Heidelberger Opera Omnia“ angetragen’. Doch wie
sollte mir die Bewiltigung dieser Riesenaufgabe moglich sein?

Bei der Vorbereitung meiner Habilitationsschrift Die Christologie des
NuK* studierte ich erstmals das gesamte Predigtwerk in den vom Kardi-
nal selbst angelegten und durchgesehenen Codd. Vat. Lat. 1244 und 1245
(V, und V) mit wachsendem Interesse. Entscheidend war jedoch, daff der
Mamzer Kultusminister Dr. E. Orth i. J. 1958 bei meiner Berufung auf
einen Lehrstuhl an der Kath. Theol. Fakultit Mainz die baldige Errlch
tung eines ,Instituts fiir Cusanus-Forschung® zusagte, in dem vor allem
die Editionsvorbereitung fiir simtliche Cusanus-Predigten gesichert vor
sich gehen sollte. Die Instituts-Errichtung erfolgte am 18. Nov. 1960.
Auch die Cusanus-Gesellschaft erklirte von Anfang an: ,Als erstes
Hauptziel des Instituts wird d1e kritische Edition des gesamten cusani-
schen Predigtwerkes angesehen®. Nach der Verlegung des Instituts von
Mainz nach Trier wurde das in der »Vereinbarung zwischen dem Land
Rheinland-Pfalz, der Didzese Trier und der Cusanus-Gesellschaft“ am 24.
April 1981 (in § 2) bestitigt: ,Aufgabe des Instituts ist ... die Herausgabe
seiner (der Cusanus-)Werke mit dem gegenwirtigen Schwerpunkt in der
kritischen Edition des Predigtwerkes sowie weiterer Binde der von der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften herausgegebenen Nicolai de
Cusa Opera omnia“.

Von seiten der Heidelberger Akademie wurde mir wiederholt die
»vollige Selbstindigkeit in der wissenschaftlichen Ausfiihrung dieser (der
Predigt-) Binde“ zugesichert®. Die Besprechung ,Probleme der Cusanus-
Ausgabe“ am 20. 4. 67 fiihrte u. a. zu diesen Ergebnissen, die den druck-

2 Gedr. Trier 1952. Im Trierer Priesterseminar hatte mir schon J. Lenz als Philosoph

Cusanus nahegebracht. Bei dem Dogmatiker Ign, Backes schrieb ich 1936 meine Diplom-
arbeit (wie man heute sagen wiirde) schon unter demselben Titel, unter dem ich 1950 in
Bonn meine Dissertation einreichte. Was die Predigten angeht, beschrinkte ich mich aber
auch dort noch bei deren Druck auf die Autographe in Cod. Cus. 220, auf die im II. Band
der ,Pariser Ausgabe® (1514) gedruckten Exzerpte sowie auf diese in ,Cusanus-Texte* I
erschienenen Beitrige: 1. E. HOFFMANN und R. KLIBANSKY, Dies sanctificatus v. J. 1439
(1929); 2.-5.: J. KocH, Vier Predigten im Geiste Eckbarts (1937); 6. Die Auslegung des
Vaterunsers in vier Predigten (1940) und 7. auf das schon genannte Verzeichnis. Erst in
Rom kamen (1950-51) auch erste Einblicke in Vat. lat. 1244 (V,) und 1245 (V) hinzu.

® Vgl auch Zuginge 24 NuK S. 9b u. 27b.
* Gedr. 1956.
> S.MFCG 1 (1961) 9.

® So Prof. H. G. Gadamer, als der Vorsitzende der Cusanus-Commission, erstmals am
25. August 1966.
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technischen Besonderheiten der Predigt-Binde gegeniiber den {ibrigen
Cusanus-Werken® galten: ,Jeder Predigt werden praenotanda“ vorausge-
schickt, ,in denen Fundort, Jahr usw. angegeben werden ... Jeder Predigt-
entwurf des NvK wird gezihlt ... Jede Predigt bekommt eigene Paragra-
phen® (Numeri) usf.

Schon vor der Drucklegung der friihesten Predigten mufite aber vor
allem auch deren ,Chronologie und Zihlung“ gesichert sein. Denn eben
darin bedurfte das ,Verzeichnis“ von J. Koch an den meisten der 34 Stel-
len, an denen Nikolaus seinen Niederschriften kein Datum beigefiigt
hatte, noch erheblicher Korrekturen. Als erstes ging mir schon bei der
Arbeit iiber Die Christologie des NvK die Vermutung auf, dafl Nikolaus
die von Koch erst als Nr. 19 gezihlte und (mit einem ?) auf das Jahr 1440
angesetzte Predigt nicht erst um die Entstehungszeit von De docta igno-
rantia, sondern schon ganz zu Anfang seiner Predigttitigkeit geschrieben
habe; und das verfestigte sich allmihlich zu der Einsicht, dafl diese sogar
die friiheste erhaltene Cusanus-Predigt und somit als Sermo I zu zihlen
sei’. Fiir die ,Datierung der friihesten Cusanus-Predigten” folgten bald
weitere Umstellungen®. Anfang 1987 konnte ich schlieflich auch tiber die
Entstehungszeit von Predigt 204 und 205 nach Koch als den ersten zu
Brixen (an Karfreitag und Ostern 1452) gehaltenen Sermones (jetzt
CXXII {.) GewifSheit gewinnen’.

Damit war der Weg fiir die abschliefende Erarbeitung der Praefatio ge-
neralis frei. Der Edition der Predigten des 2. Faszikels von Band II sowie
des 1. Faszikels von Band IIl kommt nun erstmals auch die soeben er-
schienene Praefatio mitsamt ihren Ubersichten zugute. Nun

b) Niheres zu den in der Praefatio generalis gesetzten Akzenten™.

Als ,Einfithrung® in das Verstindnis und zur notwendigen Vorberei-
tung auf die kritische Edition der simtlichen Predigten fiihrt die Praefatio
durch diese sechs Fragen- oder Themenkreise:

»1. Wie Nikolaus selbst die Aufgabe der Verkiindigung und seine Pre-
digten einschitzte; =

2. Uber die Exzerpte, Ubersetzungen und Untersuchungen, die dieser
kritischen Edition vorangingen und sie vorbereiteten;

3. Uber die Handschriften, auf denen unsere Edition basiert;

7 Nibheres s. MFCG 6 (1967) 66f. und Praef.: h XVI, p. XXXVIIsq.

§ 5. MFCG 7 (1969) 15-27; zu weiteren Umdatierungen s. MFCG 17 (1986) 57-74.

? S, Praef gen.: h XVI, p. XL.

1 Mehrmals wurde mir bereits zur Ubersetzung der ganzen ,Einfiihrung* geraten.
Doch fiir die internationale Forschung diirfte der lateinische Text geniigen; und fiir den

deutschen Leser ist eine sich jeweils auf die aktuellen Themen bezichende ,deutsche
Ubersetzung® in mehreren Heften geplant.
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4. Wie Nikolaus selbst seine Predigten aufzeichnete und sammelte;

5. Auf welchen Wegen wir die Reihenfolge der Predigten chronogra-
phisch aufschliisselten;

6. Uber die Editionsweise und die Apparate®.

Aus § 1 sei dies hervorgehoben: Bei all seinen Predigten lag Nikolaus
vor allem am Herzen, ,daf er seine Hérer zu dem tiefen Heilsgeheimnis
Jesu Christi hinfiihre. Dieses Ziel war fiir ihn als Prediger immer das-
selbe. Doch die Art, wie er zu Christus und Seiner Wahrheit hingeleitete,
suchte er immerzu zu verbessern“!’,

Nach De docta ignorantia setzte er - iiber die scholastische Theologie
hinaus schon auf ,modernes® Denken vorgreifend - dazu mehr und mehr
bei der menschlichen (Welt- und) Selbsterfahrung ein; und dies begriin-
dete er in seiner Predigt Confide, filia! sogar mit diesem kiithnen Appell
zu einer tieferen Besinnung auf sich selbst: ,Wenn wir Christus nicht in
uns selbst finden, finden wir Ihn (iiberhaupt) nicht“’%2. Hand in Hand
damit lenkt Cusanus auch immer wieder von der ,analogia Trinitatis“ in
Selbst- und Welterfahrung zur Dreieinheit (von Einheit, Gleichheit und
Verbindung) im Urgeheimnis Gottes selbst hin. ,Von vielem, was die
Vollendung des Menschen (in Christus) betrifft, sprach Nikolaus haupt-

sichlich oder nur in seinen Predigten®"’.

§ 2 blickt von dort auf die ,Excitationes” im 2. Band der ,Pariser Aus-
gabe“ v. J. 1514 zuriick. Diese bestehen in ,Ausziigen® aus den beiden Va-
tikanischen Kodizes V, und V,. Ihr dort in ,zehn Biicher® eingeteilter
Text ist auch sozusagen durch die Brille des christlichen Humanisten
Faber Stapulensis gesichtet, mitunter auch erginzt. Die ,Baseler Ausgabe®
v. J. 1565 iibernahm diesen. Die Ubersetzung von F. A. Scharpff ins
Deutsche (1862) stellte hinwieder daraus eine Auswahl dar.

Der § 3 widmet zunichst den noch von der Hand des NvK selbst er-
haltenen Aufzeichnungen, vor allem den Autographen in Cod. Cus. 220
(C), die bis zu dem Kueser Rektor Martini (} 1842) noch in drei losen
Faszikeln vorlagen, dann der Transkription der allermeisten Cusanus-
Predigten bis zum Jahre 1459 in den ,zwei Vaticani“ sowie deren eigen-
hindiger Korrektur durch den Kardinal (bis Sept. 1456) eingehendere
Untersuchungen. Solche gelten auch den gréfleren Predigt-Sammlungen,
die in einem Magdeburger Kodex (D), in der Laurentiana zu Florenz & 3

" So in der Praef. gen.: p. X.

Sermo XLI (32) v. 22. Nov. 1444 in Mainz: ed. in h XVII, N. 6, Z. 35.
So in Punkt d der Zusammenfassung zu 1: h XVI, p. XIV.

" Zu Praef gen. (h XVI, p. XXII-XXV): Die Feststellung, dafl bei Hs. D und L aufier
mit V, und V, als deren Vorlage auch mit der Benutzung von hernach gestrichenen Aus-
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sowie im Kloster Subiaco (U, u. U,) erhalten sind. Fiir die kritische Edi-
tion haben auch die klemeren Sammlungen aus Kloster Schénau (S,

und $,), die indirekt schon aus dem Jahre 1446 tiberliefert sind, und aus
der Nfamzer Kartause (Mg direkt aus d. J. 1446) uniibersehbare Bedeu-
tung. Die Tegernseer Benediktiner begannen nachweislich schon 1452 die
in den Codd. 18712 (T,) und 18711 (T) der Miinchener Staatsbibliothek
erhaltenen Predigten zu sammeln. Auch das Salzburger Ms. (G), das u.a.
drei nur durch dieses iiberlieferte Predigtskizzen enthilt, stammt (spite-
stens) aus dieser Zeit.

Der im Karthiuserkloster zu Erfurt entstandene, nunmehr ,Eislebe-
ner Cod. 960 (D) fithrt drei Predigten und zwei Exerpte unter dem
Namen ,patris Nicolai de Cusa“ an. Diese sind erst i.J. 1487 von Jacobus
Volradi kopiert. Die dort an 1. Stelle stehende Predigt ,Uber den Namen
Jesu® ist jedoch nicht von Cusanus verfaflt, sondern vermutl:ch von
einem Kartiuser, der von der ,Devotio moderna® inspiriert war'

4. Bei der Untersuchung der Predigten und vor allem der Autographe
des NvK ergab sich als erstes auf die oft gestellte Frage nach seiner Pre-
digt-Sprache die klare Antwort: Durchweg schrieb er seine Predigt-Ent-
wiirfe in Latein meder“’ doch in seiner Muttersprache (vulgaris Almana
lingua) trug er sie vor". Nur vor Geistlichen'® sowie spiter als Kardinal
in Rom" sprach er auch Latein.

Beim Aufbau seiner Predigten hielt er sich zunichst, besonders in den
dreifliger und vierziger Jahren, an die Regeln der ,Ars praedicandi®,
indem er ein biblisches oder liturgisches Motto vorausschickte (daran
hielt er auch spiter ohne Ausnahme fest), sodann Gott um Seinen Bei-
stand oder die Fiirbitte Mariens anrief und darnach in das Thema ein-
fithrte, um dessen Darlegung in (durchweg drei) Predigtteile zu gliedern.
Doch schon von 1432 an, besonders aber seit seiner Visitationsreise durch

sagen im Cusanus-Autograph zu rechnen ist, fanden kiirzlich Herr Dr. Pauli und ich bei
Sermo CXXIX (122), dessen Edition wir fiir den 1. Faszikel des III. Predigtbandes
vorbereiten, bestitigt.

> Niheres MFCG 17 (1986) 80-85.

16 Auszunehmen davon sind nur die ausfiihrliche Vaterunser-Erklirung (Sermo XXIV),
die er im moselfrinkischen Dialekt niederschrieb (s. MFCG 16, 384-445), sowie die
nkurze ler und auflegung iiber den heyligen Pater Noster* (Sermo LXXVI; 71), die An-
fang Mirz 1451 zu Wien enstand.

7' So in der Predigt LXXI (62), die er am 15. Aug. 1446 zu Mainz hielt.

¥ S0 u.a. bereits in seiner friihesten erhaltenen Predigt (Sermo I) zu Koblenz.

' Insbes. in den vier Standespredigten vor dem Klerus v. J. 1459 (CCLXXXIX -
CCXCII).
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die deutschen Lande, skizzierte NvK oft schon sogleich nach der Nen-
nung des Themas kurz die Hauptinhalte.

Daf} Cusanus vor allem, wenn er vor dem Volke predigte, nicht am
geschriebenen Wort klebte, sondern weithin frei formulierte, zeigen
unter anderem die Gedichtnisstiitzen (memorialia), die er mitunter nach
lingeren Niederschriften notierte, aber auch Nachbemerkungen wie die:
»Wihrend ich predigte, fiel mir ein (incidit mihi)...“**. Wohl nie iiberlief}
er sich jedoch ganz dem, was ihm gerade ,einfiel“. Bei der Niederschrift
der Einleitung zu seiner Pfingstpredigt 1444 setzte er sogar viermal ein,
und erst den vierten Entwurf lief} er gelten®.

An 5. Stelle der Praefatio generalis wird Niheres iiber die Methoden,
die von den Hss. zu deren kritischer Zihlung fiihrten, berichtet. Erst die
zuverlissige Reihenfolge und Datierung waren und sind es ja auch, die bis
ins Detail den Nachvollzug der Entwicklung der ganzen Vielfalt der
theologischen und kerygmatischen Motive in den verschiedenen diese
jeweils variierenden Predigten ermdglichen. Und eben das macht die
innere Einheit des cusanischen ,Predigtwerkes® aus.

Zu 6: Die Praefatio generalis schliefit mit einem Blick auf die Textge-
staltung und die Leitlinien fiir die drei Apparate, die M. Bodewig und ich
schon bei der Editionsvorbereitung fiir den 1. Faszikel (mit Sermo I-IV)
in den Jahren 1967-70 erarbeiteten. Dazu gehéren aufler der Einteilung in
vier Binde mit je 4 - 5 Faszikeln bei gréfleren Sermones die Zwischen-
iberschriften sowie das Durchhalten einer dem klassischen Latein
angeniherten Orthographie. Was aber, wenn Nikolaus, etwa in der Elile,
auch sinnstérende Worter mit einflossen? Auch diese lassen wir im Text,
verweisen dort aber durch das Zeichen ™ 7 auf den textkritischen
Apparat. Alle Namen fiir Gott (Deus, auch Creator, Pater, Unitas usf.)
schreiben wir grofi.

Im Quellenapparat kennzeichnen wir die wortlich oder halbwértlich
{ibernommen Texte durch « » oder < >. Um solche Ausdriicke, die,
weil Cusanus sie liebte, 6fter wiederkehren, nicht immer neu (insbes. von
der Vorgeschichte her) erkliren zu miissen, fiihrte ich (in den Faszikeln
L4 und II,1) die im ,Index rerum praecipue tractarum“? alphabetisch
geordneten Hinweise auf ,Sammelstellen” ein, auf die in den Apparaten
fortan nur zuriickverwiesen zu werden braucht.

2 50 Sermo CCLIE: V, Fol. 190"® und Sermo CCXXVI: V, Fol. 2427,

2 Sermo XXXVIE h XVII, S. 63ff., bes. 93-100. Uber die Art, wie Nikolaus den
Predigtinhalt veranschaulichte und selbst seine eigenen Niederschriften sammelte, s.
Praef. gen.: h XVI, p. XXXII sq.

2 S, Praef. gen.: h XVI, p. LVI-LVIIL
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Unsere neue Predigtzihlung ist in der ersten der abschlieenden Tabu-
lae mit der von J. Koch sowie mit den Daten und Ortsangaben iibersicht-
lich zusammengestellt. Danach folgen: eine Liste der Abkiirzungen (Sigla)
fiir die zitierten Cusanus-Hss. und -Editionen, die Hinweise auf die eben
erwihnten ,Sammelstellen, die Abkiirzungen fiir die ofter zitierte
Sekundirliteratur sowie (5.) die Erklirung der in den Apparaten &fter
wiederkehrenden Kiirzungen und der dem Verstindnis des Textes selbst
dienenden Zeichen.

Die einheitliche Durchfiihrung dieser Editionsregeln durch alle vier
Binde ist nicht nur um der Optik, sondern auch um der sie Studierenden
willen sehr zu wiinschen.

Der Praefatio zum Gesamtwerk der Sermones folgt die ,Praefatio
tomi I, die zu den vier Faszikeln des I. Bandes Niheres sagt. Diese spiirt
insbesondere den inhaltlichen Entwicklungen und den formalen
Besonderheiten der frithen Predigten (bis Epiphanie 1441) nach. Die
Sermones I-X zeigen schon ein Jahrzehnt vor dem Abschluf von De
docta ignorantia das geistvolle Profil des jungen Cusanus - mit seiner
Liebe zu den Kirchenvitern, verbunden mit entsprechender Wertschit-
zung der Friihscholastik, und zu Ramon Llull, sowie sein Menschenbild,
das Nikolaus (schon von Adam her) in die Entscheidung zwischen Siinde
und Leben in der Gnade Christi gestellt und von dieser geprigt sieht,
mitsamt den Tugenden und dem Vorbild der Mutter Jesu, die er als Leit-
bild vor Augen stellt - in hellem Licht.

Schon bald” lenkt er aber (auch mit Albert, Bonaventura und Tho-
mas) vor allem auf die Geheimnisse des Lebens Jesu und auf Seine einzig-
artige Personalitit sowie auf seine ,geistige Geburt im erlésten und
begnadeten Menschen hin.

Unter dem Motto ,Dies sanctificatus (Der geheiligte Tag)“** begann
Nikolaus Weihnachten 1441 auch die in De docta ignorantia spekulativ
dargelegte Trinititslehre von ,,Gott Vater, Sohn und HI. Geist“ als der
sich in der ganzen Schopfung spiegelnden ,Einheit, Gleichheit und Ver-
bindung® kerygmatisch auszumiinzen. Seit der bald darauf folgenden
moselfrinkischen Vaterunser-Erklirung’® ging er als Prediger mehr und
mehr auch von der Erfahrung der dem Menschen angeborenen Sehnsucht
nach Unsterblichkeit, Wahrheitserkenntnis und Liebe aus, um den
suchenden Geist auf Gott als den Ursprung, die transzendent-immanente
Mitte und das Ziel von allem desto nachdriicklicher hinzulenken. Um
den Weg dorthin zu zeigen, leitete er zugleich und nicht minder dazu an,

2 In den Sermones XI-XXI (Fasz. 3) von Weihnachten 1431 bis Epiphanie 1440,
2 Sermo XXII; vgl. unten S. 221ff,
B Sermo XXIV, N. 21-26.
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Jesus Christus in gliubigem Denken als die Vollendung und den Vollen-
der der gesamten Menschheitsgeschichte” und niherhin aller Menschen,
die Gott suchen, zu verstehen.

2. Zur Filiation der Handschriften von ,De visione Dei“

Die von der menschlichen Welt- und Selbsterfahrung zu Jesus Chri-
stus als der hochstmoglichen Selbstbekundung Gottes hinfithrende
Schrift ,Das Sehen Gottes findet seit einigen Jahren unter den Cusanus-
Werken das lebhafteste?, auch ein weltweites®® Interesse.

Vorbemerkungen: Weil die kritische Edition dieses Werkes (in h VI)
seit langem besonders dringend zu wiinschen ist, erklirte ich, R. Haubst,
in der Sitzung der Cusanus-Commission der Heidelberger Akademie
vom 2. Sept. 1974 mich dazu ,bereit“, auch ,De visione Dei“ zu edieren,
sofern mir ,ein geeigneter, hauptamtlicher Mitarbeiter zur Verfiigung
gestellt wird“”, Vor allem die Arbeit an Band I und II der Sermones und
die Vorbereitung von Symposien beanspruchten mich aber auch nach
meiner Emeritierung (neben der Redaktion dieser MFCG u.a.) so sehr,
dafl ich mich erst nach Abschlufl des Bandes I der Sermones (Anfang
1984) den besonderen Problemen der Textgestaltung zuwenden konnte.
Am 31, Juli 1985 hatte ich immerhin bereits die auf der beigegebenen
Tabelle verzeichneten 26 Hss. erkundet und fiir das Cusanus-Institut in
Trier deren Photographien angeschafft. Deren alphabetische Liste entzog
sich indes noch den Problemen der Hs.-Filiation. Sie beschrinkt(e) sich
auch bewuflt auf die Hss., die fiir die kritische Textsicherung von Belang

% S0 in Sermo XXIIL

¥ Das zeigte schon 1986 die hohe Zahl der Teilnehmer (250 sind registriert), darunter
28 aus dem Ausland, an dem Symposion Das Sehen Gottes nach Nikolaus von Kues. Die
Ubersetzung ins Deutsche von H. PFEIFFER, die wie die lat.-italienische Parallelausgabe
von G. SANTINELLO (1980) und die lat.-englische von J. HOPKINS (1985) auch wirklich
schon den ganzen Text bringt, war vorausgegangen. A. HAAs schlof} sich in Deum
meystice videre ... in caligine coincidentiae (Basel-Frankfurt 1989) neuestens dieser an.

% In Indien, u. z in: Publication Marga Prakashan, erschien 1989 eine Ubertragung
von C. N. MORJE und CHR. SHELKE (mit einer Einleitung von H. Pfeiffer) in die Maha-
rati-Sprache. Anfang 1990 iiberraschte uns J. M. André mit einer schén aufgemachten
Tradugao e Introdugao ins Portugiesische: A visao de Deus Nicolau de Cusa, die in Lis-
boa erschien. Diese basiert (leider nur) auf dem Text der Pariser Ausgabe von 1514, Uber-
setzungen von Cl. Obiélu in die nigerianische Ogbo-Sprache sowie von K. Yamaki ins Ja-

panische und von Frau B. Helander ins Schwedische sind z. Zt. in Vorbereitung,

? S0 im Protokoll der besagten Sitzung.
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sind. Die spitere Siglierung und Gruppen-Einteilung von Herrn Dr. Bo-
dewig ist hier beigefiigt.

Verzeichnis der Handschriften mit ,De visione Dei®

(von Juli 1985)

Nr. Ort und Herkunft Fol. Sigla Sigla
Bodewig
1 Cus 219 1%.24" Loia i)
2. Eichstitt, Univ.-Bibl. Cod. 528 1427-183" Ey (Y)
3. Gissensis 695 1367236 Gi Gi(X)
4, Graz, HS.1910 87297 Gr Gr(X)
5. Islebiensis 960 11Y-28Y I 1(X)
6. Los Angeles, University of 154135 L Bu (Y)
California (Buxheim) 170/21
7. Magdeburgensis 166 4517-484" Ma Ma(X)
8. Manchester, John Rylands University 17-96" Me(Y)
Library Cod. Lat. 459
9.  Metensis, Stadtbibl. 355 (verloren) Mt Mt (Y)
10.  Monac. Lat. 18570 (Tegernsee) 726" T (Y)
11.  Monac. Lat. 5606 (Diessen) 154 %167 Di - Bi[Y)
12.  Monac. Lat. 14213 (St. Emmeran/ 125%7-140° E (Y)
Regensburg)
13.  Monac. Lat. 17247 (Scheftlan) 107"-123" Qa(Y)
14.  Monac. Lat. 17247 (Scheftlan) 12471407 Qb (X)
15. Monac. Lat. 18592 (Tegernsee) 99-1247 Tg (Y)
16.  Monac. Lat. 19352 13%.32Y Mr (Y)
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17.  Monac. Lat. 24862 46"-73Y Ms (Y)

18.  Norimbergensis V 72 121" N = DiX)

19.  Oenipontanus (Innsbruck) 444 199151 0" O
(Senales)

20.  Salisburgensis M I 397 116"-167" Sb (X)

21.  Salisburgensis, Bibl. S. Petri 1317 Sp (Y)
b XTI 242

22.  Sublacensis 148 (CXLIV) 11V-447 Ka (X)

23.  Trevirensis, Stadtbibl. 683 607-93" T T Y)

24.  Toletanus, Bibl. Capitular Ms.19-26 177417 To. To(Z)

25.  Vat. Lat. 9425 118" V(2)

26.  Vat. Lat. 11520 1%.39° R (2)

Dariiber hinaus besafl das Institut schon 1985 auch eine Photokopie
der in Cod. 99 der Staats- und Stadtbibliothek Augsburg (in 8% auf Fol.
167%-227" erhaltenen Kopie von De wvisione Dei. Nach Ausweis der (bald
zu erwihnenden) Homéoteleuta in den Kap. 6 u. 22 (Fol. 177, 9 u. 217",
21) gehort diese der Tegerseer Familie (Y, =a) an. Doch das Postscriptum
datiert sie eindeutig erst auf das Jahr 1472. Sie ist daher nur fiir die spitere
Uberlieferungsgeschichte dieses Cusanus-Werkes interessant™. Unter die-
sem Aspekt ist die von H. Hallauer entdeckte und untersuchte Brixener
Hs. E. 15, von erheblich héherem Interesse.

Schon im Mai 1984 entschied sich auch Dr. M. Bodewig - nach der
Beendigung seiner anerkennenswerten Arbeit an dem umfangreichen Pre-
digtband (Sermones) I -, sich ganz der Editionsvorbereitung von De
visione Dei zuzuwenden. So kam es bereits am 14. Nov. 1984 zwischen
uns zu einer Vereinbarung, in deren 1. Punkt es gleich schon heifdt: ,Herr

*  Eine weitere Hs. (in Vat. Lat. 7944; s. Studien S. 13, Anm. 11) wurde in diese Tafel

deshalb nicht aufgenommen, weil sie bereits eine Abschrift der Ausgabe des Faber Stapu-
lensis (v. J. 1514) darstellt; auch das von J. Hopkins (S. 104) nachgetragene Ms. Minnesota
Z 193 N. 519 nicht, weil dieses sogar schon aus der Basler Ausgabe (1565) kopiert ist. Die
von J. Hopkins (S. 105) ebenfalls erwihnte Hs. aus der Kartause Aggsbach fiihren wir
hier deshalb nicht an, weil sie vermifit wird und wir von ihr (im Unterschied zu Mt)
nichts Niheres wissen.

8 acgien
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Bodewig schligt vor, (monatlich) zwei Wochen in Bonn, sonst wie bisher
im Institut zu arbeiten. ... Nachdem er in die Arbeit an den drei Appara-
ten (Varianten, Quellen, Loci similes) eingetibt ist, scheint das auch mir,
R. Haubst, méglich zu sein®. Am 18. Juni 1985 legte Dr. Bodewig auch
schon ein erstes und vorliufiges Ergebnis seiner Text-Kollation von acht
Hss. vor, das auf Grund von Homoioteleuta (Textliicken zwischen dhn-
lichen Worten) zunichst auf die Unterscheidung von ,vier Kodexfami-
lien“ hinauslief. Das war ein bemerkenswerter Anfang.

Doch dann erfolgte (am 12. 7. 1985) von seiten der Akademie die
Erklirung, ,da8 mit dem 1. Nov. Herr Dr. Bodewig nicht mehr als
Inhaber der Stelle besoldet werden® kénne™. Die bis dahin aussichtsrei-
che Entwicklung der Vorarbeiten wurde dadurch von Grund auf verin-
dert. Der ,geeignete hauptamtliche Mitarbeiter* fehlte seitdem!

Ich iibergehe die auch danach weitergefiihrten schriftlichen und
miindlichen Besprechungen®. Ein Datum muf} aber noch erwihnt wer-
den: Am 18. April 1988 schickte mir Herr Dr. Bodewig die von ihm ver-
fate Legenda als eine Handreichung zur Aufgliederung der (26) Hss. in
drei Gruppen. Gerade weil diese bisher nicht gedruckt ist, scheint mir ein
grundlegender Uberblick {iber das, was sie zur Eruierung der Hss.-Filia-
tion insgesamt beitrigt, so hilfreich, dafl sie auch kritisch diskutiert zu
werden verdient. Die ,kritische Edition“ darf ja, wie sich zeigen wird, a)
die Unterscheidung der drei Hss.-Gruppen nicht iibersehen; sie muf}
indes b) die chronologische Reihenfolge der drei Gruppen (als solcher)
{iberpriifen. Abschliefend (c) sei auch schon ein wenig voriiberlegt, wie
die gewonnenen Untersuchungs-Ergebnisse fiir die weitere Feststellung
der Abhingigkeits-Verhiltnisse im einzelnen und fiir die kritische
Textgestaltung fruchtbar gemacht werden kénnen.

a) Zunichst diese referierende Feststellung: Bei der Untersuchung der
»Zugehdrigkeit der Codd. zu bestimmten Familiengruppen® kam Bode-
wig ,auf dem Wege gemeinsamer Homoioteleuta und gleicher Lesun-
gen“** zu deren Einteilung in diese drei Gruppen (X, Y, Z):

»Zur Familie X gehoren die Codd.

ID Gi Tk Ka O Gz Sb Qb Ma = 10 Codd.

Zur Familie Y folgende:

T Tg Mt Bu E Me Qa Mr Ms Ey Di Sp = 12 Codd.
Zur Familie Z:

C VR To =4 Codd.”

a2
33

Das wurde mit der Altersgrenze begriindet.

Wo im folgenden etwas daraus wortlich iibernommen ist, wird dieses durch ,  ©
gekennzeichnet.

**  Dazu und zum folgenden s. S. 3 seines Ms. ,Legenda®.
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Uber die Kollation der Hss. hinaus bedeutet vor allem die Begriin-
dung dieser Dreiteilung einen fiir die Ausarbeitung des Stemmas grundle-
genden Fortschritt. Dies freilich zugleich mit dem Vorbehalt, dafl die
chronologische Reihenfolge der in den Gruppen ,X, Y, Z“ zusammenge-
fafiten Hss. und dieser Gruppen selbst stimmt.

Die durch Homoioteleuta entstandenen Liicken sind als solche gewif$
auch das zuverlissigste Argument, um die Zugehdrigkeit zu dieser oder
jener Gruppe zu sichern. Hier gilt die einfache Logik: Wo die Stamm-
schrift einer Hss.-Gruppe Liicken hat, da erscheinen diese normalerweise
eo ipso auch in den Kopien. Aus den Untersuchungen von Bodewig zu
den Familiengruppen tibernehme ich diese Nachweise:

»Die Textliicken der (12 Hss.) in Gruppe Y sind folgende:
N. 19, 8-9: (nach tuam) amorosiorem - tuam

N. 100, 7-8 (nach ubi): Verbum - ubi“*.

»7 Homoioteleuta in der Familie Z:

N. 18, 4-5 (nach minor): quacumgque - minor

N. 42, 4-6 (nach aliud): ille - aliud

N. 56, 21-22 (nach finitum): per infinitum - finitum
N. 62, 18-18 (nach primae): non est - materiae primae
N. 68, 9-10 (nach potest): esse maius - potest

N. 71, 14-15 (nach amantem): video in te - amantem
N. 99, 8-10 (nach sensibile): virtutis - sensibilis“.

Zu der von ihm bevorzugten ,Gruppe X“ schrieb Bodewig hinge-
gen®®: ,Wir haben kein einziges Homoioteleton, das allen Codd. dieser
Gruppe gemeinsam ist, im Gegensatz zu den Gruppen Y und Z, Daraus
»mufl man schliefen, dafl fiir die Herstellung der Handschriften der

Gruppe X die gleiche Vorlage mehrmals verwandt wurde. Es kann sein,
daf die ein oder andere Kopie dem Autograph nahestand®.

b) Gegen die Reihenfolge (X, Y, Z) der drei Gruppen melden sich
schwerwiegende Fragen. Zunichst

1. diese: ,Der heute der Turmbibliothek von St. Andreas zu Eisleben
(daher I) als Ms. 960 gehérige Sammel-Kodex enthilt auf Fol.1-91" und
189"-290" nicht weniger als elf philosophisch-theologische Schriften des

A ke i ip : 3 5 i
Die Numeri sind von der von mir im Cusanus-Institut erarbeiteten Zihlung iiber-

nommen,
% Am 15.7. 88.
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NvK*“. ]l'))ie iltere Hand ,datiert die Abschrift von De visione Dei (Fol.
1272.28"P) im Explizit auf das Jahr MCCCCLXI*Y. Das Werk De visione
Dei hat der Kardinal aber schon am 8. Nov. 1453 abgeschlossen und bald
danach dem Abt und den Ménchen von Tegernsee gewidmet®. Das
Widmungsexemplar ist leider verloren. Die ilteste aus Tegernsee erhal-
tene Kopie liegt in dem heutigen Clm 18570, Fol. 17-26", von Anfang des
Jahres 1454 vor®.,

»Der Text nach dem Tegernseer Cod.“ ist mithin ,zundchst einmal als
ein von Nik. autorisierter Text zu betrachten®. Das aber stellt unaus-
weichlich vor das Dilemma: Ist es dann nicht ein Widerspruch, wenn die
Filiation der Handschriften nicht mit diesem Kodex (und den weiteren
Abschriften, die zu dieser Gruppe gehdren), sondern mit der erst 1461
kopierten Handschrift in I beginnen soll? Diesem Widerspruch kann man
nur entgehen, indem man hier statt der chronologischen Aufeinander-
folge oder ,gegenseitigen Abhingigkeit deren anderswie zu begriindende
»Wertstellung® zum Mafistab nimmt.

2. Damit stoflen wir auf das Hauptanliegen Bodewigs: den qualitativen
Vorrang der Hs. I und der Gruppe X vor Y und Z zu erweisen. Zutref-
fend erklirt er selbst dazu: ,Gliicklicherweise haben wir die Méglichkeit,
mit Hilfe der Familien X und Z die Textliicken in der Familie Y zu
erginzen, sodaf} der ganze genuine Text des Apographs wieder hergestellt
werden kann“®, Im Hinblick auf die Homoioteleuta stimmt das zweifel-
los. Dieser Méglichkeit, die Liicken in Y und Z zu integrieren, hat sich
aber auch schon, ohne die drei Gruppen zu differenzieren, G. Santinello
bei seiner Edition in Scritti Filosofici* bedient, indem er bei M(Clm
18570) und C, wo er bereits die zwei bzw. siecben Homoioteleuta fest-
stellte, die ,Auslassungen® beiderseits korrigierte. Auch J. Hopkins* ist
es bei seiner schon umfassenderen Kollation von insgesamt 24 Mss. ohne
weiteres gelungen, die Liicken zu integrieren®.

¥ So R. HAUBST: MFCG 17 (1986) 79. Niheres zu Hs. I, auch zwei Ablichtungen,
s. dort S. 79-85.

*  Anfang 1454 bedankte sich Abt Caspar Aindorfer fiir dieses Werk ganz besonders;
s. E. VANSTEENBERGHE, Autour, S. 119f.

»  Nach dem dortigen Postscriptum wurde diese Kopie ,anno domini 1454 in vigilia
Epiphaniae®, also schon am 5. Januar, beendet.

“ LegendaS. 4.
1 Bd. 2 (Bologna 1980) 52.

2 Nicholas of Cusa’s dialectical mysticism, Translation ... of De visione Dei (Minneapolis
1983) 102-105 zihlt er bereits 21 Mss. auf.

*  An Hand der Ausgaben von SANTINELLO und HOPKINS war auch schon die Uberset-
zung von H. PFEIFFER (Triér 1985) den Homoioteleuta-Problemen enthoben, wihrend
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Gegen eine Uberschitzung der Hs. I als der Stammutter der 9 folgen-
den Hss. der Gruppe X hatte ich schon am 2. 5. 88 eingewendet, dafl
auch diese mindestens diese vier ,Homoioteleuta® habe:

»INr. 57, 17-18 fehlt (nach fine): Est principium sine fine.

N. 87, 13-14 fehlt (nach finitum): quando de eo (= in infinito) verificatur in-
finitum.

N. 109, 10 fehlt (nach puer): Habet et vim sensitivam in actu; sentit enim puer.
N. 110 fehlt (nach minera) lapidis; aut in potentia esse, ut fiat minera®.

Daraufhin verdeutlichte Bodewig in seiner ,Schematischen Darstel-
lung® vom 10.10.1988: ,Freilich haben alle Codd. der Familie X Homoi-
oteleuta, aber kein einziges, das wir bei allen vorfinden. Daraus ergibt
sich, da das Exemplar, das der Gruppe X vorlag, mehrfach den
Abschreibern gedient hat, vermutlich dreimal. Und dieses Exemplar
unterlag einer bestindigen Korrektur desjenigen, der dieses Exemplar ver-
faflt hatte. Korrekturen an diesem Exemplar macht aber nur derjenige,
der daran interessiert ist, nimlich der Autor. Seine Korrekturen spiegeln
sich wider in den verschiedenen Codd.-Gruppen der Familie X“.

3. Doch dafiir, daf} alle Gruppen (innerhalb von X) auf je neue Ein-
griffe des Kardinals zuriickgehen sollen, gibt es keinerlei Belege. Es ist
auch schon sehr unwahrscheinlich, dafl der Schreiber oder Redaktor der
Hs. I deren Besonderheiten von Cusanus selbst haben soll!

Dafiir suchte Dr. Bodewig in den Jahren 1987/88 neue Indizien
aufzuzeigen*!. Die zwei bemerkenswertesten sind wohl diese:

»Das Vorsatzblatt in I fiihrt lings des rechten Randes Werke des Nik.
an. Uber den Titel Apologeticum (sic!) super doctam ignorantiam
schreibt N. eigenhindig: id est liber responsionis sive excusationis. Das
fehlt in der Heidelberger Ausgabe. ...“ Darauf erwiderte ich®: ,Das
besagte Vorsatzblatt fehlt wohl in unserer Aufnahme*. Ich méchte
jedoch zweierlei dazu bemerken: 1. Die Hand, die die Apologia geschrie-
ben hat, ist tatsichlich der des Nikolaus sehr Zhnlich. Ich lege eine
Ablichtung von Fol. 316" bei. Am unteren rechten Rand zeichnete dort
aber der Schreiber: 1487 () Barnabi (?). Vielleicht ist auch die (besagte)

der in den ,Philos. Schriften des NvK* erschienene lat.-dt. Paralleltext (Bd. 3, 93-219), der
sich nur auf C und p (Faber Stapulensis) stiitzt, die 7 Textliicken haben.

** 1In seinem Brief v. 14. Dez. 88 faflte er deren etwa sechs zusammen.
® Am 2. Jan. 1989.

% Vgl. jedoch die in MECG 17, zwischen S. 80 u. 81, beigegebene Ablichtung mit dem
gewohnlichen Buchtitel von der Hand des Jacob Volradi, sowie dazu S. 80.
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Notiz von derselben Hand. Ich méchte aber 2. auch bemerken: Nikolaus
selbst hitte seine Apologia nie einen liber excusationis genannt.*

Der Satz ,per quandam praxim devotionis in mysticam propono ele-
vare theologiam“ zum Abschlufl der Praefatio ist am Rande von I zu
einer Dreigliederung erginzt. Geht diese nicht auf Cusanus selbst zuriick?
In der Marginalie beginnt der zitierte Satz mit ,primo conabor ...; darauf
folgt: Secundo loco aliquas Scripturarum latebras et doctorum ...
enodare; als 3. Punkt sollten dunkle Textstellen leicht-faflich erklirt
werden. Mit einer solchen Disposition hitte Nikolaus jedoch dem Auf-
bau seines eigenen Werkes, das ja ganz bei dem religids-mystischen Ziel
bleibt, selbst widersprochen. Eben darum nahm Bodewig diese wohl
auch schon bei seiner eigenen Textgestaltung (N. 4) nur in den text-
kritischen Apparat auf. Darin, dafl I (und mit I die ganze Gruppe X) im
1St'::mma. der Hss. den Vorrang haben miisse, blieb er jedoch kompromif}-
os.

) Uberlegungen zum Fortgang der Arbeit. Weil mir eine baldige
gediegene Edition dieses Werkes nach wie vor am Herzen liegt, méchte
ich hiernach kurz dartun, unter welchen Bedingungen und wie die Editio
critica auf der umfangreichen, bereits vorliegenden Handschriften-Kolla-
tion aufbauen kann.

1. Wie schon hinreichend dargelegt, ist unter dem historisch-kriti-
schen Gesichtspunkt - aufs Ganze gesehen - die Prioritit der 12 Hss., de-
ren erste schon am 5. Jan. 1454 vorlag", unbedingt festzuhalten. Diese
Gruppe sei deshalb mit a sigliert, das verschollene Widmungsexemplar
mit .

2. Bei der Familie ,X“ ist zu beachten, dafl deren ,Einheit* durch
keine durchgehenden Homoioteleuta gesichert ist. Angesichts der Varian-
ten bleibt vielmehr die Vermutung, ,dafl die ein oder andere Kopie dem
Autographon nahestand durch eine Hs., die wir bis heute nicht kennen®.
Hier mochte ich hinzufiigen, daf} die Tegernseer Stamm-Hs. auch hier als
bei manchen der spiteren Kopien (mit-)benutzt in Erwigung zu ziehen
ist. Gerne stimme ich aber auch der Unterscheidung von I D Gr Tk und
Sb Ka O Gz Qb Ma als zweier ,,Gruppen® innerhalb der zehnké&pfigen
Familie ,X“ (die ich ¢ nennen mdchte) zu. Doch diese Unterscheidung
gilt nicht durchgehend. Nach der vorliegenden Textkollation fehlt z. B.,
wie im urspriinglichen Text von a, nicht nur bei I D Gr Tk, sondern
auch bei Sb O Gz Ma die Uberschrift.

¥ Die Niirnberger Hs. (N = D) ist freilich erst i. J. 1463 kopiert; vgl. R. KLIBANSKY:

h VI, 17.
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3. Die Varianten bei den Kapitel-Uberschriften hat Bodewig leider nur
bei den drei ersten Kapiteln zusammengestellt. Schon bei Kap. 1 (N. 5)
erklirt er aber auch, dafl die in I (am Rand) nachgetragene Zihlung von
26 Kapiteln, bei der auch schon ,der Prolog (N. 1-4) als ,capitulum
primum“*® in Ansatz gebracht ist, irrig sei. Auch in Cod. Cus. 219 (C)
sowie in der gesamten Gruppe ,Z“ (b) steht die sich durchsetzende Zih-
lung von 25 Kapiteln nur am Rande; und diese ist von einer anderen
Hand als der des Kardinals nachgetragen, aber, wie Bodewig hier mit
Recht annimmt, als von ihm gewollte Ergidnzungen. In manche Codices
der Tegernseer und der von I abhingigen Reihe wurden diese Nachtrige
auch als solche aufgenommen.

4. Die Rezeption von nachgetragenen Bestandteilen der Gruppe ,Z“ in
»X stellt uns auch generell vor die Frage: Welche von diesen beiden
Gruppen ist die iltere? Beschrinken wir uns hier auf die Kernfrage: Ist
die als solche erst in Rom entstandene Hss.-Familie ,Z“, und sind insbe-
sondere die an manchen Stellen*” von Cod. C angebrachten Korrekturen
historisch-kritisch vor oder nach der im Jahre 1461 geschriebenen Hs. 1
anzusetzen? Dem entsprechend ist ja auch diese oder jene Gruppe b oder
¢ Zu nennen.

Sehen wir uns darauthin die schon von Bodewig gewihlte Reihenfolge
der Hss. CVRTo niher an. Als selbstverstindlich kénnen wir dabei
annehmen, daf der Kardinal sowohl in Brixen wie danach in Rom auch
nach Preisgabe oder Verlust der Urschrift und dem Versand des Wid-
mungsexemplars an die Tegernseer (&) noch ein Manuskript mit De
visione zur Hand hatte. Dafl dies auch schon von Anfang an die uns vor-
liegende Pergament-Hs. (auf Fol. 1-24) in C 219 gewesen sei, ist nicht
anzunehmen. An sich kann diese (oder eher deren Vorlage) aber schon
um 1457 entstanden sein®. Andererseits ist hier zu bedenken, dafl die
Prachtschrift des 2. Kueser Bandes mit Cusanuswerken, der bereits De
apice theoriae enthilt, (wohl) erst in den letzten Lebensmonaten des
Kardinals (nach Ostern 1464) abgeschlossen und gebunden wurde®'. Doch
diese Spitdatierung betrifft keineswegs das vermutliche ,Exemplar
Romanum®, das auch schon die Vorlage fiir die drei weiteren ,romi-
schen“ Hiss. war.

48
49
50

S. ,Legenda“ S. 10 sowie den Apparat zu N. 2,1,
Bodewig zihlt in seinem Exposé vom 7. 7. 87 neun Korrekturen auf.

M. Bodewig setzt deren Niederschrift in ,Schematische Darstellung® S. 7 sogar schon
»spitestens fiir das Jahr 1457, vielleicht sogar ein Jahr friiher” an.

2 Vgl. R. KLIBANSKY, Zur Uberlicferung der Docta ignorantia, in: NvKdU, H. 15 ¢
(1977) S. 223; Praef. zu De ven. sap.: h XII (1982) XVL
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Von der Hs. in C (oder deren Vorlage) ist niherhin schon im J. 1459
die Hs. V (Vat. Lat. 9425, 1"-18") kopiert®”. Schon um 1460 ist auch die
Hs. R (Vat. Lat. 11520, 1"-39") von ,C* ab%eschrieben”. Dazu kommt
neuerdings die Hs. To (Cod. Tol. 19-26, 17°-41%). Deren Entdecker KI.
Reinhardt konstatierte bereits, dafl sich die Kopie von De visione auf V
und R stiitzt*, und daf bei ihr von C ,hdchstens eine mittelbare Abhin-
gigkeit in Frage“ kommt™. Weil De non aliud das jiingste dortige Cusa-
nuswerk ist, rechnet Reinhardt friihestens mit dem Jahr 1462 als der
Abfassungszeit dieser Sammlung.

Das zusammen geniigt wohl vollauf zu der historisch-kritischen Fest-
stellung, dafl zumindest die Anfinge der Gruppe ,,Z“ vor der mit I begin-
nenden Reihe ,X“ anzusetzen sind. Das bedeutet: Statt ,X*“ sagen wir
fortan besser ¢ und statt ,Z“ besser b. Das ,Exemplar Romanum®, das
vermutlich zwischen der Urschrift und C vermittelt hat, siglieren wir
demgemifl mit B.

5. Fiir die Annahme, dafl die Besonderheiten der Gruppe ,X* (nun-
mehr ¢) auf Hinweisen oder auf einer Hs. beruhen, die vom Kardinal
selbst aus Brixen oder Rom kam, fand ich bisher kein realistisches Argu-
ment, es sei denn dafiir, dafl sich auch ¢ schon an b orientierte. Hier liegt
aber auch die Vermutung nahe, dafl einiges in der Reihe ¢ auf einer
unmittelbaren Einsichtnahme in die (verschollene) Tegernseer Vorlage,
das Widmungsexemplar, oder auf einer neuen Abschrift von dieser
beruhe. Eine eindeutige Antwort darauf ist erst dann méglich, wenn alle
Maglichkeiten, die Besonderheiten auch von dieser oder jener (vielleicht
auch verschollenen) Hs. der Gruppe a oder b herzuleiten, mit negativem
Ergebnis tiberpriift sind.

Aufs Ganze gesehen, erforderte dies freilich einen differenzierten
Durchblick durch alle 26, oder zumindest die je Neues bringenden Hss.
Mit Hilfe elektronischer Datenverarbeitung wire das, an Hand von
bereits vorgegebenen Disketten, leicht méglich. Vorerst méchte ich
jedoch hinter die Annahme einer in I oder generell der Gruppe ¢ benutz-
ten besonderen Vorlage (¥) ein Fragezeichen setzen®, da ja auch mit
besonderen Initiativen des Schreibers von I zu rechnen ist.

Gerade bei der besonders besinnlichen Schrift De visione Dei darf und
soll wohl auch der Nachweis der Hss.-Filitation im Stemma (und auch

52
53

R. KLIBANSKY, Praef. zu De pace fidei: h VII, XXV {.
Niheres L cit. XXII.

>* MFCG 17 (1986) 105-109.

> EsD. 130f.

% Zu iiberpriifen ist auch, ob die Sigla V und R (u. a.) nicht durch eindeutigere zu erset-
zen sind.
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im Varianten-Nachweis) von dem perfektionistischen Ideal einer adiqua-
ten Wiedergabe aller einzelnen Abhingigkeiten und Querverbindungen
abgehen und pragmatisch auf das reduziert werden, was zur durchgehen-
den Sicherung des von Cusanus selbst urspriinglich intendierten Wort-
lauts r;;itsamt der von ihm selbst vorgenommenen Korrekturen notwen-
dig ist™.

Das Hauptergebnis der mithsamen vorstehenden Uberlegungen:

Historisch-kritisch sind die drei Gruppen X Y Z (unter Beriicksichti-
gung der Frage, inwiefern auch X als Gruppe zu bezeichnen ist) zu unter-
scheiden, aber zu Y Z X, besser gesagt zu a, b, ¢ umzustellen.

Die - fiir die Textgestaltung nur sekundire - Frage, ob die ganze
Gruppe ¢ (=X) auf einer eigenen Vorlage (Y) basiert, oder bzw. inwie-
weit sie (nur) auf je verschiedenen Kombinationen von Hss. aus a und b
beruht, bedarf noch weiterer text-kritischer Klirung.

3. ,Ausleuchtungen® (Elucidationes) neutestamentlicher Texte

Als der Kardinal Nikolaus von Kues um Ostern 1464 das Ende und
das Ziel seiner ,Jagd nach der Weisheit“ nahen fiihlte, empfahl er zum
Abschluf des Dialogs Die hichste Stufe der Betrachtung”® seinem vertrau-
ten Sekretir Peter von Erkelenz””: ,Lenke das Auge des Geistes mit
scharfer Aufmerksamkeit auf dieses Geheimnis (auf Gott) hin® und iibe

%7 Das gilt .B. von dem verzwickten ,Sonderfall* zu Anfang von Kap. 21, daf} in I eine
zweite Hand das sltimate zu wltimitate verbessert hat. Dabei konnte der Korrektor sich
schon der ilteren Tegernseer Texttradition (a) anschlielen. Das #ltimate diirfte ja auch
letztlich durch eine irrtiimliche Lesung des Kiirzels ul' entstanden sein. In den Text-
Rezensionen von G. Santinello und J. Hopkins steht demgemif} zutreffend: (in) ultimi-
tate (perfectionis). In ,Z* (b) steht statt wltimitate: ultima(l) Ultimo schrieb Faber Stapu-
lensis in p; dies iibernahmen W. u. D. Dupré in den Philos.-Theol. Schrifien T (Wien
1967). Tatsichlich ist hier ja auch zu vermuten, da der Kardinal selbst in seinem ,rémi-
schen® Handexemplar die abstrakte Aussage in ultimitate - dem Latein der Alten und dem
christologischen Sinnzusammenhang entsprechend - zu in ultimo (perfectionis) verbessert
hat. Wie grof§ ist diese Wahrscheinlichkeit? Von deren Ermessen hingt es ab, ob im
kiinftigem kritischen Text das #ltimo den Vorzug verdient.

% S0 iibersetzt H. G. SENGER (NuKdU 19, 1986) den Titel ,De apice theoriae*: h XII
(1982) 115-136.

5% S, E. MEUTHEN, Peter von Erkelenz, in: ZAGV 84/85 (1977/78) 701-744.
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dich (darin) ,am meisten an Hand meiner kleinen Schriften (libelli)*® und
Predigten ..., um in diesen theologischen Fragen (noch) besser beheimatet
zu werden®,

a) In das hier angesprochene spekulative philosophisch-theologische

Umfeld gehéren aulier De quaerendo Deum, De visione Dei und De apice
theoriae zweifellos auch der Dialog De Deo abscondito sowie die Briefe De
filiatione Dei und De dato Patris luminum. Dazu kamen (Sept. 1453) das
Complementum theologicum mit seiner geometrischen Symbolik und (i. J.
1456?§>der hochspekulative Brief De aequalitate und der Traktat De princi-
pio®.
P. Wilpert hat bereits 1959 De Deo abscondito, De quaerendo Deum
sowie De dato Patris luminum und die ausgesprochen theologischen
Opuscula De filiatione Dei und De Genesi mitsamt der Coniectura de
ultimis diebus ediert®.

Schon im Text-Anhang zu ,Christologie des NvK“® hatte ich auch
zwei ausgesprochen ,scholastische“ Diskussionsbeitrige des NvK , Uber
die hypostatische Einung und das Blut Christi versffentlicht. Zusammen
mit dem dogmengeschichtlichen Gutachten De usu communionis. Contra
Bohemorum errorem ist deren kritische Edition in h X/3 vorgesehen®.
Fiir h X/1 steht - iiber die schon edierte spekulative Interpretation De
Genesi hinaus - noch die Erstveréffentlichung der folgenden sechs Bei-
trage zur Biblischen Theologie des NT an:

1. Responsio de intellectu Evangelii Iohannis.

2. Die Auslegung von Job 6, 26-72.

3. Der Dialogus De visitatione®.

4. Die Elucidatio Epistulae ad Colossenses®.

5. Der Traktat De aequalitate”. Dazu kommt (6.)

e ap. theor.: h XII, N. 16, Der Kardinal nennt ,niherhin De dato Patris lumine, De
icona sive visu Dei und De guaerendo Deum®. De ap. theor. empfiehlt er mit diesen libelli
besonders. '

°' De princ. ist 1988 in h X/2b ediert; De theol. compl. ist fiir h X/2a vorgesehen.

In h IV als Opuscula L. Zur Coniectura vgl. Sermo XXII (in h XVI N. 5-13) sowie den
Conspectus zu beidem ebd. S. 180-183,

SS9
Seit der Heidelberger Commissions-Sitzung am 25. 5. 1984 ist die Aufgliederung von
Opuscula 1T (h X) in drei Faszikel beschlossen.

® p I/1, Fol. 3%-6" unter der Uberschrifc De annunciatione. Dariiber H. PFEIFFER,
Maria, die Dienerin und Magd des Herrn. Die Schriftauslegung des Nikolaus von Kues am Bei-
spiel seines Dialogs ,De visitatione*, in: Zuginge 144-151.

% Auf 1, 2 und 4 wies ich bereits in MECG 11 (1975) 233 hin.

% pI/1, Fol: 157317
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die in Cod. Cus. 220, Fol. 95°97" und 105-108" erhaltene Exzerpten-
Sammlung des NvK aus dem NT. Auf diese wies ich erstmals in NvK
iiber die Gotteskindschaft®® etwas niher hin. H. Pfeiffer ist dieser ,Samm-
lung neutestamentlicher Texte“ in seiner Trierer Habilitationsvorlesung
Der Riickgriff auf das Neue Testament im Denken des NvK® griindlicher
nachgegangen.

b) Die sechs genannten Stiicke méchte ich - nach dem allzu frithen
Tod von Herrn Prof. H. Pfeiffer zusammen mit einem seiner Nachfolger
unter dem Sammeltitel Elucidationes thematum Novi Testamenti (in h
X/1) edieren.

Den Anstof zur Wahl des Wortes Elucidationes gab Nikolaus selbst
durch die Uberschrift zu seiner Erklirung des Kolosserbriefes”. Unter
dieser legt er den Text dieses Briefes mit Hilfe eingeflochtener weiterer
Stellen aus anderen Paulusbriefen aus. Wie zur Begriindung dieser Metho-
de antwortet der Kardinal in De possest auf das Verlangen nach einer
Erhellung oder Aufhellung (elucidatio) des Pauluswortes (R6m 1,20), daf}
»Gottes unsichtbares Wesen ... seit der Erschaffung der Welt durch das,
was geworden ist, geistig zu sehen sei“ (intellecta conspiciuntur)’’: ,Wer
kann das, was Paulus meint, besser ausdriicken als Paulus (selbst)?’2, Ist
dies nicht vielleicht auch ein Anhaltspunkt fiir die Datierung der Erkli-
rung des Kolosserbriefes? Wir kommen darauf zuriick.

Auffallend ist, daf} Nikolaus, soweit ich sehe, vor und nach den bei-
den genannten Texten die Worte elucidare oder elucidatio aufler in Sermo
XLIX (N. 12, Z. 47): Hic textus evangelicus elucidat fidem nostram kaum
gebraucht. Dabei kannte er doch wohl das weitverbreitete Elucidarium
des Honorius von Autun (Anf. 12. Jh.), das einen ,systematischen Aufrif}
der Heilslehre* darstellt”, und sicher das Opusculum ad elucidationem sco-
lasticam theologiae mysticae, in dessen Consideratio 3* und 6* Gerson im
Jahre 1424, wie drei Jahrzehnte spiter Nikolaus selbst, an der not-

% In: Nicold da Cusa, ed. G. C. Sansoni (Firenze 1962), bes. S. 33-36. J. Koch hat diese
Exzerpte in CT I, 2-5, S. 10 nur eben erwihnt.

% Gedr.: TThZ 94 (1985) 197-211; hierzu s. 199-204.

7% v 288™ steht bereits von der Hand des Schreibers die Uberschrift Elucidacio epistole
ad Colossenses.

7! S0 auch die Vaulgata.
72 De poss.: h X1/2,N. 2, Z. 38.
73 So M. KASPER, in: Agora 2/1 (Eichstitt 1986) 9-11.
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wendigen Verbundenheit von Erkenntnis und Liebe in der mystischen
Theologie festhilt™.

Doch sein Interesse an diesem Wort war, wie wir schon sahen, exege-
tisch-bibeltheologisch orientiert. Die Sinnbedeutung, die Cusanus mit
dem Wort elucido verbindet, diirfte mithin letztlich auf den lateinischen
Vulgatatext von Jesus Sirach (Ecclesiasticus) 24,31 zuriickgehen. Dort sagt
die personifizierte (gottliche) Weisheit von sich selbst: Qui me elucidant,
vitam aeternam habebunt. Dabei bedeutet elucidare so viel wie ,in helles
Licht setzen*””, 5

Von daher lifit sich die Uberschrift elucidatio {iber der cusanischen
Erklirung zum Kolosserbrief auch geradezu so verstehen, dafl in diesem
die Weisheit Christi, die aus dem Neuen Testament spreche, in hellerem
Licht, als es die Worte als solche sagen, aufgezeigt werden solle; und zwar
durch die Erklirung der Brief-Verse im Kontext der gesamten paulini-
schen Christus-Verkiindigung.

Eben dies hat denn auch H. Pfeiffer aus der Sammlung der neu-
testamentlichen Schriftstellen in Cod. Cus. 220 als ,ein erstes Merkmal
der cusanischen Schriftauslegung® eruiert: ,Nikolaus erliutert die Bibel
nicht von anderswo her, auch nicht durch philosophische Uberlegungen
...; er erklirt die Schrift durch die Schrift selbst“’¢. Als zweites Merkmal
der cusanischen Art der Schrifterklirung hat Pfeiffer aber auch dies tref-
fend hinzugefiigt: ,,Spekulative Denkmodelle werden an der Schrift veri-
fiziert. Denn ,philosophisches wie theologisches Meditieren erhalten ihr
Maf durch die Schrift. Nie steht die Spekulation iiber der Schrift“”.

Dies beides mochte ich auch im Titel dieses Beitrags ausdriicken: Das
Licht der aus der Schrift des Neuen Testamentes als ganzen sprechenden
Weisheit Jesu Christi soll dazu befihigen, die von Cusanus gesammelten
Schriftworte einsichtiger zu verstehen™. Solche ,Ausleuchtungen® sind
das Ziel seiner fiinf Erklirungen zu neutestamentlichen Texten. Als brei-
tere Basis dafiir sollte auch die Text-Sammlung aus dem NT dienen.

7 Ed. A. Combes, in: JoH. CARL. DE GERSON, De mystica theologia (Lugano 1958) 224

u. 226f; vgl. auch in Gersons De mystica theol. tr. 1, consid. 21* (a. a. O. S. 51-53.). Zwi-
schen 1450 und 1454 schrieb iiberdies auch MARQUARD SPRENGER sein Elucidarium
mysticae theologiae; s. VANSTEENBERGHE, Autour 49-53, 120 u. 130. Dem Kardinal ,gefiel*
dieser libellus divinarum elucidationum®. In einer Notiz in Clm 18759, Fol. 30", ist das
ausdriicklich vermerkt und begriindet.

7> S0 das Lat.-deutsche Handworterbuch von K. E. GEORGES, das bei elucido nur auf die
zitierte Vulgata-Stelle verweist.

76 « Der Riickgriff 201.
7" Der Riickgriff 204.

78 Vgl u. a. Sermo CCXCII (289), V, 283", Z. 28ff.: Christus est unus Sermo seu Ver-
bum Dei. Homines possunt esse docti, Christus sapientia viva etc.
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¢) In der chronologischen Reihenfolge suche ich nun ein wenig auf die
Besonderheiten der sechs bibeltheologischen Opuscula einzugehen und
deren Datierung so gut, wie noch méglich, zu sichern.

1. ,Antwort (auf eine Frage) zum Verstindnis des Jobannes-Evangeli-
ums: Wie der gottliche Sinngrund (ratio) Leben ist“. So hat Nikolaus die
Kopie seines Autographs” in Vat. Lat. 1244, 83"V {iberschrieben. In
diesem Kodex kann das nicht vor 1457 geschehen sein®™. Der Adressat,
dem er den (Fragment gebliebenen) Briefentwurf zudachte, war vielleicht
derselbe Miinstermaifelder Canonicus, sein dortiger ,Mitbruder* Konrad
von Wartberg, dem er aufler De guaerendo Deum am 27. Juli 1445 den
Brief De filiatione Dei® mit dem ebenfalls johanneischen Motto ,Allen
aber, die Thn aufnahmen ...“ (Joh. 1,12) widmete. Doch wann schrieb er
den Entwurf?

Dessen Inhalt® liflt sich kurz so wiedergeben: Die erstmals in De
docta ignorantia entfalteten Leitideen der ,Weisheit des Nichtwissens*
und des ,Ineinsfalls der Gegensitze* sind als bekannt vorausgesetzt. Die
Vorstellung, da auch die gottlichen Personen ,in-eins-fielen®, wird mit
dem ,Verbum erat in principio apud Deum® abgewehrt. Die bibeltheolo-
gische ErschlieBung des Johannes-Prologs in Sermo XIX® ist hier mithin
schon vorausgesetzt. Schon zu Anfang wird hier aber auch betont, daf}
das Joh.-Evangelium ,nicht hinreichend erklirt werden kann, obwohl ein
jeder etwas auf je seine Weise, im Unterschied zu den anderen, erfassen
kann“. Darin klingt deutlich De coniecturis an. Die spekulative Hinfiih-
rung zur Gottessohnschaft Christi beschrinkt sich indes noch darauf, daf}
Er ,der lebendige Sinngrund von allem® ist™.

Das Motiv der ,geistlichen Geburt“ des Sohnes Gottes in den Herzen,
das in dem Predigt-Zyklus von Weihnachten 1444% so stark hervortritt,
ist hier jedoch noch nicht angesprochen. Dies und anderes liuft darauf
hinaus, dal das Brieffragment vorher, aber doch wohl erst i. J. 1444
geschrieben ist.

7% Cod. Cus. 220, Fol. 125,

% In der Uberschrift De wisione Dei liegt die Bipolaritit: Gott sicht - und der
Bildbetrachter méchte Ihn sehen. Analog Lific sich auch das De intellectu sowohl auf das,

was Johannes einsah und ausdriicken wollte, wie auf unsere Einsicht in das, was er im
Wort ausdriickte, beziehen.

81 S h IV, Praef., X.

82 Vgl. R. HAUBST, Christologie 28f. mit 22{.; H. PFEIFFER, Der Riickgriff 204-206.
¥ In h XVE N, 4-5; vgl. Christologie 25f.

% In der kiinftigen Edition in h X/1: N. 5.

%5 Sermo XLII - XLVIL
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2. De sacramento (Auslegung zu Joh. 6,26 -72)%. Dieser Text folgt in
allen Hss. auf die am Fronleichnamstag 1446 zu Mainz gehaltene Pre-
digt¥. J. Koch hat ihn als Predigt 58 gezihlt, aber selbst dazu treffend
bemerkt: ,Dieses Stiick ist keine Predigt, sondern eine Auslegung von
Joh, 6,26-72“®. Wie der folgende Dialog (De wisitatione) scheint auch
diese Auslegung nicht ,zur Vorbereitung dieser Predigt“ (Koch 57), son-
dern sehr bald nach dieser geschrieben. Vielleicht sollte sie am Fronleich-
namstag selbst, also am 16. Juni 1446, jeweils nach dem Text der zu
erklirenden Bibel-Verse in der Kirche rezitiert werden.

3. Der Dialogus de wvisitatione zum 2, Juli 1446. In diesem Zwiege-
sprich schildert die Mutter Jesu einem Christen ihre Messiaserwartung,
die Ankiindigung des Engels und ihre gliickselige Begegnung mit Elisa-
beth®. H. Pfeiffer hat™ ,die Schriftauslegung des Nikolaus von Kues am
Beispiel dieses Dialogs®, in dem die Perikope Lk.1,26 - 56 meditiert wird,
eingehend illustriert. Die Vermutung, daf} dieser Dialog auch sichtbar
dargestellt werden sollte, liegt besonders nahe’'.

4. Die Ausziige aus dem Neuen Testament in Cod. Cus. 220, Fol. 95"
97" und 105"-108". Die Frage nach dem theologisch-inhaltlichen Interesse,
das NvK bei dieser - wie es fiirs erste schien, zweimaligen - Textsamm-
lung und den Anmerkungen dazu leitete, ging ich erstmals zur Vorberei-
tung meines Referates ,Nikolaus von Kues iiber die Gotteskindschaft®
auf dem Kongref in Brixen i. J. 1960°* nach. Dabei sah ich bald, daf diese
»samt und sonders das Offenbarungs- und Heilswirken Gottes in Chri-
stus sowie das menschliche Glaubens- und Erkenntnisleben und im
besonderen die Gotteskindschaft zum Inhalt haben®. Das fiihrte mich
damals zu der Annahme, dafl die beiden Sammlungen der bibeltheologi-
schen Vorbereitung des bedeutsamen Briefes ,,Uber die Gotteskindschaft“
(Juli 1445) dienten. Vor allem die zusammenfassende Notiz Fol. 97",
Z. 16-44, bestirkte mich darin®. H. Pfeiffer vermutete auf Grund der

8 Vgl. Das Wort als Brot, in: Martyria, Liturgia, Diakonia (Mainz 1968) 25f.

¥ Sermo LXII (57).

8 Seru7s

% So auch schon Christologie 105,

® In Maria, die Dienerin und Magd des Herrn, in: Zuginge 144 - 151.

’' Vgl die von D. KRIEGER in Die mittelalterlichen deutschsprachigen Spiele ... des Weih-
nachtsfestkreises (Bochumer Schriften zur deutschen Literatur [1990]) dargestellten Spiel-

szenen.

?2 Gedruckt in: Nicold da Cusa (Facolta di Magistero dell' Universitd di Padova, Firenze
1962) 29-46.

% Egp.S. 33-35.
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Schriftziige, dafl die auf Fol. 105"-108" stehende Sammlung zuerst ent-
standen sei. Das bestirkte ihn in der Auffassung, dafl zumal die ,zweite
Schriftexzerptenreihe” (95%-97") ,als biblische Vorstudie zu De filiatione
Dei zu betrachten® sei’*. Dies war das durch den Inhalt der Ausziige und
Anmerkungen nichstliegende Konzept.

Allmihlich beunruhigte es mich aber mehr und mehr, daf diese Auf-
fassung mit der fachminnischen Datierung der Papiermarken (Wasserzei-
chen) in Cod. Cus. 220 durch G. Piccard, nach dem die Folien 95 und 96
sowie 107 und 108 nicht vor dem Jahre 1450 hergestellt sein kénnen®,
nicht in Einklang zu bringen ist. Beim niheren Vergleich des Papiers
selbst konstatierte ich statt dessen nunmehr, daff Folio 105 sowohl dem
Papier wie der wechselnden Glossenschrift von Nikolaus nach urspriing-
lich nicht zu Fol. 106-108, sondern vor Fol. 95-97 gehorte. Das brachte
aber auch diese andere Disposition der Sammlung als ganzer ans Licht:
Die Folien 105 und 95-97 enthalten Christus-Worte iiber das Gott-Sehen
und tiber die geistliche Wiedergeburt; die Folien 106-107 setzen dies mit
solchen Evangelien-Texten und Zitaten aus den Paulus-Briefen fort, deren
Leitthema zunichst die Verkiindung des Reiches Gottes durch Jesus und
dann die Verkiindigung des Evangeliums Christi durch Paulus ist. Dieses
Ganze gipfelt sozusagen mit Eph 6, 19f. in dem Gebet, ,dafl mir das
(rechte) Wort gegeben werde, wenn ich den Mund auftue, um freimiitig
das Mysterium der Botschaft (evangelii) verkiinde, fiir das ich ein Gesand-
ter bin (legatione fungor)“.

Da bleibt wohl kein Zweifel daran, daff der Kardinal diese Bibeltexte
i. J. 1450 zur Vorbereitung und sozusagen als Riistzeug fiir seine Legati-
onsreise sammelte.

Eine lebendige Christusverkiindigung, die alle Stimmen des NT, die
von Jesus Christus als dem Verkiinder des Glaubens und Vollender des
Heiles sprechen, in sich vereint, war sein Ziel. Dieses Ziel 1if8t auch den
alles iibergreifenden Sinn in der Vielfalt dieser Sammlung von Bibelwor-
ten aufleuchten.

5. Zur Elucidatio Epistulae ad Colossenses.

Wihrend seiner Legationsreise durch Deutschland trat der Kardinal
»an den ihn befreundeten Kartiuser Dionys von Ryckel mit dem Wun-
sche heran, ,er moge die Briefe des heiligen Apostels (Paulus) sozusagen
zu einem redigieren‘. Dionys tat dies und widmete dem Kardinal seine
Schrift unter dem Namen ,Monopanton‘“®, In seiner eigenen Elucidatio
hat Nikolaus insbesondere die gesamte paulinische Christologie und

** H. PFEIFFER, Der Rickgriff 199-203.
» 5. MFCG 7 (1969) 50 u. 63.
% Niheres: Christologie 15.
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Heilslehre, ohne die anderen Briefe zu zitieren, in den Text des Kolosser-
briefes so eingeordnet, dal man - dhnlich wie bei dem Buchtitel De
visione Dei, unter dem Gott sowohl als der alles Sehende wie als der, den
der Betrachtende sehen méchte, zu verstehen ist - sich hier fragen mag:
Was soll hier eigentlich ,ausgeleuchtet® werden: der Sinn des Kolos-
serbriefes als Paulus-Schrift oder vielmehr das Christus-Geheimnis? Die
Antwort wird zutreffend lauten miissen: beides! Denn zur héchstmégli-
chen Enthiillung des Christus-Geheimnisses soll hier der zentrale christo-
logische Sinn des Kolosserbriefes zugleich im Lichte der {ibrigen Paulus-
briefe ,ausgeleuchtet* werden.

Zu der Frage, wann Nikolaus diese Elucidatio schrieb, habe ich schon
in der Christologie des NvK” durch inhaltliche Vergle1che mit eindeutig
datierten Predigten dargelegt, dafl ,friihestens mit dem Jahre 1455, am
ehesten mit dem Jahre 1457, zu rechnen® sei. Dieses Jahr ist, wie ich nun
hinzufiigen kann, ja wohl auch der friiheste Terni)m zu dem Nikolaus
seinen Kommentar fiir die Kopie in V, (288"-291"") mit Elucidatio usw.
{iberschrieben haben kann. Die Uberschrift als solche kann freilich auch
noch etwas spiter erfolgt sein. Eben dies ist dadurch nahegelegt, daf}, wie
wir sahen, das Wort elucidare sonst fast nur in der Februar 1460 abge-
faflten Schrift De possest (N. 2) aufweisbar ist, und dafl es sich auch dort
auf das Prinzip, Paulus durch Paulus zu erkliren, bezieht.

6. De aequalitate. Dieser Brief an Peter von Erkelenz faflt so viel
Philosophie der Seele und der Zeit*® sowie iiber Gott als die ,absolute
Gleichheit®, die aller Andersheit vorausgeht™, in sich, dafl bei heutigen
Interpreten die Gefahr besteht, dariiber dessen ausgesprochen theologi-
schen Kerngehalt zu unterschitzen. Nicht von ungefihr ist dieser Brief ja
schon mit dem Motto aus dem Johannesprolog ,Vita erat lux homi-
num“'® {iberschrieben'®.

Aufs Ganze gesehen, geht die Gedankenfithrung in De aegualitate ,zur
Einiibung der Einsicht (intellectus)® von einer bibeltheologischen Erliu-
terung der Bezeichnung des Sohnes als logos (Verbum) im Johannespro-
log (N. 1-4) aus. Dann schickt NvK zur ,Einiibung in das, um das es ihm

97
98
99

S.7, Anm., 17.
In der bevorstehenden Ausgabe in h X/1: N. 11-17.
N. 31-34.

1% 1oh 1, 4b.

%1 Die Uberschrift zu De intellectu Evangelii Jobannis: ,Quo modo ratio divina sit vita“

klingt eher noch ,philosophisch®. Mit der ,Auslegung des Johannesprologs® in beiden
Schriften hat sich H. PFEIFFER, in: Der Rickgriff 204-210, niher befalt. Er konstatiert
(210) zutreffend: ,Cusanus wollte den ihm in Schrift und Tradition in der Kirche iiber-
kommenen Glauben weder durch Vernunft aushéhlen noch in Vernunft iiberfiihren®.
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geht (ad intentum)®, eine Analyse der geistigen Selbsterfahrung der
menschlichen Seele in und iiber ihrem Schauen voraus, das Andersheit
und Zeit transzendiert (N. 5-15). Das fiihrt ihn zur Bezeichnung der Seele
als (Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft {ibergreifende) ,unzeitliche
dreieine Zeit* (N. 16-17) und (mit Augustinus) zu der Unterscheidung
von ,Erinnerung, Einsicht und Wille“ in der menschlichen Seele (N. 18-
19), die sich {iber sich selbst hinaus zur Betrachtung Gottes zu erheben
(N. 20) und iiber die sichtbare Harmonie in der Welt nachzusinnen ver-
mag (N. 21).

Von der Dreieinheit memoria - intellectus - voluntas, die der Geist in
sich selbst erfihrt, erhebt der Kardinal sodann (im II. Teil), indem er die
Geistseele als ,Bild der Trinitdt* betrachtet (N. 21-31), also im Sinne der
analogia Trinitatis, auch zur Unterscheidung der ,zeugenden, der gezeug-
ten und der hervorgehenden Gleichheit (Aequalitas)* in Gott selbst (N.
31-34). In der umgekehrten spekulativen Sicht (von oben nach unten)
sieht er alles, was ist, von der (dreieinen) ,Gleichheit* geprigt (N. 35-40).
Damit verspricht er sich einen genaueren Einblick in das, was in der HI.
Schrift iiber die Dreieinheit in Gott zu lesen ist (N. 41-42).

»Nachdem so die Einsicht eingeiibt ist“, betont der Kardinal: Johannes
schrieb sein Evangelium, ,um den Glauben zu stiitzen, dafl Jesus der
Sohn Gottes ist“ (N. 43-48), und: im Sinne von Johannes ist dies der Kern
und Inbegriff der gesamten Heilsbotschaft (summa Evangelii) (N. 49).

Abschlieffend bekennt Nikolaus aus seiner persdnlichen Erfahrung:
bei seiner Glaubensverkiindigung in der Predigt habe er schon von
Anfang an (ab adulescentia)'® eben dies, zwar auf verschiedene Weise (va-
7&)’ ak;er jeweils gemif der ihm verlichenen Gnade, darzulegen versucht

»90).

Das Datum dieses ,Briefes* ist in keiner Handschrift genannt. Das
Fazit lingerer Uberlegungen'® ist dies, dafl NvK diesen, wie schon J.
Koch vermutete'® ,wohl nicht viel friiher* als den Traktat De principio
(9. Juni 1459) geschrieben hat. Weil der Kardinal einleitend seine Titig-
keit als Legatus Urbis eigens als retardierendes Moment erwihnt, scheint
er die Arbeit an De aequalitate schon vor dem 11. Januar 1459'® begon-
nen oder vorbereitet, aber erst nach der letzten grofien Visitationspredigt
(am 6. Miirz) abgeschlossen zu haben.

' Niheres in der Pragf. generalis zum Predigtwerk: h XVI/0, Anm. 9.
' Niheres s. in der bevorstehenden Praef. zu h X/L
" ey

19 Zur Ernennungsbulle von diesem Tag s. E. MEUTHEN, Die letzten Jahre des Nikolaus
von Kues (K6ln u. Opladen 1958) 143-146.
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Das Schlufwort zu den drei vorstehenden Beitrigen darf lauten:
Sowohl bei seinen spekulativen Hohenfliigen wie bei seiner Schrifterkld-
rung in der Predigt sprach Cusanus aus der Innerlichkeit und mit der
Kraft der in ihm lebendigen Theologie.
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DIE ALDOBRANDINUSZITATE IN DEN PREDIGTEN DES
NIKOLAUS VON KUES UND DIE BRIXENER
ALDOBRANDINUSHANDSCHRIFT!

Ein Nachtrag zu Hermann Hallauers Katalog der Brixener Handschriften aus
dem Besitz des Nikolaus von Kues

Von Heinrich Pauli, Trier

,,Wahrscheinlich ist dies die Handschrift, die Cusanus selbst benutzt
hat®. So vermutete J. Koch? im Jahr 1942, nachdem ihm durch A. Land-
grafs Besprechung’ die Brixener Aldobrandinushandschrift bekannt
geworden war. Fiinf Jahre zuvor hatte er dem durch mehrere Urkunden*
aus dem letzten Viertel des 13. Jh.s bekannten Dominikanerprediger als
einzigem Quellenautor des Cusanus neben Meister Eckhart eine mehrsei-
tige Untersuchung gewidmet’, bei der er sich jedoch aus eigener Anschau-

! Die folgenden Notizen sind in ihrer Zielsetzung begrenzt und in der Beschrinkung auf
nur eine Methode gewonnen. Als sich im Austausch der Meinungen iiber die Brixener
Aldobrandinushandschrift zwischen H. ]. HALLAUER und mir bei grundsitzlicher
Uberemsummung teils Erginzungen, teils die Neigung zu verschiedenen Optionen
zeigte, schlugen er und R. Haubst als Herausgeber dieser Reihe mir vor, eine von mir
erarbeitete Ubersicht zu den Quellen der bisher bekannten Aldobrandinuszitate in den
Predigten des NvK und meine Beobachtungen zur méglichen Benutzung der Brixener
Handschrift durch NvK im Anhang zu H.J. Hallauers Aufsatz zu veréffentlichen. Ich
komme dieser Anregung im Folgenden gern und dankbar nach, obwohl sie mich zwingt,
meine Beobachtungen zu einem Zeitpunkt zu verdffentlichen, zu dem ich selbst noch die
Antwort auf einige unten genannte Fragen schuldig bleiben muf}. Es ist auch nétig zu er-
wihnen, dafl ich keine der im Folgenden herangezogenen der Handschriften im Original
gesehen habe. Meine Beobachtungen sind fast ausschliefllich textbezogen, am Inhalt der
betreffenden Handschriften gewonnen, und meine Schliisse reichen nicht iiber das hin-
aus, was sich auf diesem Wege erkennen lific.

2 CT 1/7, 35 Anm.2; wie mir H. HALLAUER mitteilte, hat J. Koch allerdings bei einem
spiteren Besuch in Brixen nicht mehr so optimistisch geurteilt, wohl unter dem Eindruck
der gleichen Beobachtung, deren Bedeutung auch H. Hallauer unterstreicht, dafd nimlich
R 1 keinerlei materielle Spuren einer Benutzung durch NvK aufweist.

? Vgl H. HALLAUER, 93 oben, Anm. 1.

Vgl. TH. KAPPELL, La tradizione manoscritta delle opere di Aldobrandino da Toscanella:
AFP 8 (1938) 163-192, hier:164.

T U35, 5567

4

163



ung nur auf eine einzige, ihm zugingliche Handschrift stiitzen konnte,
nimlich auf die Handschrift I. F. 724 der Breslauer Universititsbiblio-
thek. Wieder drei Jahre spiter hatte er im Kommentar zur Brixener
Vaterunserauslegung vom 31. Juli 1455° eine ganze Passage auf Aldo-
brandinus zuriickgefithrt. Obwohl nunmehr in Korrespondenz mit Th.
Kippeli, gelang es ihm mit seinem Material wiederum nur, ihnliche Stel-
len in Predigten des Aldobrandinus zu finden, nicht aber genau die Pre-
digten auszumachen, die NvK als Vorlage gedient hatten. Fiir die
Erforschung und Edition der Predigten des NvK war es jedoch von
grofler Wichtigkeit, genau diese Predigten zu finden, denn NvK hatte
zwar vielfach ausdriicklich auf seine Vorlage verwiesen, den Leser der
jeweiligen Passagen aber im Ungewissen gelassen, in welchem Umfang
genau und in wie enger Anlehnung er sich an Aldobrandinus angeschlos-
sen hatte. Waren zum Beispiel die an einige Predigten angeschlossenen,
aber doch von ihnen abgesetzten ,Ausziige* einfache Abschriften, oder
ergriff in ihnen auch Nikolaus selbst das Wort? Sollten sie demzufolge als
unselbstindige ,Additiones“ oder als Predigttext behandelt werden? Es
war auch zu erwarten, dafl eine Belehrung in dieser Frage und die Fest-
stellung bestimmter Vorlagen die Entdeckung und Bestimmung weiterer
Zitate beschleunigen wiirde, und zwar auch in Fillen, in denen solche
Zitate bisher unentdeckt geblieben waren.

I

So erklirt es sich, daf sich auch der Herausgeber dieser Reihe, schon
bevor er die Edition der Predigten des NvK {ibernahm, fiir das ,Aldo-
brandinusproblem® interessierte. Der Versuch, es zu losen, blieb jedoch
weiter von Widrigkeiten begleitet. Die von Koch benutzte Breslauer
Handschrift wihnte man verbrannt, und die in A. Landgrafs Rezension
angezeigte Brixener Handschrift war nun unauffindbar’. So blieb R.
Haubst nichts anderes iibrig, als in einer der von Th. Kippeli nachgewie-
senen Handschriften, und zwar im Vat. Ottob. 557 nach den Aldobran-
dinuszitaten zu suchen. Das Ergebnis dieser Untersuchung legte er in

¢ vgl. die untenstehende Tabelle zur Predigt CXCVIII (194).

” Vgl. R. HAUBST, Christologie 12; ]. B. SCHNEYER, BPhbMA XLIIL1 (1969) 234, und TH.
KAPPELL, Scriptores Ordinis Praedicatorum Medii Aevi, Volumen I, A-F, (Rom 1970) 40-46,
hier 43, erwihnen die Breslauer Handschrift wiederum als Textzeuge fiir die ,Sermones
de tempore®, und zwar zu Recht, wie eine erneute Nachfrage ergab. Die Handschrift exi-
stiert am alten Ort unter der alten Signawr. Im iibrigen ist fiir die Uberlieferung der
Werke des A. und ihre Unterscheidung jetzt Kippelis Arbeit mafigeblich. Weitere Zu-
fallsfunde von Handschriften sind jedoch méglich. Sie sind zum Beispiel H. Hallauer
gelungen.
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einem Arbeitspapier zu den Aldobrandinuszitaten des NvK nieder, das er
mir freundlicherweise zuginglich machte, und das den Ausgangspunkt
der folgenden Untersuchung bildet. Kaum eines der in der unten folgen-
den Tabelle behandelten Aldobrandinuszitate des NvK ist nicht schon in
diesem Arbeitspapier nachgewiesen und behandelt®. Insofern ernte ich in
diesem Beitrag Friichte, welche andre gesit haben. Neben dem genannten
Arbeitspapier muf} auch erwihnt werden, dafl weitere, nicht veréffent-
lichte Notizen R. Haubsts zu den von NvK im Anhang zu seinen Predig-
ten notierten ,Textausziigen und Notae“ den Verfasser in einem ent-
scheidenden Punkt auf den richtigen Weg gebracht haben, worauf unten
zuriickzukommen sein wird. Es war auch R. Haubst, der, nachdem die
Brixener Aldobrandinushandschrift wiedergefunden worden war’, die
methodische Anregung gab, nun zunichst festzustellen, ob sich denn alle
bisher bekannten Aldobrandinuszitate des NvK in der Brixener Hand-
schrift nachweisen liefen. Auch dazu existieren Vorarbeiten meiner fri-
heren Kollegen, auf die ich zuriickgreifen konnte. W. Krimer schrieb
einige der Aldobrandinuszitate aus V_ ab und identifizierte die Entleh-
nungen in den Predigten CXXI (115), cLvi (149), CXCII (186), CXCIII
(187) in der Brixener Handschrift. M. Bodewig stellte eine erste Konkor-
danz zwischen den in J. B. Schneyers Incipitverzeichnis'® nachgewiesenen
Predigten des Aldobrandinus und den davon in R 1 enthaltenen her.

II1

H. Hallauer hat nun auf Seite 96 seines voranstehenden Aufsatzes,
gestiitzt einerseits auf die Ergebnisse einer auf eigenem Augenschein
beruhenden materiellen Untersuchung der Handschrift und in Kenntnis
meiner inhaltlichen Beobachtungen andererseits, in behutsamer und aus-
gewogener Weise vier Moglichkeiten formuliert, in denen NvK und sein
Predigtwerk zur Brixener Handschrift in Beziehung gestanden haben
konnte, Ich halte diese Abwigung fiir notwendig und zutreffend und

® Wie R. HAUBST EBD. festgehalten hat, lieen sich jedoch in der Vatikanischen Hand-

schrift nur ,etwa drei Fiinftel* der Aldobrandinuszitate ausmachen, unter anderem des-
halb, weil der Ottob. 557 die Fastenpredigten des Aldobrandinus nicht enthilr.

? Am 1. Dezember 1958 schrieb K. RAHNER, damals Dozent an der Theologischen
Fakultit der Universitit Innsbruck, R, Haubst, er habe im Seminar gehért, dafl die ver-
mifite Handschrift wiedergefunden worden sei, und wolle ihm dieses freudige Ereignis
ybrithwarm® mitteilen.

'° Vgl Anm. 26. Leider hat Schneyer die Brixener Handschrift nicht gekannt. Es wire
der Miihe wert, festzustellen, ob er sie nach seiner Verdffentlichung noch kennengelernt
und ausgewertet hat. Der wissenschaftliche Nachlafl des verdienten Gelehrten befindet
sich in der Universititsbibliothek Bochum.
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trete ihr grundsitzlich bei. Indessen bin ich subjektiv - und wir befinden
uns hier im Bereich der Optionen - geneigter als H. Hallauer, die 1. oder
die 4. von ihm erwogene Méglichkeit fiir zutreffend zu halten und
demgemifl davon auszugehen, dal NvK die Brixener Aldobrandinus-
handschrift nicht nur benutzt, sondern auch nach Brixen mitgebracht
hat.

Es ist deshalb vielleicht erlaubt und niitzlich, wenn ich dem Leser im
folgenden die wichtigsten Ergebnisse der unten anschliefenden Ubersicht
vorab in einer Weise darbiete, die den von mir angenommenen Fall als
gegeben insinuiert. Ich versiume es nicht, dabei den Befund und meine
daran ankniipfenden Vermutungen deutlich zu trennen. Auch will ich
noch einmal daran erinnern, dafl diese Tabelle nicht in der Absicht
zusammengetragen wurde, die Benutzung der Brixener Aldobrandinus-
handschrift zu beweisen, sondern mit dem Ziel, in méoglichst vielen Fil-
len klar sagen zu konnen: Dies ist die Predigt des Aldobrandinus von
Tuscanella, die NvK gekannt und benutzt hat. Der Interpretation der
Tabelle mufl dann an zweiter Stelle noch die Behandlung einiger intrika-
ter Problemfille folgen.

Meine Ergebnisse und die daran ankniipfenden Vermutungen aber
sind die nun folgenden:

1) NvK benutzt, soweit bisher nachweisbar, erstmals am 12. Mirz
1452 in Koblenz eine Predigt des Aldobrandinus. [Tabelle zu Sermo
CXXI (115)] Die Art der ausdriicklichen Anfiihrung legt dabei m. E. die
Vermutung nahe, dafl sich NvK hier in einer geordneten Sammlung
zumindest der ,De tempore“-Predigten des A. orientiert. Diese Predigt-
sammlung muf}, was nicht fiir alle Sammlungen der ,De tempore“-Pre-
digten des A. zutrifft, auch die Fastenpredigten enthalten haben. Es war
vielleicht jene ,Collectio®, die NvK zwei Jahre spiter in Sermo CXCIII
(187) erwihnt.

2) Die am 12. Mirz 1452 zitierte Predigt ist ebenso wie alle anderen
von NvK zitierten ,De tempore“-Predigten des A. in der Brixener Hand-
schrift R 1 enthalten.

3) Die fiir die Predigt des NvK vom 12. Mirz 1452 als Vorlage nach-
gewiesene Predigt des A. ist dariiberhinaus ebenso wie die oder wie ein
Teil der in Predigt CXVII (150), CXCVII (193), CCXI (208), CCXVI
(213), CCLIV (261) und CCLVIII (265) als Vorlage identifizierten Predig-
ten des A. bisher nur durch R 1 bekannt.

4) Daf} wir eine Predigt des Aldobrandinus bisher nur durch R 1 (und
nicht aus J.B. Schneyers Incipitverzeichnis) kennen, liflt nicht ohne wei-
teres den Schlufl zu, dafl sich die betreffende Predigt iiberhaupt nicht in
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der durch Schneyer erschlossenen iibrigen Uberlieferung findet. [Ein Bei-
spiel: Tabelle zu Sermo CCLVII (254)]". Jedoch erscheint die Auswahl
der Aldobrandinushandschriften, die NvK zitiert, noch in einer anderen
Hinsicht dem ,eigenen Gesicht“ der Brixener Handschrift zu entspre-
chen. In einigen Fillen benutzt NvK nimlich:

5) die Predigten des A. genau in der Auswahl [Tabelle zu Sermo
CLVII (150), CCXI (208), CCXIV (211/2), CCXV (212), CCLVII (265))
und zusitzlich auch oft noch in der Reihenfolge (Tabelle zu Sermo
CXXXVII (131), CLVI (149), CLVI (150), CCXI (208), CCXIV
(211/2), CCXV (212), CCXXIII (220), CCLVII (254), CCLVII (265)], in
der sie uns in der Brixener Handschrift begegnen.

6) Fiir den Philologen besonders interessant sind natiirlich die Fille,
in denen wir ein und dieselbe als Vorlage des NvK erschlossene Aldo-
brandinuspredigt in verschiedenen Textzeugen vergleichen kénnen. Ob
die Brixener Handschrift Textbesonderheiten aufweist, die sich auch in
den Zitaten des NvK finden, bleibt im wesentlichen noch zu {iberpriifen.
Ich kann aber schon jetzt ein Beispiel beibringen, bei dem dies der Fall
ist.

In CT 1/2-5, 62 zitiert J. KOCH aus der Predigt Caro enim concupiscit
[Tabelle zu Sermo CCII (198)] nach der Breslauer Handschrift wie folgt:
Et ideo dicitur in genesi ,omnis (caro) corruperat viam suam super ter-
ram.“ De re autem corrupta non surgit nisi vapor corruptus et infectus.
Vapor autem corruptus et infectus plus inficit quam cibus corruptus.

R 1 hat Fol. 186", Z. 12 die folgende Version: Gen(esis) 6 ,omnis
quippe caro corruperat viam suam super terram.“ De re autem corrupta
et putrida non exit nisi vapor corruptus et infectus. vapor autem corrup-
tus plus inficit et corrumpit quam cibus corruptus.

NvK hat V,, Fol. 1177, Z. 15-17: quia omnis caro corrupta est et
putrida, a qua exit foetor corruptus, qui inficit plus quam cibus corrup-
tus.

"' Ich kann hier nicht auf nihere Einzelheiten der Arbeitsweise in SCHNEYERS Reperto-

rium (BPhMA XLIII,1-11) eingehen, brauche dies auch nicht, da die Herausgeber der letz-
ten, posthum erschienenen Binde des Repertoriums in den Vorbemerkungen zum 10,
Band alles Nétige erklirt haben. Speziell die Cusanusforschung ist Schneyer zu Dank
verpflichtet, da er zur Erschlieflung der Kueser Predigthandschriften sehr wertvolle Vor-
arbeiten geleistet hat. Ich werde darauf in einem spiteren MFCG-Beitrag iiber die ,Pre-
digthandschriften des St. Nikolaus Hospitals“ zuriickkommen.

2 Ich benutze bei allen Angaben aus R 1 die jiingste von H. Hallauer (Siehe oben 93)
erwihnte Foliierung, die von einer Hand des 19. Jh.s auf einigen Seiten unten eingetragen
wurde, und die als einzige dem heutigen Zustand der Handschrift entspricht.
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7) Wie H. Hallauer oben festgestellt und vom materiellen Befund her
verstindlich gemacht hat, ist im zweiten Teil der Brixener Handschrift
das Incipit der darin enthaltenen Predigten des Nikolaus von Gorran
durch ein Versehen nicht auf Fol. 197%, sondern erst auf Fol. 209" einge-
tragen worden. Dadurch waren die gesamten in der Handschrift enthal-
tenen Entwiirfe zu ,Commune“-Predigten (28 Predigten ,in visitatione®
etc.) des NIKOLAUS VON GORRAN nicht ohne weiteres fiir den Benutzer
als nicht von Aldobrandinus stammend zu erkennen. Wenn sich heraus-
stellen sollte (was der Verfasser bisher nicht iiberpriifen konnte), daf}
NvK wihrend seiner Visitationsreise oder spiter einen dieser Entwiirfe
benutzt hat, so wire damit der nahezu sichere Beweis fiir die Benutzung
von R 1 erbracht.

8) NvK zitiert Aldobrandinus hiufiger [Tabelle zu Sermo CXXI (115),
CXCII (186), CXCIII (187)(1), CCXI (208)(1), CCLVII (254), CCLVIII
(265), CCLXX (267)] mit genau dem Namen und dem Titel, die R 1 im
Incipit bieten, wobei weniger, wie H. Hallauer richtig bemerkt, die
immer fiir charakteristisch gehaltene R-Metathese (,Aldrovandinus)
Aufmerksamkeit verdient als vielmehr der Titel und der vollstindige
Name: frater aldrovandinus de tuscanella ordinis praedicatorum.

9) Wir kénnen mindestens fiinf ,Sermones de sanctis“ des Aldo-
brandinus, die NvK teils nachweislich [Tabelle zu Sermo CCLIII (250)],
teils mit hoher Wahrscheinlichkeit [Tabelle zu Sermo CCL (247)] benutzt
hat, nicht in R 1 nachweisen, und wir konnen deshalb bei einer weiteren
[Tabelle zu Sermo CXCII (186)] nicht sicher sein, dafl NvK sie in der
Version der Brixener Handschrift benutzt hat. Ich mufl dem im schwich-
sten Fall durch das Zugestindnis Rechnung tragen, dal NvK spitestens
vom November 1456 an eine andere Aldobrandinushandschrift benutzt
hat®,

10) - und diese Feststellung betrifft nun nicht mehr das Verhiltnis zu
R 1 -: NvK hat das ,opus sermonum phylosophicum“* des ihm in so
manchem affinen Dominikanertheologen und bedeutenden Predigers

P Ich mufl hier noch einmal auf den Inhalt und die vermutliche Entstehungsweise von
R 1 niher eingehen: R 1 enthilt 218 ,Sermones de tempore* des Aldobrandinus, aber nur
(und dies in einem Nachtrag - R 1, Fol. 160™183™ - des ersten von zwei Schreibern
zusammen mit drei ,De tempore*-Predigten) 27 ausgewihlte ,Sermones de sanctis®.
Meine Erklirung fiir diesen (fiir meine Argumentation ,kritischsten®) Befund lautet:
NvK lernte die Predigten des Aldobrandinus bis zum Jahre 1456 so schitzen, daf} er sich
nun ein eigenes Exemplar der ihm bereits durch R 1 bekannten, aber nur mangelhaft
zuginglichen Heiligenpredigten besorgte.

" Sodas Incipit der von Koch benutzten Breslauer Handschrift nach Kocn, CT 1/2-5,
57f. und KAPPELL, La tradizione 179.

168



Aldobrandinus de Tuscanella eigentlich in keinem Fall blof abgeschrie-
ben. Er hat Teile seiner Gedankenwelt, wie man heute sagt, ,integriert®.
Es gibt im iibrigen keinen anderen Predigtentwurf des NvK, der wie
Sermo CCXXIV (221) schlicht aus einer Aufzihlung der drei Hauptge-
sichtspunkte der gleichnamigen Predigt eines anderen besteht. J. Koch
meinte, NvK habe in den Brixener Jahren gelegentlich wenig Zeit
gehabt'®. Das mag stimmen, aber es erklirt den Riickgriff auf Aldobrandi-
nus nicht, wenn man nicht hinzufiigt, was NvK am Ende jener Predigt
bemerkt: Vide Tuscanellum, nam bene dicit.

IV

Es sei mir zum Schluf} der Einleitung erlaubt, auf einige intrikate Fille
gesondert einzugehen.

M. Bodewig kam in seinem grundlegenden Aufsatz zum Kodex 205 (=U,) der Benedikti-
nerabtei Subiaco'® zu dem Ergebnis, daff zwar die 45 in der Handschrift enthaltenen
Sermones des NvK fiir die Textiiberlieferung keinen eigenen Wert besiflen, da sie simt-
lich aus den beiden Vatikanischen Handschriften abgeschrieben seien, dafl jedoch in sechs
in der Handschrift enthaltenen Additiones méglicherweise wertvolles Sondergut begegne,
welches der Schreiber den Autographen des NvK entnommen haben kénne, die ihm -
wovon Bodewig aus anderen Griinden iiberzeugt war - in bestimmten Teilen neben den
Vaticani zuginglich gewesen seien. Ein solches aus dem Autograph geschépftes ,Plus-
stiick“ glaubte M. Bodewig auf Folio 105" in einem lingeren Zusatz zu erkennen, der mit
den Worten ,Gaudete in Domino semper, iterum dico, gaudete!“ beginnt. Auf Grund
der Fortfiihrung: ,Aldomandrinus () in sermone uno huius diei 4or causas gaudii® etc.
erkannte Bodwig in dem Zusatz ein Zitat aus einer Predigt des Aldobrandinus. Diese
konnte er in R 1 identifizieren’. Da Bodewig vom Thema her einen Bezug zu der in U
vorangehenden Predigt LXXXI (76) nicht gegeben sah, sich dieser Bezug jedoch zu der
zeitlich folgenden Predigt LXXXII (77) anbot (Gaudium meum in vobis sit: Bamberg 13.
Mai 1451), nahm Bodewig an, der Schreiber von U, habe im Autograph diese Predigt im
Anschlufl an die vorhergehende vorgefunden'® und nicht erkannt, dafl der Zusatz der
folgenden Predigt zuzuordnen gewesen sei. Davon auszugehen, war Bodewig umso mehr
geneigt, als er annahm, daf der Schreiber auch im Fall einer Bemerkung auf Fol. 108" in
das ,dritte Entwurfbuch® Einsicht gehabt habe".

15 %eT W7, 35.
' MFCG 10 (1973) 112-129.

4 Vgl. M. BODEWIG, EBD.117, Nr.35; zu diesem Textstiick ib.123; bei der Identifizie-
rung unterlief allerdings ein Versehen. Das Zitat stammt nicht aus der in R 1, Fol. i
14" (der alten Foliierung) iiberlieferten Predigt Gaudete in Domino, sondern aus der dort
auf Fol. 14™ anschlieflenden Predigt gleichen Titels.

¥ vgl. KocH, CT /7, 12 zum sogenannten ,dritten Entwurfbuch®.
1 Vgl. M.BODEWIG a.2.0. 117 (zu Nr.37) und 120.
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Ist dies zutreffend, so beweist uns der Zusatz in U,, dafl NvK Aldobrandinus schon im
Mai 1451 benutzt hat, und bietet uns einen wertvollen Hinweis auf die Quellen von
Sermo LXXXIL (77).
An der Argumentation Bodewigs hat jedoch R. Haubst in seiner obengenannten Zusam-
menstelluna der ,, Textausziige und Notae, die NvK 1455-1457 zwischen seinen Predigten
notiert hat“%, Zweifel gcauﬁcrt und dabei den entscheidenden Hinweis gegeben: Das
Thema Gaudete in Domino® liflt eher an eine Adventspredigt denken!
Dem kann ich nunmehr hinzufiigen: Im Mittelalter gehorten die Texte, die wir heute aus
der Liturgie des dritten Adventssonntages kennen, zum vierten Advent. Das Zitat in U,
ist das zweite Aldobrandinuszitat aus Sermo CCLVII (254) vom 4. Advent 1456 (Siehe
unsere Tabelle). Es kann nicht zweifelhaft sein, dafl es urspriinglich dorthin gehort, denn
nur dort pafit die Kennzeichnun ng, die auch der Schreiber von U, wértlich iibernimmt:
»in sermone uno huius diei ()°. Die Predigt des Aldobrandinus, aus der das Zitat
geschopft ist, ist eine solche zum 4. Advent.
Hat also der Schreiber das Zitat aus V, abgeschricben? Nein, er hat es aus der Hand—
schrift Subiaco 235 (=U) abgeschrieben, und das liflt sich mehrfach begriinden”. Die
Erforschung der Aldobrandinuszitate liefert uns damit den Beweis, den die Erforschung
der Predigttexte nicht liefern konnte:
Der Schreiber von U, hat die in den gleichen Jahren®? entstandene Handschrift U,
gekannt und benutzt. 6 bietet auf Fol. 73" den Teil von Sermo CCLVII (254), in dem
NvK zur Behandlung von Phil.4,4 iibergeht, und der dementsprechend mit dem ,,Gau-
dete“-Zitat beginnt, auf Fol. 176" dagegen, eingeleitet durch das Incipit jenes Predlgtaus-
zuges und von einer zweiten Hand nachgetragen, das in diesem Teil enthaltene, auf Fol.
73" aber nicht mehr mit erfaite zweite Aldobrandinuszitat aus Sermo CCLVII (254)™.
Der Eintrag ist an dieser Stelle offensichtlich willkiirlich und zunichst nur durch den auf
Fol. 176" nach der Abschrift von De aegualitate freigebliebenen Raum motiviert. Er ist
aber nicht fehlplaziert, denn in U_folgt Sermo CCLVII (255). Das Zitat beginnt mit der
Formulierung, die Bodewig aus I.} mitteilt, und hat die charakteristische Verschrexbung
»Aldromandinus® (U , macht daratis: »Aldomandrinus®). Dafiir, dafl U, die Vorlage ist,
und nicht umgekehrt, sprechen mehrere Griinde. Erst als Verweis auf ]U Fol. 73" ist
die Einleitung durch das Philipperzitat verstindlich, mit dem in v} ja nicht das
Aldobrandinuszitat, sondern der entsprechende Predagttctl eingeleitet wird. Vor allem
aber laflt sich zeigen, dafl U, nicht nur hier von U, abhingt.
Unter der Nr, 15 seiner Bestandsaufnahme teilt Bodewig aus U, Fol. 77" eine Bemerkung
mit, die der Kopist dort an Sermo CCLXVIII (265,1) anschliefit. Diese Bemerkung findet
sich in U, Fol. 200%, Z. 13sqq. an gleicher Stelle. Aber nicht nur das! Wihrend der
Schreiber von U, die Bemerkung durch ein yetc. quod alibi habes“ abkiirzt, setzt U, sie
fort. Unter der Nr. 17 seiner Bestandsaufnahme bemerkt Bodewig zu U, Fol. 79", 'der
Schreiber habe hier anstelle des Aldobrandinuszitates in Sermo CCLXVII (265, 2) ein
»Notabile“ und teilt dessen Incipit aus der Handschrift mit. Mit eben diesem Notabile (Es

2 Vgl. oben 165 und MFCG 17 (1986) 71.

' Das mir vorliegende Arbeitsmaterial beweist, daft M. BODEWIG die Paralleliiberliefe-
rung des zuletzt genannten Zitates in U schon vor mir entdeckt hat und sie - so nehme
ich an - in seinem obengenannten Aufsaiz lediglich nicht mehr anmerken konnte.

* Vgl Koch, CT /7,39 (zu U ); M. BODEWIG 2.4.0. 121 (zu U)).
»  Nachweise bereits bei Koch, CT 1/7, 176.
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handelt sich um den Auszug aus NvK, Sermo CCXCI (288), den Koch, CT 1/7, 192 in U

nachgewiesen hat.) an Stelle des Aldobrandinuszitates schliefi der Schreiber von U, aut
Fol. 202" Sermo CCLVIII (265,2) ab™*.

Es bleibt nach diesen Bemerkungen die Frage, warum der Schreiber von U, an Sermo
LXXXI (76) das Aldobrandinuszitat iiber den vierfachen Grund der Freude angeschlossen
hat. Wie mir scheint gibt es doch einen Anlafl, im Zusammenhang einer Predigt zum
Weiflen Sonntag, wie Sermo LXXXI (76) sie darstellt, das Thema der Freude zu beden-
ken. ,,Gavisi sunt ergo discipuli® heifit es im Evangelium dieses Sonntages, und von die-
sem Spruch hat das Brevier in den Gebetszeiten der Vigil des Weiflen Sonntages und am
Weiflen Sonntag selbst mehrfach Gebrauch gemacht.

Ein zweiter hier zu besprechender Fall ist auf Grund ungliicklicher
Umstinde leider gegenwirtig nicht zu 16sen.

J. KOCH hat die Brixener Vaterunserauslegung vom 31. Juli 1455
(Tabelle zu Sermo CXCVII (194)) in CT I/6 ediert und dabei - mit
gutem Gespiir, wie man feststellen muf}, wenn man Aldobrandinus kennt
- fiir einen grofReren zusammenhingenden Textabschnitt eine Vorlage aus
den Predigten des Aldobrandinus vermutet. Leider konnte er diese Vorla-
ge auch in Zusammenarbeit mit Th. Kippeli nicht finden, sondern nur
durch Similia aus zwei Predigten und der Vaterunserauslegung des Aldo-
brandinus seine Vermutung erhirten. Zu einer der von J. Koch herange-
zogenen Predigten, dem Sermo Non cessamus pro vobis orantes findet sich
nun in R 1 eine Parallelpredigt, die zwar ihrem Incipit zufolge auch an
anderer Stelle iiberliefert ist, die aber, wie ein Textvergleich zeigt, nicht
mit der von Koch herangezogenen identisch ist. Obwohl nun in der
Handschrift vorhanden®, wurde ausgerechnet die uns interessierende

2 Die genannten Beispiele, denen der Verfasser weitere hinzufiigen kann, miissen hier

geniigen, Jedoch sei ein Hinweis zur weiteren Forschung erlaubt. M. Bodewig nimmt in
dem genannten Aufsatz an, die ,quod alibi habes*-Verweise in U, (Siehe unter Nr.37 der
Bestandsaufnahme) bezogen sich auf das Autograph des NvK einerseits (,In parvo quin-
terno®), auf V, (,in regali quinterno®) andrerseits. Nun haben wir aber gerade einen
,quod alibi habes*-Verweis kennengelernt, der sich auf U, bezieht, und mir fillt auf, dafl
sich die beiden Predigten, auf welche in den unter Nr. 3} angefiihrten Stellen verwiesen
wird, ebenfalls in U, finden. (Nachweise bei Koch, CT, 1/7; 80 [zu Sermo LXII (57)] und
166 [zu Sermo CCXXXV (232)). Es wiire hier doch interessant zu wissen, ob U, etwa aus
Fiinferlagen besteht; denn wie lange auch immer der Schreiber von U, die Originale und
die Vaticani zur Verfiigung gehabt haben sollte, es wire merkwiirdig, wenn er auf solche,
ihm jedenfalls nur transitorisch zuginglichen und dazu einem anderen gehorenden Manu-
skripte mit einem ,habes alibi“-Verweis eingegangen wire.

5 Ich mufl zur Erlduterung hier doch auf einige materielle Details von R 1 eingehen.
Die Handschrift besitzt (Genaueres oben bei H. HALLAUER, 93) drei Foliierungen. Die
ilteste Foliierung geht bis Folio 180 und zeichnet jeweils Verso- und Rectoseite mit der
gleichen Zahl. Sie zihlt die Blitter. Eine zweite Folierung, eigentlich eine Paginierung,
beginnt mit den Nachtrigen eines zweiten Schreibers zu Aldobrandinus und zshlt deren
erste Seite als Seite 183. Offenbar sind jetzt, was bei der alten Foliierung nicht der Fall
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Textpassage in unserem Microfilm ausgelassen. Die Handfschrift selbst
aber ist, bedingt durch eine Neuordnung der Bibliothek, im Augenblick
nicht zu erreichen.

Trotzdem haben wir in diesem Fall unerwartet die Moglichkeit, ein
positives Ergebnis begriindet zu vermuten. Dafl wir, wie Koch annahm,
in Predigt CXCVIII (194) einen lingeren wortlichen Auszug vor uns
haben, ist nach dem, was wir jetzt iiber die Art und Weise, wie NvK
Aldobrandinus benutzt hat, wissen, nicht wahrscheinlich. Das auf das
Aldobrandinuszitat folgende Thomaszitat ist auch frei. Aber das Stich-
wort, mit dem der Auszug beginnt, scheint wortlich zu sein. Es lautet:
,Quilibet christianus propter quatuor libenter debet orare“. Es folgen
dann die vier Griinde. Und genau dieses Stichwort zitiert nun der zweite,
jiingere, am Ende der Handschrift stehende Index fiir unsere fehlenden
Seiten. Auf Fol. 233", Z. 3 (unserer Zihlung) heiflt es: ,Orare debemus
libenter propter 4or 187 item 66“ Letzteres geht auf eine dhnliche Stelle
in einer Predigt Cum intrasset Jesus Carpbanaum vom Freitag nach Quin-
quagesima, die sich in R 1 auf Fol. 68**® (nach unserer Zihlung) ﬁndek
ersteres aber auf unsere Predigt, und tatsichlich findet sich auf Fol. 187
(in diesem Fall stimmen unsere und die vom Indexschreiber benutzte
Zihlung iiberein) unten ein auf die nichste (uns fehlende Seite) vorver-
weisender Kustos: ,Orare propter 4or“. Die beiden in R 1 vorangehen-
den Predigten hat NvK {ibrigens im gleichen Sommer 1455 benutzt, eine
davon zwei Tage vor der hier interessierenden Predigt. [Tabelle zu Sermo
CXCVII (193) und CCII (198)]

war, die vorangestellten Indices mitgezihlt. Der zweiten Foliierung zufolge fehlen nun in
unserem Film zwei Seiten, nimlich die Seiten 188 und 189. Dies stimmt mit dem inhalcli-
chen Befund iiberein, denn wihrend wir auf Seite 186 und 187 der zweiten Foliierung die
uns interessierende Variante zu Non cessamus pro vobis orantes finden, befinden wir uns
auf Seite 190 der zweiten Foliierung mitten in der Predigt Loguente Jesu ad turbas, und
zwar, wie das Explicit auf Seite 191 der zweiten Foliierung zeigt, in der von Schneyer als
Nr.494 gezihlten Variante dieses Themas. Beide genannten Predigten sind Predigten zum
24. Sonntag nach Pfingsten. Dafl nun nicht etwa ein Blatt der Handschruft abhanden
gekommen ist, gibt die dritte, aus dem 19. Jh. stammende Foliierung zu erkennen. Der
fehlende Text nimmt die Riick- bzw. die Vorderseite je zweier Blitter ein, deren umseiti-
ge Beschriftung uns im Film vorliegt.
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Nach diesen Vorbemerkungen die versprochene Ubersicht iiber die

Aldobrandinuszitate in den Predigten des NvK:

Fundort des Zitats in den
Predigten des NvK und
bisherige Behandlung in
der Literatur

Sermo CXXI (115): Beati
qui audiunt verbum Dei
(T 21) 12. Mirz 1452
(Koblenz).

Hinweis bei J. KocH, CT
1/7, 35 und R. HAUBST,
Christologie 12, Anm. 19.

Sermo CXXXVIII (131):
Intuemini (T 4) 23. De-
zember 1453 (Brixen).

Uberlieferung, Art und
Kennzeichnung des Zi-
tats?

V,, Fol. 26", Z. 11-3% D,
Fol. 108", Z. 920 Bis auf
geringe Abweichungen
wortliches Zitat

V., Fol 26", Z. 11-12:
aﬁrova.ndinus in sermone
,cum sero” factum sab-
bato ante invocavit dicit.

a) V., Fol. 35", Z. 29:32;
D, Fgl. 21, Z. 28-30

Mit dem Hinweis auf die
Behandlung in den ent-
sprechenden Predigten des

Fundort in der Brixener
Aldobrandinushandschrift
(R 1) und zusitzliche
Bemerkungen”®

Sermo Cum sero esset erat
navis (T 18/6) (69°-70°;
hier: 69™, Z. 32-69%, Z.
8). Diese Predigt ist bisher
nur durch R 1 bekannt.

a) Sermones Gandete in
Domino (T 4) (1) und (2)
(13°-14%; 1414"%). Am
4. Advent des Jahres 1456
benutzt NvK genau diese

A. erspart sich NvK die zwei Predigten und teilt in
nihere Ausfithrung im ei- seinem Predigtentwurf
genen Predigtentwurf. V,, (der iibrigens in der
Fol.35va, Z. 31-32: ut in Handschrift D unmit-

sermonibus Tuscanelli etc. telbar dem zu Intuemini

% In rémischen Zahlen die fiir die kritische Edition in h XVIII und XIX vorgesehenen
Nummern, fiir die ich ebenso wie fiir die Handschriftensiglen der nebenstehenden Ko-
lumne und die Literaturabkiirzungen auf die soeben erschienene Praefatio generalis der
Sermonesausgabe verweise, in arabischen Zahlen die Kochnummer der betreffenden Pre-
digt. Um die Beziehung zwischen der Predigt des NvK und der Predigt des Aldobrandi-
nus, aus der er zitiert, anschaulicher hervortreten zu lassen, nenne ich hier wie in der
dritten Kolumne das Thema der jeweiligen Predigt und kennzeichne den Festtag, an dem
sie gehalten wurde, mit Hilfe des Systems, das ].B. SCHNEYER fiir sein Repertorium der

lateinischen Sermones des Mittelalters BPhMA XLIII, 1-11) entworfen hat.

¥ Es erfolgt hier erstmals eine genaue Abgrenzung in Kenntnis der Vorlage. Die platz-

raubende Dokumentation der Handschriften L und U ist notwendig, weil die entspre-
chenden Angaben in Kochs ,,Kritischem Verzeichnis auf den Mitteilungen Dritter beru-

hen oder nur Vermutungscharakter haben.

2 Sofern Nummern nach Schneyer angegeben werden, findet sich die entsprechende

Predigt im Incipitverzeichnis der Predigten des Aldobrandinus, SCHNEYER wie Anm. 26,
Band XLIIT, Heft 1, 222-269.
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Sermo CLVI (149): Vere fi-
lius dei erat iste (T 26)

19. April 1454 (Brixen).
Hinweis bei J. KocH, CT
1/2-5, 56 Anm. 2 und CT
1/7, 128 sowie R.
HaussT, Christologie 12
(Anm. 19) und 18

Sermo CLVII (150): Vere fi-
lius dei erat iste (T 28)

21. April 1454 (Brixen).
Hinweis bei R. HAUBST,
Christologie 18

Sermo CXCII (186): Perfec-
tus omnis erit (S 46)

29. Juni 1455 (Brixen).
Hinweis bei J. Koch, CT
1/2-5, 56, Anm. 2 sowie

CT 1/7, 145-146; Wieder-

gabe bei J. Koch, CT 1/2-
5, 6; Nachweis bei TH.
KAPPELI, Archivum
fratrum praedictorum 8
(1938) 189, Anm. 46
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V., Fol. 35", Z. 32-34;
D ffz 21", Z. 30-31. NvK
nennt A. mcht hat aber
offenbar dessen Predigt
zum erwihnten Evange-
lium vor Augen. V,, Fol.
35", Z. 32: Ttem evange-
lium ,Miserunt Judaei®
etc.

V,, Fol. 53, Z. 2934, D,
Fol. 134", Z. 41-43. Referat
mit wortlichen Anleh-

nungen. V,, Fol. g

34: Vide i in Sermonibus {2

() add. Y, ! A. Tuscanelli
add. V om. D)

V,, Fol. 53, Z. 36:53%, .
2D Fl 15,2 5156
Z. 40. Auszug der Haupt-
gesichtspunkte aus den
drei nebengenannten
Osterpredigten. Keine
ausdriickliche Kennzeich-
nung des Zitats.

V., Fol. 103", Z, 38-

153“‘ 5: D, Fol. 236r, Z. 5-
18. A. liefert die Anre-
gung zum dialogischen
Aufbau und alle Gesichts-
punkte. V, Fol. 103°,4-5:
Vide in scrmombus al-
dorf. (aldorff D aldrovan-
dini supra lin. add. D)

folgt) ausfiihrlich mit, wo-
rauf er hier nur verweist.
(Vgl. unten zu Sermo
CCLVII (254))

b) Sermo Mzserunt Judaei
(T 4) (1415 = 16
Schneyer). Die Predigt ist
zwar nicht nur durch R 1
bekannt, folgt aber nur
dort unmittelbar den bei-
den von NvK bereits be-
nutzen ,T 4“-Predigten.

Sermo Assumpsit Jesi esus X1I P/
dzsapuios (T 18) (50™-51™,
hier: 50", 35- 42). Diese
Predigt ist zwar nicht nur
durch R 1 bekannt
(Schneyer 406), doch be-
nutzt NvK die beiden in
R 1 folgenden Predigten
in Sermo CCLXX (267).

Sermo Surrexit, non est hic
(T 28) (105™-107% = 421
Schneyer); Sermones
Surrexit Dominus vere 02
und (2) (T 28/2) (107%™,
108™™). Die beiden letzt-
genannten Predigten sind
nur durch R 1 bekannt.

R 1 bietet zudem alle drei
Predigten in der Reihen-
folge, an die NvK sich
hilt.

Sermo Mirabilis Deus in
sanctis suis (5 46) (1717

1 7.3 = 248 Scbneyer' hler'
170% 1 161137, 2. 30);
Auf Gmnd der von]
KocH mitgeteilten Aus-
ziige identifizierte TH.
KAPPELI die Vorlage auch
im Cod. Bologn. Bibl.
univ. 1683, Fol. 68771,



Sermo CXCIII (187): Relic-

tis omnibus secuti sunt eum
(T 45 = in Octava Petri et
Pauli) 6. Juli 1455 (Natz).

Hinweis bei . KocH, CT
1/2-5, 56 (Anm. 2) uad 65
sowie CT 1/7, 146

Sermo CXCVII (193):
Debitores sumus (T 48)

27. Juli 1455 (Brixen).
Hinweis bei . KocH, CT
1/2-5, 56, Anm. 2, sowie
CT /7,149

Sermo CXCVIII (194):
Domus mea domus oratio-
nis vocabitur (C 11)

31. Juli 1455 (Brixen).
Hinweis bei J. KocH, CT
1/6, 7; Wiedergabe lat./dt.
ebd. 122-127 mit Nach-
weisen aus den Codices
LE. 724 der Universitits-
bibliothek Breslau und
C.6.1701 der Bibliotheca
Nazionale in Florenz.

Sermo CCII (198): Spiritu
ambulate (T 54) 7. Sep-
tember 1455 (Brixen).
Hinwetis bei J. KocH, CT
1/2-5, 56, Anm. 12, und
R. HaussT, Christologie
18; zu Prd H. HALLAUER
MECG 17 (1986) 92; Wie-
dergabe parallel mit den
entsprechenden Passagen
aus Aldobrandinus (nach
der Handschrift LF. 724
der Beslauer Universitits-

V,, Fol. 104%, . 25-105%,
Z:8 D, Fol. 237°, Z. 22-
238°,22. Eher ein Referat
mit vielen wortlichen Ent-
lehnungen als ein ,,Aus-
zug“.V, Fol. 104,25:27;
Igitur secundum collectio-
nem fratris aldrovandini
de tuscanella, viri intelli-
gentis, sequentia notabis

v, Fol 1%, Z.30-117%
Z.22. Die erwihnten acht
Gesichtspunkte nach
Aldobrandinus, aber in
loser Anlehnung. Im
vorangehenden Teil ist
jedoch schon das Aristote-
leszitat in V., Fol. 111™%, Z.
48sq. von Afdobrandinus
iibernommen. V., Fol.
111%, Z. 30-31: Nota octo
ex tusculano

Vy Fol. 112, Z. 30-122%,
Z. 25;D, Fol 31,2, 32-
320, Z. 36. Die Art des
Zitats kann erst nach Ein-
sicht der Vorlage be-

stummt werden. Keine

ausdriickliche Kennzeich-
nung.

Vo Fol. 116™, Z. 23-117",
Z°22; D, Fol. 193", Z. 32-
193°, Z. 30; Ptd Fol. 1°, Z.
7-2', Z. 7 (Das Zitat aus
Matthaeus von Krakau
voranstellend). Eher ein
Referat mit vielen wortli-
chen Entlehnungen als ein
»Auszug”. V, Fol. 116™
24.25: wunc quidem prae-
dicator admiratur hanc
pugnam. V, Fol. 116%,34-
35 Responﬁet ille praedi-

Sermo Relictis omnibus se-
cuti sunt eum (T 45) (143'5-
144 = 469 Schneyer;
hiers 1437, Z 10144%, Z,
37.

Sermo Debitores sumus (T
48) (185™™). Diese Pre-
digt ist bisher nur durch
R 1 bekannt.

Sermo Non cessamus pro
vobis orantes (T 64)
(186vb-2 = 548 Schneyer).
Der Nachweis erfolgt in
diesem Fall hypothetisch.
Dazu oben, Abschnitt IV,
S71

Sermo Caro enim concu-
piscit adversus spiritum

(T 54) (185™-186™). Die
Predigt ist bisher durch
die von J. KOCH benutzte
Breslauer Handschrift
(siche Spalte 1) und durch
R 1 bekannt. Die von J.
KocH mitgeteilten Aus-
ziige belegen geringe
Textabweichungen gegen-
iiber der Brixener Fas-
sung. Ein genauer Ver-
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bibliothek) bei J. KocH,
CT 1/2-5, 58-62.

Sermo CCIX (206,2):
Induimini Dominum
Jesum Christum (T 1 und
S1)

30. November 1455
(Brixen). (Freundl. Hin-
weis R. HAUBST).

Sermo CCXI (208): Mitto
angelum meum (T 3) 14.
Dezember 1455 (Brixen).
Hinweis bei EDM. VAN-
STEENBERGHE, Le cardinal
156; J. KocH, CT 1/2-5,
56 (Anm. 12) und 63; CT
1/7, 156; R. HAUBST,
Christologie 84 (mit Be-
merkungen zum Gedan-

kengang).

Sermo CCXIV (211,2):
Erant Joseph et Maria (T 7)
28. Dezember 1455 (Bri-

xen). (Freundl. Hinweis
R. HAUBST).
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cator aldorf (aldorff Ptd)

V Fol. 1 23 271237,

Z 28DFol Ir Z.24.1°,

Z 211, Fol 78, Z. 579r
Z. 14. Auszug der Haupt-
gesichtspunkte und zusitz-
liche wortliche Entleh
nungen. V,, Fol. 123%,7.8:
Etut quldam ait tunc
peccatum non est nisi mo-
tus inordinatus ...

v, Fol, 128", Z. 19-128",
Z.37: D Fol. 107, Z. 40-11%,
Z, 12; L Fol. 86°, Z. 29-8¥,
Z. 23. Eher ein Referat
mit vielen wortlichen Ent-
lehnungen als ein ,Aus-
zug”. Die von J. KOcH
(CT 1/7, 156) von den
»Ausziigen® unter-
schledenin »Notae“ (V. e
Fol. 128”) setzen dieses
Referat fort. Durch ein
»nota” (= Beachtel) einge-
leitet, faflt NvK lediglich
an mehreren Stellen kurz
zusammen, was ihm als
die ,Quintessenz” des von
Aldobraninus Gesagten
erscheint. V,, Fol. 128252
19-21: Frater Aldrovandi-
nus de tuscanella tres fecit
sermones in hac die. in
primo movet dubium ...

V,, Fol. 133", Z. 817, D,
Fol. 74", Z. 27-33; L, Fol.
96%, Z. 13-19. Referiert die
beiden ersten Gliede-
rungsgesichtspunkte aus
der ersten, die beiden fol-
genden aus der zweiten

gleich der Zitate bei NvK
mit beiden Fassungen
zeigt, daf} den Zitaten des
Cusanus die Brixener Fas-
sung zugrundeliegt. Dazu
oben Abschnitt IT, Nr.6.

Sermo Hora est iam nos de
somno surgere (T 1) (44
= 387 Schneyer; hier: 47,
Z 154%,Z. 44).

Sermones Cum audisset Jo-
bannes (1) (2) 6) (T 3)
(10°.11% = 11 Schneyer;
1. 12" 9 Schneyer;
12.13"%; bisher unbe-
kannt). NvK spricht von
drei Predigten des A. zum
dritten Advent, Schneyer
kennt sieben. R 1 bietet
drei Predigten, und zwar
zwel von den genannten 7
und eine achte, bisher un-
bekannte, und dies in der
Reihenfolge, die NvK
ausdriicklich angibt.

Sermones Erant ]osepb et
Maria (1) (2) (T 7) vg?

= 31 Schneyer; 2372

32 Schneyer).



Sermo CCXV (212) Voca-
tum est nomen eius Jesus
(T 8) 1. Januar 1456
(Brixen).

Hinweis bei EDM.
‘VANSTEENBERGHE, Le
cardinal 156; J. KocH,
CT /7, 158.

Sermo CCXVI (213): Ubi
est qui natus est (T 10)

6. Januar 1456 (Brixen).
Hinweis bei J. KocH, CT
1/2-5, 56 (Anm. 12) und
63; CT 1/7, 159; Wieder-
gabe lat./dt. bei J. KocH,
CT I/2-5, 114-117.

Sermo CCXXIII (220):
Haec est voluntas Dei

(T 20/S 23) 22. Februar
1456 (Brixen). (Freundl.
Hinweis R. HAUBST).

Predigt des A. V, Fol.
133vb, Z. 17: et vide tus-
canellum

) V, Fol 133%, 2. 27-
134*, 2,32 Dy Fol. 53, Z.
4154, 2. 19 L, Fol. 9", 7.
2697, 2. 24;U(-U,), Fol.
162 15-163, Z. 13
V., Fol. 134"' Z. 32-

4"’" Z. 15; D, Fol. 54, Z.
1954" Z 14; L, Fol. 97, Z.
24-98,Z.; U -Ug Fol,
163", Z.13-163 6.
Auszug der Hauptge—
sichtspunkte und zusitzli-
che wortliche Entlehnun-
gen. V, Fol. iz
28: Tuscanellus septem
ponit rationes; V., Fol.
134, Z. 33.35: Nunc de
excellentia nominis, quia
vocatum est nomen eius
ihesus (ahus sermo cnus-
dem ib. in marg. V, h Y,
Fol. 134, Z. 14- 15 Ista
tuscanellus in duobus
sermonibus (om. U)

Vy Fol. 137", Z. 44-137*,
Z II D, Fol. 73%, Z. 13-39;

L, Fol. 102°, Z. 4-103', Z. 4;

U(=U.), Fol. 183, Z. 20-
183°, i Wengchend
wortlicher Auszug, V.

Fol. 137, Z, 44-46: A

ait tusculanus in sermone
huius festi, cuius est thema
quod praemisimus

a) V. Fol, 144, Z. 2-4; D,
Foi Sos", 7. 29-105%, Z. 4;
L, Fol. 114' Z, 36114” Z
25
b) v, Fol. 1447, Z.36.
145", Z. 41; D, Fol. 105°,
Z, 4106’2361.1"01
114°, Z. 25-116’, Z. 10.
Freie Anlehnung mit teil-
weise wortlichen Uber-

a) Sermo Postquam con-
summati r_zmt d:es octo

(T 8) (24

Schneyer)

b) Sermo Vocatum es

men eius Jesus (T 8) (2;"3‘
25™ = 34 Schneyer)

NvK spricht von zwei
Predigten des A. Schneyer
kennt vier Predlgten zum
sJesu-Namen“-Fest, R 1
zwel, und zwar in der
Reihenfolge, die NvK vor
Augen hat. Jedoch bieten
diese Reihenfolge in die-
sem Fall auch die anderen
bekannten Textzeugen,
z.B., wie R. HAUBST fest-
stellte, der Vat. Ottobon.
557 auf Fol. 44™-47rb.

Sermo Ubi est qui natus est
rex Judaeorum (T 10)

.28, hier: 26%, Z.
14 27%, Z. 15). R 1 enthile
drei Epiphaniepredigten,
darunter an dritter Stelle
als Sondergut die von Cu-
sanus zitierte,

a) Sermo Rogamus vos et
obsecramus (T 20) (89
= 408 Schneyer)

b) Sermo Haec est voluntas
Dei (T 20) (89°-90

409 Schneyer; hier 90™, Z.
17-19 das von Nikolaus
ausdriicklich erwihnte
Argument). Schneyer
kennt 6 Predigten des Al-

177



Sermo CCXXIV (221): Illa
quae sursum est Jerusalem
(T 22) 7. Miirz 1456
(Brixen).

Hinweis bei EDM.
VANSTEENBERGHE, Le
cardinal 156; . KocH,
CT 1/2-5,; 56, Anm. 12,
sowie CT I/7, 162.

Sermo CCL (247): Beati
qui habitant (S 79)

1. Nov. 1546 (Brixen).
Hinweis bei J. KocH, CT
1/2-5, 56, Anm. 12, sowie
EF 17173

Sermo CCLIII (250): Veni-
te post me (S 1) 30, Nov.
1456 (Brixen). Hinweis
bei EDM. VANSTEEN-
BERGHE, Le cardinal 156
sowie J. KocH, CT 1/2-5,
56 (Anm. 2) und CT I/7,
174; ferner bei HAUBST,
Christologie 18; Wieder-
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nahmen. Vy Fol. 144%, Z.
43-44: Arguit tuscanellus
quod non

Vz’ Fol, 146™, Z. 1-8; L,
Fol. 117°, Z. 26-31. Der
Predigtentwurf besteht
nur aus der Aufzihlung
der leitenden Gesichts-
punkte der nebengenann-
ten Predigt des Aldo-
brandinus. V, Fol. 146™,
2-3: Vide tuscanellum,
nam bene dicit

Uberlieferung bei KocH,
CT /7, 173. Der gesamte
Entwurf dieser (wie wir
durch Nikolaus selbst wis-
sen nicht gehaltenen) Pre-
digt geht vielen Anzeichen
zufolge auf die beiden ne-
benstehenden erschlosse-
nen Aldobrandinus-
predigten zuriick. V, Fol.
188™, Z. 32-35: De hiis ul-
terius prosequere prout in
sermonibus al. tuscanelli
(tuscanelli D altuscanelli
1)

V., Fol. 192 Z. 12
137 5., 7ol 982
1-18; L, Fol. 185°, Z. 29-
186, Z.17; U (- UI), Fol.
85°,11-30. Die Art des Zi-
tats bedarf der Nachprii-
fung. V,, Fol. 1927, Z. 12-
13: Quaerit aldroflngus
(aldrofandinus D' supra

dobrandinus zum Sonntag
wReminiscere®, R 1 zwei

davon und zwar diejeni-

gen, die NvK benutzt.

Sermo Quae astemn sursum
est Jerusalem (T 22) (947
= 411 Schneyer)

Seinem ausdriicklichen
Hinweis zufolge miifite
NvK mindestens zwei
Predigten des Aldobrandi-
nus zum Allerheiligenfest
vor Augen gehabt haben,
und zwar, wie das Thema
und die Einleitung vermu-
ten Liflt, eine zum Psalm
83,5, und, wie eine ent-
sprechende Bemerkung
(V, Fol. 188™, Z. 20-21)
zelgt, eine andere zum
Tagesevangelium
(Matth.5,1- 12). Schneyer
weist zwei Predigten zum
Allerheiligenfest nach,
darunter eine zum Tages-
evangelium (Schneyer
274). In R 1 ist keine die-
ser Predigten enthalten.
Der genaue Nachweis des
Zitats in anderen Hss.
steht aus.

Auf Grund der von J.
KocH mitgeteilten Aus-
ziige konnte TH. KAPPELI
nachweisen, dafl NvK in
dieser Predigt drei Predig-
ten des Aldobrandinus
zum Andreastag verarbei-
tet und uns auch angezeigt
hat. Mit jeder der neben-



gabe bei J. KocH, CT I/2-
5, 63-64; Identifizierung
bei TH. KAPPELI, wie
oben zu Predigt CXCII
(186), 188f. Anm. 46; zu
Venite post me ib. 178,

Sermo CCLVII (254): Pax
Dei quae exsuperat omnem
sensum (T 4) 19. Dezem-
ber 1456 (Brixen).
Hinweis auf a) bei J.
KocH, CT I 2-5; 56,
Anm, 2; Hinweis auf b),
Erliuterung des theolo-
gischen Hintergrundes
und erster Quellennach-
weis bei R. HAUBST, Chri-
stologse 182 (Anm. 63) und
188; Nachweis von b) in
R 1 bei M. BODEWIG,
MFCG 10 (1973) 117 (zu
Nr. 35); dazu oben Ab-
schnitt IV.

lin. oldrofingus L) in ser-
mone festi huius. V., Fol.
193, Z. 1-3: Trem idem
dicit, quod sanctus andreas
praedicavit humiliter, viri-
liter, utiliter et constanter.
Vide eum, quia bene dicit.

a) V,, Fol. 198*,Z. 16198
v Lo 3n Fol 2% 2 7
205Z.9; L, Fol, 195%, 7,
26-196", Z. 12. Darlegung
im Einzelnen ausfiihrli-
cher als bei Aldobrandi-
nus, jedoch noch iiber die
Hauptgesichtspunkte hin-
aus wortliche Anlehnun-
gen. V., Fol. 1987, Z. 16-
18: Hoc gaudium in Do-
mino secundum aldrovan-
dinum est plenum, pu-
rum, securum et verum.

b) V,, Fol. 199%, 2. 40-
199%,Z.2; D, Fol. 23, Z.
3423, 2.8 L, Fol. 197, Z.
23-197°, 2.5 U (= U),
Fol, 176", Z. 15-32 sowie
(davon abhingig): U,, Fol.
105, Z.21-39. Auszug der
Hauptgesichtspunkte und
zusitzliche wortliche
Entlehnungen. V., Fol.
1997, Z. 40-42: Ei dicebat
aldrovandinus in sermone
uno huius diei quattuor
causas gaudii incarnatio-
nis. U, und U,a 2.0.:

stehend aus V, mitgeteil-
ten ausdriicklichen Er-
wihnungen wechselte er
die Vorlage. Diese bilde-
ten in dieser Reihenfolge
die Predigten Venite post
me (S 1 = 212 Schneyer;
Bologna Bibl. univ. 1683,
Fol. I'b-?."); Christo cruxi:
fixus sum cruci (S 1; ib. >
3™); Credidi propter quod
locutus sum (S 1 = Schneyer
213 2; Bologna ib. 4™).
Keine dieser Predigten
findet sich in R 1.

a) Sermo Gaudete in Do-
mino (1) (T 4) (13%-14™)

b) Sermo Gaudete in Do-
mino (2) (14*-14%%). Beide
Predigten sind Schneyer
entgangen, wurden aber
von R. HAUBST schon im
Vat. Ottob. 557 (Fol. 15™
27) nachgewiesen, und
zwar in der gleichen Rei-
henfolge wie in R 1. Es
verwundert nicht, dafl R.
HAUBST die vier Ge-
sichtspunkte, die NvK bei
der Einfiihrung von b)
ausdriicklich auf Aldo-
brandinus zuriickfiihrt,
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Sermo CCLXIV (261): Volo
mundare (T 13) 23, Ja-
nuar 1457 (Brixen).
Hinweis auf die Stelle und
Nachweis des Zitats (in
einer Variante der von
uns nachgewiesenen Pre-
digt) im Vat. Ottob. bei R,
HaugsT, Christologie 56,
Anm. 34.

Sermo CCLVIII (265,
1+2) Sic currite, ut com-
prebendatis (T 16) 13, Fe-
bruar 1457 (Brixen).
Hinweis auf a) und Be-
merkung zum Gedanken
bei R. HAUBsT, Christolo-
logie 56 mit Anm. 34;
Hinweis auf b) und c) bei
J. KocH, CT 1/2-5, 56
(Anm. 12) und CT /7,
181; R. HAuUBsT, Christo-
logie 12; zu U_ M. BODE-
wiG MFCG 10 (1973) 114.
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aldromandinus (U,;: aldo-
mandrinus) in sermone
uno huius diei

Vz’ Fol. 213™, Z. 540
D, Fol. 78°, Z. 17-32

L, Fol. 220, Z. 29-220°, Z.
15. Teils freie, teils wortli-
che Wiedergabe, dazu
wortlich das im folgenden

nachgewiesene Zitat. V,

Fol. 213", Z. 22-23: Et vide-

tur bona ratio aldro(van-
dini) (aldro D L), quia
quantum possumus intel-
legere, tantum possumus
appetere,

)V, Fol. 222, Z. 34.35;

it 23¢", 7. 9-10; U (=

U Fol. 198°, Z. 28-29; U,
Fdl. 767, Z. 17.18

auch in einer Predigt zum
3. Advent nachweisen
konnte. (Christologie
2.2.0.: Sermo Tu es qui
venturus es = 10 Schney-
er) Aldobrandinus wie-
derholte eingingige Sche-
mata und Fomulierungen,
wann immer der Anlaf} es
gestattete.

Sermo Cum descendisset Je-
sus de monte (T 13) (34°-
35 = 52 Schneyer; hier:
35™, Z. 18sqq.). Im Gegen-
satz zu der Variante dieser
Predigt, die R. HAUBST im
Vat Ottob. 557 nachwei-
sen konnte, belegt die
obengenannte Predigt
weitere wortliche Entleh-
nungen iiber das hinaus,
was NvK ausdriicklich auf
Aldobrandinus zuriick-
fithrt

a) Den an dieser Stelle
ausgedriickten Gedanken
fand R. HAUBST in einer
anderen, jedoch dhnlichen
Formulierung in der Vari-
ante der Predigt Cum de-
scendisset Jesu de monte (T
13), in der er auch das
ausdriickliche Aldobrandi-
nuszitat aus Sermo
CCLIV (261) nachweisen
konnte. Diese Variante
findet sich nicht in R 1.
Das dem Gedanken zu-
grundeliegende Augusti-
nuszitat findet sich aber
auch in der Variante von
Cum descendisset Jesus, die
wir oben als Vorlage von
Sermo CCLIV (261) nach-
gewiesen haben, und zwar
auf Fol. 35™, Z. 30-31.



Sermo CCLXX (267): Ecce
ascendimus lerosolymam
(T 18) 27. Februar 1457
(Brixen).

Hinweis bei J. KocH, CT
1/2-5, 63 und 66; CT 1/7,
182.

b V, Fol. 223, Z. 30.
28 2 8L Fol 375 2
27.337, Z. B U <UL
Fol.199", Z. 33-200",

U, Fol.?f Z 7-21. Eher
ein Referat mit vielen
wortlichen Entlehnungen
als ein ,,Ausmg“.Vz, Fol,
223™, Z. 30-34: Qui igitur
vult singula ad nostram
doctrinam pensare secun-
dum aldrovandrinum
(aldrovandinum L U U))
de nmcanclla, tunc quat-
tuor reperiet neccessaria,
quae faciunt hominem ac-
cipere bravium

V., Fol. 224 Z. 29
492’ 223, FOL 239,
Z 37-23%°, Z. 29. Eher ein
Referat mit vielen wortli-
chen Entlehnungen als ein
»Auszug”. V., Fol. 2247,

Z, 29-31: aldrovandinus
vineam exponit peniten-
tiam, quae licet aspera ap-
pareat exterius, intus ta-
men habet ucundum
fructum

a) V,, Fol. 226™, Z. 30-38;
L, Fal 242°, Z. 61, U

, Fol. 39, Z. 1-5. V
Fol 26", Z. 30-32: Pri-
mum notare possumus
(om. U) ut tuscanellus in
uno sermone huius diei
circa assumptionem apo-
stolorum...

b) Sermones Sic currite, ut
comprehendats (1) und (2)
(T 16) (43””“’” un-
bekannt; 43447 = 59
Schneyer).

c) Sermo Simile est r gnmn
caelorum (T 16) (4

bzsber unbekannt; thl‘
4%z 21sgq.).

I Fall von b) laflt sich an
den Beispielen und Zitaten
zeigen, dafl NvK beide
nachgewiesenen Predigten
fiir sein Referat benutzt
hat. Die erste und die drit-
te hier herangezogene
Predigt sind bisher nur
durch R 1 bekannt. Alle
drei in Sermo CCLVIII
(265) benutzten Predigten
stehen in dieser Reihen-
folge in R 1.

a) Sermo Assumpsit Jesus
XII discipulos (2) (T 18)
(527 = 71 Schneyer)

181



182

b) V., Fol. 226, Z. 6-15;
L 1% 242°,7. 2128 U (=
U) Folrg?f Z. 13-18. V
Fol. 226", Z. 6-8: secun-
dum eundem aldrovandi-
num de tuscanella notare
possumus quomodo jesus
omnia praescivit.
Es handelt sich bei a) und
b) um die geraffte Wieder-
gabe eines in den genann-
ten Vorbildern breiter
ausgefiihrten Gedankens,

b) Sermo Assumpsit Jesus
X dzsaggdos (3) (T 18)
(5253 = 70 Schneyer).
Zwar sind die beiden hier
benutzten Predigten nicht
nur durch R 1 bekannt,
doch schlieflen sie dort an
eine Predigt gleichen Ti-
tels an, deren Benutzung
wir oben fiir Predigt
CLVI (149) nachweisen
konnten.



AUS DER GESCHICHTE DER CUSANUS-REZEPTION






AUF DEN SPUREN EINES AUTOGRAPHS VON
PREDIGTEN UND WERKEN DES NIKOLAUS VON KUES
AUS DER BRIXENER ZEIT

Ein Nachtrag zu MFCG 17, S. 89-93

Von Hermann Hallauer, Bonn-Bad Godesberg

Die Cusanus-Forschung beklagt seit langem nicht nur die Liicken in
der Uberlieferung der Predigten des Nikolaus von Kues', sondern auch
den Verlust der autographen Entwiirfe, die bekanntlich nur fiir die ersten
Sermones vorliegen®. So sind wir fiir einen Grofiteil der Predigten auf die
beiden von NvK persénlich redigierten Codices Vat. Lat. 1244 und 1245
angewiesen, Abschriften seiner Entwurfhefte’.

Jedoch machte bereits Josef Koch darauf aufmerksam, daf} die Vorla-
gen der beiden Vatikanischen Codices mancherlei mebr enthielten, was in
die Abschriften nicht iibertragen wurde®, eine Erkenntnis, die durch die
Untersuchung der Trienter Glossen voll bestitigt wurde’. Seitdem darf
als gesichert gelten, daf} die Kopisten nicht alle Bemerkungen des Kardi-
nals hinsichtlich Anlaf, Ort und Datum der Sermones {ibernahmen, ganz
abgesehen davon, daf} es ein Geheimnis bleibt, wie stark NvK auswih-
lend eingriff und Teile oder ganze Entwiirfe aussonderte®. Kaum wagte

! Bekanntlich fehlen die Predigten aus ganzen Lebensabschnitten, so fiir die Zeit vom
9. April bis 31, Juli 1452, dann wiederum bis zum Februar 1453 und insgesamt fiir die
letzten 4 Jahre. Vgl. Predigten CXXII - CXXV.

2 Zur Uberlieferung und Textgeschichte jetzt: R. HAUBST, Pracfatio generalis XXXIV -
XXXVL Dort auch die Auseinandersetzung mit der friiheren Forschung.

> Joser KocH, CT 1, Predigten 2/5. Vier Predigten im Geiste Eckharts. SBH Jg. 1936/37,
2. Abh. (Heidelberg 1937) 11f.; 22ff.; R. HAUBST, Zur Datierung der frihesten Cusanus-
Predigten, in: MFCG 7 (1969) 45. Uber die Beschaffenheit dieser plagulae R. HAUBST,
Pragfatio generalis XXXIV f.

* 1. KocH, Predigten 1,2/5, 8; 11f.; DERs., Predigten 1,6, 185f. Wie die kritische Edition
(h XVIIL, p. 93-100) zeigt, hat NvK selbst z. B. bei Sermo XXXVII (28) die ersten drei
Anfinge seiner Niederschrift gestrichen. - Die Predigizihlung von J. Koch wird im fol-
genden in () der neuen Zihlung beigefiigt.

> H. HALLAUER, Marginalien in einem Druck der ,Opera Omnia’ der Franziskaner-Biblio-
thek in Trient, in: MFCG 17 (1986) 89ff.

® Eine Reihe Predigten des Kardinals sind durch Hinweise in seinen Sermones oder aus
anderen Quellen ausdriicklich bezeugt, fehlen jedoch in den Handschriften. Vgl u. a.
J. KocH, CT 1, Predigten, 7. Untersuchungen iiber Datierung, Form, Sprache und Quellen.
Kritisches Verzeichnis simtlicher Predigten. SBH Jg. 1941/42, L. Abh. (Heidelberg 1942)
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man zu hoffen, eines Tages doch noch auf die verlorenen Konzepthefte
zu stoflen.

Umso mehr horchte die Forschung auf, als 1985 K. Fr. Zani einen
Brief aus dem Jahre 1530 bekanntmachte’, der auf ein eigenhindiges
Manuskript mit Predigten in Brixen hindeutete.

Durch diese Publikation angeregt, konnte ich 1986 eine wahrscheinli-
che Verbindung zwischen diesem bislang verschollenen Autograph und
Glossen aufzeigen®, die der Trienter und Passauer Domherr und Huma-
nist Stephanus Rosinus’ ebenfalls im Jahre 1530'° in sein Exemplar des
Pariser Druckes der Opera eingefiigt hatte'’, Die zahlreichen, teilweise
auch umfangreichen Randbemerkungen des Kanonikus zeugen nicht nur
von einer intensiven Auseinandersetzung mit den Excitationes des Kardi-
nals, sondern legen auch den Schluff nahe, dafl Rosinus sich fiir seine
Erginzungen auf eine Vorlage stiitzte, die Codex Vat. Lat. 1245 an Wert

Predigten Nr. 75 a-¢; 80 a; 92 a; 93 a-b; 94 a; 108 a; S. 94, Anm. 15 S. 108, Anm. 2; S. 193,
Anm. 1. Dazu jetzt R. HAUBST, Praefatio generalis XLL

LoE ZANI, Neues zu Predigten des Kardinals Cusanus Lettlich zu teutsch®, in: Der
Schlern 59 (1985) 111-113,

§ S, Anm. 5.

? Stephanus Rosinus oder auch Réslein, geboren ca. 1470 in Augsburg. Studium der
Jurisprudenz, Theologie und Mathematik in Erfurt, Krakau (Mag. art.), Ingolstadt.
Waurde 1502 auf die Lehrkanzel fiir Mathematik in Wien berufen in der Nachfolge von
Peuerbach und Regiomontanus. In Wien bleibt er bis 1514 und tritt als aktives Mirglied
im Humanistenzirkel der ,Sodalitas Danubiana‘ um Jakob Spiegel, Cuspinian und Con-
rad Celtis hervor. Kaiser Maximilian, der ihn wohlwollend frdert und ihm verschiedene
Pfriinden vermittelt, beruft ihn in den diplomatischen Dienst. Als Caesarese maiestatis in
Urbe sollicitor lebt er in Rom bis zum Jahre 1519, nur von gelegentlichen diplomatischen
Reisen unterbrochen. An der Kurie findet er rasch Aufnahme in einen groflen Freundes-
kreis deutscher und italienischer Humanisten. Hier baut er auch seinen Pfriindenbesitz
aus, wird Kaiserlicher Hofkaplan, Protonotar. Zu dem Kanonikat bei St. Stephan in
Wien kommen nun Domherrenpfriinden in Passau und Trient. Nach 1520 begegnen wir
ihm vorwiegend in Passau. Als herausragendes Mitglied des Kapitels mit zahlreichen poli-
tischen Missionen betraut, nimmt er an allen wichtigen Verhandlungen teil, u. a. den
Reichstagen 1521, 1529 und 1530. Am 10. Mirz 1548 stirbt er in Passau. Seine umfang-
reiche Bibliothek vermacht er ganz oder teilweise dem Franziskanerkonvent zu Trient,
Vgl. ED. GEBELE, Stephanus Rosinus, in: Lebensbilder aus dem Bayerischen Schwaben 2

(Miinchen 1953) 162ff.; auferdem die in MFCG 17 (1986) 90, Anm. 10 verzeichnete
Literatur.

' Rosinus als Glosse zu Predigt CCXL (237): Utinam nunc anno 1530 non similia Suis-
sent per reges gesta, TRIENT, Bibl. PP. Francescani P 270, Fol. 137",

" Der Redlichkeit halber méchte ich bemerken, daf sich Rosinus, soweit ich sehe, an
keiner Stelle direkt als den Glossator ausgibt. Die Provenienz des Druckes ist allerdings

durch das Exlibris zweifelsfrei belegt. Ein Schriftvergleich mit anderen Zeugnissen war
mir bisher nicht méglich.
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tibertraf, und es sich dabei, wie er auch selbst bezeugt'?, um ein Auto-
graph des Cusanus handelte.

Nicht nur die zeitliche Duplmtat erlauben die Vermutung, bei jenem
von Hieronymus Baldung' beschriebenen Manuskript und dem von
Rosinus benutzten lib<er> auctoris manu sua script<us> handele es
sich um ein und denselben Codex, und zwar um ein oder mehrere der
besagten und bis heute verschollenen Konzepthefte der Predigten des
NvK.

Im vergangenen Jahr stie ich nun im Brixener Archiv auf weitere
Teile des Briefwechsels zwischen dem Tiroler Kanzler und Bischof Georg
von Brixen, die das bruchstiickhafte Wissen {iber jenes Cusanus-Manu-
skript erginzen, neue Mutmaflungen erlauben, zugleich aber weitere Fra-
gen aufwerfen.

Was erfahren wir durch die vier bisher unbekannten Briefe iiber Car-
dinals Cuse Sermones seiner aignen handrschrifft?

L

1530 November 26, Matrei.

: Georg Il von Osterreich, Bischof von Brixen, an den Tiroler Kanzler Hieronymus Bal-
ung.

%)r.: BRIXEN, BA, HA 7180. (Papier, Reste eines Verschlufisiegels. Schreiberhand)

Auf der Rickseite: Advresse, ebenfalls Schreiberband. H. Bzldung vermerkt eigenhindig:

2 Predigt CCLXXII (270) glossiert Rosinus: Alius sermo sub eodem themate eodem die
vel 2° pars sermonis sequitur bunc sermonem in libro auctoris manu sua scripta. TRIENT,
BibL. PP. Francescani, P 270, Fol. 158". Vgl. dazu MFCG 17 (1986) 93 mit Anm. 35.

3 Hieronymus Baldung, ca. 1485 geboren, ein Verwandter des Malers Hans Baldung
Grien, stammt aus Schwibisch-Gmiind. Nach einem Studium der Artes und der Rechts-
wissenschaften in Wien und Freiburg, wo er auch zum Dr. iur. utr. promoviert wird,
erhilt er 1507 in Freiburg eine Professur fiir Humaniora, dann fiir Tus. 1510 wechselt er
in den Dienst Maximilians als kaiserlicher Rat in der Regierung der Vorlande in Ensis-
heim. In den Jahren 1524 und 1525 begegnen wir ihm als erzbischéflichen Kanzler in
Salzburg, von 1526 - 1533 als Kanzler Ferdinands L in Innsbruck. Uber den weiteren
Lebensweg sind wir kaum informiert. Das Sterbedatum ist unbekannt. Eine auf Quellen
basierende Lebensbeschreibung bei A. NAGELE, Der Gmiinder Dr. Hieronymus Baldung
als Tiroler Kanzler und Zéllner an der Toll, in: Besondere Beilage des Staats-Anzeigers fiir
Wiirttemberg, Nr. 1 (1926) 8-15; H. SCHREIBER, Geschichte der Albert-Ludwigs-Universitat
zu Freiburg im Breisgau 1 (Freiburg 1868) 82ff. Kurzbiographien, jedoch ohne Kenntnis
der Arbeit von Nigele: OTTO STOLZ, Die Kanzler von Tirol, in: Tiroler Heimatblitter 16
(1938) 7; RUDOLF VON GRANICHSTAEDTEN-CZERVA, Beitrdge zur Familiengeschichte
Tirols, in: Schlern-Schriften 131 (Innsbruck 1954) 193f. Vgl. auch FRrITZ STEINEGGER, Die
Geschichte Tirols von 1527 bis 1539, Diss. (maschinenschr., Innsbruck 1948) 25.
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Presentata ultima Novembris 1530 (oben); Cardinals Cusa pu;:ch betr.; misi per pro-
prium nuncium; 7', Dec. 1530. Verschiedene Archivvermerke".

[in verso]

Dem edelnn vond hochgelerten vnserm besondern lieben Hieronimo Waldung,
doctor vand Tyrollischen canczler etc.

Vnsern gunstigen grus zuvor. Edler hochgelerter, licber besonder. Nachdem wir des
buchs halben, so vander vnsers vorfarn cardinals Gusii etc. seliger gedechtnus tittell
beschrieben, mit einander redt gehapt vond entschlossenn, das wir nach eim erfarnen
vond gelertenn theologum trachten, vand denselben vermogen solten, sollichs zuuberse-
henn vnd volgends im truck auszghn zulassenn: Also ist vns gestern <25.X1.1530> auff
dem weg hieczwischen Ynsruck einer auffgestossen, mit dem wir geredt vnd, sovil vns
bewiest, bericht vand angeczaigt, der vns zugefallen dasselbig zuubersehen in truck
zuverfertigen sich bewilligt vand ime das aufs ehest zuzustellen gebetten hat.

Damit dan in dem an vns kein saumnus oder mangel erschein, so ist an euch vnser
gunstigs pesynnen, ir wollent vas dasselb buch auffs ehest vand mit gewisser botschafft,
so ihr haben mocht, ghen Brichssen verwarlich zuschickenn. Das sein wir vmb euch
zubeschulden genaigt.

Datum Mattren, den xxvi Novenbris a<nno> etc, xxx.

G. e. Brix <i>nensis'®,

II.
1530 Dezember 7, Brixen.

Georg I11. von Osterreich, Bischof von Brixen, an den Tiroler Kanzler Hieronymus Bal-
dung.

Entwurf: BRIXEN, Ordinariatsarchiv HRR XTI, p. 244-245.

An Tyrolischen canczler.

Edler hochgelerter besonder lieber freundt. Vnnsern freundtlichen grus zuvor. Er
dankt ihm fiir sein Schreiben'” mit den Nachrichten iber die Verbandlungen mit < Hans>
Baumgartner'®, Auch bittet er ihn, daff man Dr. Ulrich Schmotzer erlaube, nach Brixen zu
reiten, wm dann fortzufahren: Dann von wegen des puechs Sermonum cardinalis Cusani,
das wellet vns laut eurem schreiben, so ir dasselbs gar ausgelesen habet, schikhen. Auch
daneben auf ainen gueten gelerten theologum, der das berurt puech zusamen colligieret
vnd in ainen drukh brachte, bedacht sein vnd vns denselben anczaigen, so wellen wir
auch ainem theologo nachfragen lassen, wan vns (# d. Z.) der theologus, dem wir solh
puech zuestellen haben wellen, nit fur hochgelert beruembt werden will. Hiemit allczeit
was euch lieb ist.

Gebn zu Brichsen am vii tag Decembris, anno etc. xxx°.

* (. d. Zeile. Das urspriingliche Datum getilgt und unleserlich. Offensichelich hat

H. Baldung diese Notiz spiter nachgetragen und sich dabei im Datum geirrt. Das Ms,
wurde am 8. XIL abgeschickt. Vgl. unten IIL.

B Esist merkwiirdig, dafl der Brief mit den eigenhindigen Notizen des Empfingers,
obwohl er expediert wurde, in das Bischafliche Archiv gelangte.

' Unterschrift eigenhindig,

17 ! : X :
Dieser Brief konnte bisher nicht ermittelt- werden.

Vgl dazu FR. STEINEGGER, 4. 4. O. 289ff.; RUDOLF PALME, Geschichte des Landes
Tirol IT (Bozen 1986) 63.
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III.
1530 Dezember 8, Innsbruck.

Hieronymus Baldung, Kanzler von Tirol, an Georg IIL. von Osterreich, Bischof von
Brixen.

Or.: BOZEN, StA, Lade 8, nr. 14, D (Papier, Reste eines Verschlufisiegels; eigenhin-

dig). Auf der Riackseite von anderer Hand: Tyrolischer canczler yberschickt cardinalis

de Cusa sermones vod handischrifft, darinen etliche treffliche tractatus. Auferdem

Archivvermerke, u. a. von der Hand des J. Resch.

Druck: K. F. ZAN1, Newues zu Predigten des Kardinals Cusanus yettlich zu teutsch®, in

Der Schlern 59 (1985) 112f,

Erw.: H. HALLAUER, in: MECG 17 (1986) 9.

[In verso, Schreiberband]

Dem hochwirdigen hochgebornen fursten vod herrn, herrn Georgen bischoven zu
Brichsen, meinem gnedigen herrn. Brixen. Cito.

Hochwirdiger hochgeborner furst, gnediger herr. Bey disem aignen poten schikh ich
e. f. g. ires vorfaren cardinalis Cuse Sermones seiner aignen handschrifft vnd darunder
ettlich wenig tractatus vnd dialogos, das alles von hohen vnd tiefgegrundten materien der
heyligen schrifft, dartzu der platonischen philosophei vnd mathematic, nit der gestallten
mit worten geziert, als wer es zum ausgen vnder die lewt auflbebutzt, sonder nur als ain
aufzaichnuf} im selbs zu der gedachtnuf}, daraufl er solh predigen nachmalen in den stet-
ten darbey verzaichnet, mundtlich gethan hat, ettlich zu teutsch, die andern lateinisch ad
clerum.

Darumb wirde diff puech wol zu ordnen vnd an vil orten zu erfullen vnd gantz
zumachen aines in mer kunsten gelerten vleissigen theologi vand ainer zimlichen zeit wol
bedurffen vnd ainem, der vorhin in des cardinal Cuse puechern, so zu Parif} gedrukht
sein worden, vil gelesen vnd seinen modum et viam doctrine begriffen hett. Wurd es bafl
von statt gen, wie dem, so zwyfelt mir nit, e. f. g. wisse die sach wol zuversehen. Das
exemplar ist bemeldes Cuse handtschrifft, wol wirdig, dz es also vnd darfur in des stiffts
bibliothec schon behallten werde.

Es folgen politische Neuigkeiten aus dem Reich, Anmerkungen zu dem Plan eines Allge-
meinen Konzils und Auflerungen zu einem Geldgeschift mit dem Augsburger Bankier und
Kasufmann Hans Banmgartner.

Datum Insprugg, 8. Decembris 1530.

E. f. g. vndertheniger, gehorsamer Thronymus Baldung, d <octor >, Tyrolisch cancz-
ler.

Iv.
1530 Dezember 17, Brixen,

Georg IIL won Osterreich, Bischof von Brixen, an den Tiroler Kanzler Hieronymus Bal-
dung.

Entwurf: BRIXEN, Ordinariatsarchiv, HRR XII, p. 250-251.

An Tyrolischen kanczler.

Edler hochgelerter besonnder lieber freundt. Unnsern freundtlichen grus zuvor. Nach
allgemeinen Ausfihrungen zu den Verbandlungen mit <Hans> Baumgartner und Beglau-
bigung des Dr. Ulrich Schmotzer fabrt er fort: Wir bedankhen vns auch sonders vleyss
gegen euch, das ir vns das puech des cardinals Cusa loblichen gedechtnus geschikht habt.
Hiemit allczeit was euch lieb ist.

Geben zu Brichsen am xvii den tag Decembris anno etc. xxx°.
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Fassen wir zusammen:

Anlalich seiner Riickreise vom Reichstag zu Augsburg macht Bischof
Georg von Brixen" in Innsbruck Station, kurz vor dem 20. November
1530%. Wihrend eines Gesprichs mit dem hochgebildeten Tiroler Kanz-
ler Dr. Hieronymus Baldung berichtet ihm jener iiber ein autographes
Manuskript mit Predigten und Traktaten des NvK, das er besitze. Als er
Georg iiber den auferordentlichen Wert seiner Handschrift aufklirt,
antwortet der junge Bischof, gerade erst 26 Jahre alt, spontan mit dem
Vorschlag, dieses Manuskript seines berithmten Vorgingers in den Druck
zu geben, um es so fiir die Nachwelt zu bewahren. Auch nach einem
kompetenten Herausgeber will er sich umschauen.

Rascher als erwartet glaubt Bischof Georg am Ziel zu sein. Noch vor
dem Brenner begegnet thm unterwegs ein Theologe, und er glaubt, in
ihm den geeigneten Bearbeiter gefunden zu haben. Unverziiglich meldet
er von Matrei aus dem Kanzler erfreut seinen Erfolg, um ihn zugleich zu
bitten, mdglichst bald das puech nach Brixen auszuleihen. Kanzler Hie-
ronymus Baldung folgt der Bitte. Nur einen Aufschub bedingt er sich
aus, um vorher das Manuskript des Cusanus zu studieren®.

Die anfingliche Hoffnung des Bischofs auf rasche Realisierung seines
Projekts triigt, denn der vorgesehene Editor widerruft seine Bereitschaft,
so-dafl Georg wenige Tage spiter den Kanzler ersuchen muf, seinerseits
sich nach einem fihigen Bearbeiter zu erkundigen.

Noch ehe der Kanzler diese erniichternde Nachricht des Bischofs in
den Hinden hilt, - die beiden Briefe kreuzen sich -, schickt er, wie ver-

¥ Georg (IIL) von Osterreich, unehelicher Sohn Kaiser Maximilians, wird von seiner

Halbschwester Margarete zusammen mit Karl V. und Ferdinand L in den Niederlanden
erzogen. Auf Dringen Ferdinands postuliert das Brixener Kapitel den 21 jihrigen Habs-
burger zum Bischof. Erst ein Jahr spiter nimmt er von seinem Bistum Besitz, residiert in
den folgenden Jahren meist nur fiir wenige Monate oder gar Wochen in Brixen. Zahlrei-
che diplomatische Missionen im Auftrage des Kaisers und Ferdinands fiihren ihn damals
durch ganz Europa. 1539 gibt er sein Bistum Brixen auf, wird Erzbischof von Valencia
und tauscht zwei Jahre spiter auf Bitte Karls V. seine Pfriinde mit dem Bistum Liittich,
Hier stirbt er am 04. Mai 1557. Fiir seine Titigkeit als Bischof von Brixen nach wie vor
mafigeblich: FR. A. SINNACHER, Beytrige zur Geschichte der bischoflichen Kirche Siben und
Brixen in Tyrol VII (Brixen 1830) 245ff. Knappe Angaben bei JosEF GELMI, Kirchenge-
schichte Tirols (Bozen 1986) 146f. Eine Wiirdigung der Personlichkeit bei: LEON E.
HALKIN, Histoire religieuse des régnes de C. de Berghes et de Georges d'Autriche, princes-
évéques de Liége (1538-1557), in: Bibl. de la Fac. de Phil. et Lettres de 'Université de Litge
72 (Paris 1936) 42ff.

% Dieser Umstand konnte andeuten, daft H. Baldung noch nicht lange im Besitz des
Codex war.

' Seine Abreise von Augsburg ist fiir den 15. November bezeugt. SINNACHER, 4. 4. O.
VII, 288.
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sprochen, das Cusanus-Manuskript durch Eilboten nach Brixen und legt
in seinem Begleitschreiben nochmals die einzigartige Bedeutung der
Handschrift dar: Hier habe er ein Autograph des Cusanus, das neben
zahlreichen Predigtentwiirfen weitere Abhandlungen und Dialoge des
beriilhmten Gelehrten enthalte. Um bei dem theologisch nicht sonderlich
gebildeten Bischof keine Mifverstindnisse aufkommen zu lassen, erklirt
er ihm, daf es sich nicht um kanzelreife Predigttexte handele, sondern
hochphilosophische und theologische Entwiirfe, Skizzen, nur als ain auf-
zaichnufS im selbs zu der gedachtnufs niedergeschrieben. Sie bilden die
Gmndlage der teils in deutscher Sprache, teils lateinisch vorgetragenen
Predigten®. Es seien auch die Orte vermerkt, wo die Sermones gehalten
wurden. Vorschnelle Erwartungen da.mpfend fiigt er hinzu, das Manu-
skript bediirfe vor der Drucklegung einer sorgfiltigen Bearbeitung und
einer ordnenden und erginzenden Hand (wol zu ordnen ... und gantz zu
machen), eine Aufgabe, die nur ein Theologe {ibernehmen kénne, der mit
dem philosophischen und theologischen Werk des Cusanus vertraut sei.
Dieses liege nun in einem Druck aus Paris vor. Der Kanzler tiberlifit ihm
das Manuskript auf Dauer®. Da es sich um ein Autograph des Cusanus
handele, mége er es spiter in die Stiftsbibliothek einreihen.

In einer letzten Nachricht bestitigt Bischof Georg wenige Tage spiter
den Erhalt des Codex.

Wihrend sich die Briefe des Bischofs und des Kanzlers im Bischéfli-
chezr; Archiv erhalten haben®, blieb das Manuskript bis heute verschol-
len®.

Soweit die Quellen. Sie erlauben zwar einige Schliisse, werfen aber
auch neue Fragen auf.

#2 K. FR. ZANI, 4. 4. O. 111 geht von der irrtiimlichen Annahme aus, das Ms. enthalte
Predigten in deutscher Sprache.

2 Diese Grofiziigigkeit und Beflissenheit des Tiroler Kanzlers ist leicht verstindlich, da
der Bischof als enger Verwandter des Landesfiirsten und des Kaisers einen herausragenden
Platz einnahm und so fiir die Karriere Baldungs von Bedeutung sein konnte.

*  1In den Kopiarbiichern der Tiroler Kanzlei im TLA Innsbruck hat der Schriftwechsel
um das Cusanus-Manuskript keinen Niederschlag gefunden (Mitteilung Febr. 1991)

Ein weiteres (?) angeblich autographes Manuskript mit Predigten des NvK erwihnen
CHRISTOPHERUS BROWERUS - IACOBUS MASENIUS, Antiguitatum et Annalium Treviren-
sium libri XXV (Liittich 1670) 286 (Sermonum volumen ipsius <NVK > scriptum manu
inspeximus). Als Zitat aus Brouwer auch: CAsPAR HARTZHEM, Vita Nicolai de Cusa Car-
dinalis (Trier 1730) 105f. Oder ist das Ms. gar identisch mit dem wpuech® des H. Baldung?

Denkbar wire, dafl es nach dem Tode Georgs von Osterreich in Liittich verblieb. Wahr
scheinlicher ist jedoch die Erklirung - darauf machte mich E. Meuthen aufmerksam -,
daf} es sich bei der von BROUWER - MASEN zitierten Hs. um Cod. Cus. 220 handelt, da
die erwihnten Predigtorte alle auch in der Kueser Hs. zu finden sind.
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Als gesichert darf gelten:

1. Der Tiroler Kanzler befand sich 1530 im Besitz einer Handschrift
mit Werken des NvK, hauptsichlich Predigtentwiirfe, die er dem damali-
gen Brixener Bischof Georg von Osterreich iiberlief3.

2. Hieronymus Baldung, hochgebildet, geriihmt wegen seiner weitge-
spannten philosophischen und theologischen Interessen, machte sich vor
allem in der Rechtsgeschichte einen Namen durch Quellenforschung und
die Entdeckung alter Handschriften, namentlich der Epitome des Gaius
und der Institutiones des Julius Paulus in der Abtei Murbach®. So war er
gewissermaflen berufen, den Wert des Codex gebiihrend einzuschitzen.
Wir haben keinen Grund an seiner Fihigkeit zu zweifeln, das Manuskript
als Autographon zu identifizieren. Vielmehr erstaunt, wie sicher er den
Charakter der cusanischen Predigtentwiirfe beschreibt, wie zutreffend er
dem jungen Herrn erliutert, dal NvK zwar seine Sermones lateinisch
konzipierte, jedoch je nach Zuhérerkreis auch deutsch vortrug. Bei seiner
Auseinandersetzung mit den Texten erkennt er die Affiniit zu platoni-
schem Gedankengut?.

3. Da H. Baldung ausdriicklich bezeugt, den Druck des Faber Stapu-
lensis zu kennen, somit auch die Excitationes in Pars II, mufl unser Manu-
skript reichhaltiger als der Pariser Druck gewesen sein®, nicht nur, weil

% Vgl. R. STINTZING, Uber die erste Auffindung und Benutzung des Cajus epit. und des
Paulus Sent. Rec. in Deutschland, in: Jahrbuch des gemeinen deutschen Rechtes 1 (Leipzig
1857) 42ff.; DERs., Ulrich Zasius (Leipzig 1857; Neudruck: Darmstadt 1961) 1791.; 319f,

¥ Hier lifit sich niche entscheiden, ob Baldung die Nihe zu Platon allgemein versteht
oder gelegentliche Beziige auf Platon in den Sermones vor Augen hat z. B. Predigt CXLI
(134) oder (176). Vgl. dazu R. HAUBST, Zx den fiir die Kritische Edition der Cusanus-Pre-
digten noch offenen Datierungsproblemen, in: MFCG 17 (1986) 77, Anm.

Erginzend zu MFCG 17 (1986) weitere Beispiele: Rosinus fiigt Fol. 83" bei Predigt
CLIII (146) die in Var. Lat. 1245, Fol. 49" fehlende Rubrik hinzu: Etiam Brixine eodem
anno. Zu Predigt (176) notiert er Fol. 100": Etiam in die Palmarum. Die Rubrik zu Predigt
CXCI (185) erweitert Rosinus und fiigt hinter montem Thaurum hinzu: dominii Thaufers.
Er trigt die in Vat. Lat. 1245, Fol. 107" fehlende Rubrik zu Predigt CXCV (190) Fol. 114"
nach: 1455 dominica ante Marie Magdalene in visitacione parochize. Zu Predigt CXCVI
(191) vermerke er Fol. 114": 1455 eodem dominica, quoniam wvisitavit ecclesiam predictam.
Neben Predigt CXCVII (193) schreibt der Glossator Fol. 116": Est membram sermonis
proxime dominice precedentis. Fol. 118" wird das Motto der in p fehlenden Predigt CXCIX
(195) nachgetragen: Sermo sequitur: Oratio autem fiebat sine intermissione ab ecclesia ad
deum pro eo <Act. 12,5>. Vincula Petri 1455, Fol. 141" notiert Rosinus zu Predigt
CCXLII (239): Brixine, priorem sermonem inmediate sequentem. Der sermo prior ist in p
Predige CCXLII (240) vom 8.IX.1456. Bei Predigt CCXLVI (243) erweitert Rosinus Fol.
146" die uns aus Vat. Lat. 1245, Fol. 179" bekannte Rubrik: Brixine in parochia, die Micha-
elis. Die Predigt wurde also nicht in der Kathedralkirche, sondern der Pfarrkirche gehal-
ten. Auf die in p fehlende Predigt CCXLVII (244) weist der Glossator Fol. 146" hin mit:
Pretermittitur sermo habitus dominica 21. sub themate: Confortamini in domino et in poten-

192



dort die Orte vermerkt standen, wo Cusanus seine Predigten gehalten
hatte. Andernfalls hitte er wohl kaum eine Edition des Ms. so warm
befiirwortet, zumal er jene Aufgabe als auflerordentlich schwierig ein-
stufte.

.. 4. Zu der geplanten Drucklegung kam es nicht, sei es, weil Georg von
Osterreich keinen geeigneten Herausgeber fand, sei es, - und das liegt
niher -, weil der Bischof bereits am 11. Februar 1531 wieder von Brixen
aufbrach, um seine Nichte Kénigin Maria von Ungarn nach Briissel zu
begleiten. Erst am 23. Februar 1532 kehrte er aus den Niederlanden in
seine Didzese zuriick”, unternahm aber nach wenigen Monaten erneut
im Auftrage Karls V. und Ferdinands L ausgedehnte Reisen in die Nie-
derlande, nach Dinemark und Italien®. So diirfen wir vermuten, dafl
seine politischen Ambitionen das Projekt einer Drucklegung rasch in den
Hintergrund dringten. Ohnehin miissen wir uns fragen, ob sich der
junge Bischof bei seinem Plan nicht stirker von Prestigedenken als wis-
senschaftlichem Interesse bestimmen lief3.

5. Obwohl ein eindeutiger Hinweis fehlt, darf nahezu als sicher gelten,
dafl der 1530 von Stephanus Rosinus fiir seine Randnotizen benutzte /iber
auctoris manu sua scriptus identisch ist mit den von Baldung nach Brixen
geschickten und seitdem verschollenen Sermones seiner aignen Handr-
schrifft. Zu sehr sprechen die textkritischen Argumente fiir eine autogra-
phe Vorlage des Glossators™. Eine personliche Verbindung zwischen die-
sen geistesverwandten Personlichkeiten, dem Tiroler Kanzler und dem
Trienter Kanonikus, liegt nahe und kénnte sogar bis in das j]a.hr 1504
zuriickreichen. Damals wurde Baldung in Wien immatrikuliert®, wo Ste-
phanus Rosinus bereits seit 1501 Humaniora dozierte. Nach 1502 hatte er
den Lehrstuhl fiir Mathematik inne, wird aber von dem Humanisten
Jakob Siegel auch als vir in pontificio iure, in sideriis decretis ac omni phi-

cia virtutis eius <Eph. 6,10> Brixine 1456 per eundem cardinalem. Die Notiz Fol. 177" zu
Predigt CCLXXVII (274) bestitigt die von J. Koch (Predigten L7, 185) gegen Vansteen-
berghe (Le cardinal Nicolas de Cues 481) vorgenommene Ordnung: 2* pars huius sermo-
nis habet thema: Ecce rex tuus <Mt. 21,5>. Alle angefiihrten Belege: TRIENT, Bibl. PP.
Francescani, P 270,

?  SINNACHER, 4. 4. O. VI, 288.

* SINNACHER, 4. 4. O. VII, 291f.

' Zu den in MFCG 17 (1986) 91ff. angefiihrten Beispielen lassen sich weitere Belege
anfiihren. Predigt CXIX (113) erginzt Rosinus: Colonie in dominica Invocavit 1452 tem-
pore guo sinodum t e n u i. Nur NvK konnte tenui geschrieben haben. TRIENT, Bibl. PP,
Francescani, P 270, Fol. 76

%2 Hieronimus Pius Baldung, u. i. baccalarius 60 den. Randnotiz v. a. Hand: Cancellarius
Tyrolen <sis>, vir magnus. W. SZAIVERT und FR. GALL, Die Matrikel der Universitit
Wien, II (Wien 1967) 319.
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losophia excellens” geriihmt. Wahrscheinlich sind auch spitere Begegnun-
gen der beiden Minner bei politischen Verhandlungen und Reichstagssit-
zungen oder anlifllich der hiufigen Reisen, die Stephanus Rosinus zwi-
schen Passau und Trient unternehmen muflte. Nicht weniger naheliegend
sind persénliche Kontakte zwischen Rosinus, der 1514 in den Dienst Kai-
ser Maximilians getreten war, und dessen (auferehelichem) Sohn Georg
von Osterreich. Beide nehmen, das ist sicher bezeugt, 1530 mehrere
Monate an den Verhandlungen des Augsburger Reichstages teil: Rosinus
als Vertreter des Passauer Bischofs und des Kapitels, Georg im Gefolge
des Kaisers und als Bischof von Brixen.

Doch diesen Gewif$heiten stehen bislang weit mehr Fragen gegeniiber,
Fragen auf die die Forschung n o ¢ h keine Antworten gefunden hat, so
daf es, - sehr unbefriedigend -, bei Mutmaflungen und Konjunktiven
bleiben mufi.

1. Wohin gelangte das Cusanus-Manuskript? Blieb es in Brixen oder
beim Bearbeiter, den man vielleicht mit dieser Aufgabe betraute? Nahm
Bischof Georg es spiter als persdnlichen Besitz mit nach Valencia oder
Liittich? Gelangte es wieder an den Kanzler, der 1532 Tirol verlie? Ging
es unter in den Wirren der Kriege oder gar aus schierer Unkenntnis?

2. Wer entdeckte das Manuskript? Hieronymus Baldung oder Stepha-
nus Rosinus, um es dem Tiroler Kanzler zu tiberlassen?

3. Wo war man auf diesen Codex gestoflen, der offensichtlich nicht
den Weg nach Kues gefunden hatte? In Tirol? In Rom, wo Rosinus
bekanntlich fast 6 Jahre wirkte? Und falls dort, in der Bibliothek der
Titelkirche St. Peter ad vincula oder in der Anima, deren Bruderschaft
Rosinus 1514 beigetreten war’*?

4. Oder hatte NvK das Manuskript vor seinem ,Exil“ nach Buchen-
stein bzw. wihrend der Kanonade von Bruneck in Sicherheit gebracht,
ohne spiter die Méglichkeit zu finden, es wieder an sich zu bringen? Wis-
sen wir doch, da} er beispielsweise Urkunden, die fiir die Rechtsposition
des Hochstiftes bedeutsam erschienen, im Archiv der Kathedrale von
Mantua deponieren lie”.

e GEBELE, 4. 4. O, 1969. Deutlich Lifit sich an den Glossen im Trienter Druck ein
starkes naturwissenschaftliches Interesse ablesen, z. B. an den Randbemerkungen zu Pre-
digt CLVIII (151).

2 Stephanus Rosinus, Pataviensis et Viennensis ecclesiarum canonicus, prepositus in Stras-
burgo se inscr. exc. die 16. Maii anno 1514. ROM, AA, Lib. Confr. p. 93. C. JAENIG, Liber
confraternitatis B. Marie de anima Teutonicorum in Urbe (Rom 1875) 125,

% Unter dem Transsumpt einer Urkunde von Friedrich IIL (1448 X 1) fiir das Hoch-
stift notiert NvK eigenhiindig: Ist4 est vera copia scripta per manum Petri de Ercelentz, nota-
vii et camerarii mei. Et originalis litera est Mantue in capsa, quam reposui apud capitulum
maioris ecclesie ibidem. N. cardinalis sancti Petri manu propria. BRIXEN, BA, OA 11719.
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5. Hatte der Kardinal die Entwurfhefte an Freunde ausgeliehen und
nicht mehr zuriickerhalten, so wie er mehrfach seine Predigten den Mén-
chen von Tegernsee iiberlie}*?

6. Handelte es sich um Faszikel, die vor allem die wihrend der Legati-
onsreise und in der Brixener Zeit niedergeschriebenen Entwiirfe enthiel-
ten? In diesem Falle hitten wir die Fortsetzung der von J. Koch als Ent-
wurfhefte 1 und 2 definierten Predigten in Cod. Cus. 220 vor uns”. Als
Bestitigung dieser Hypothese konnte gelten, dal Rosinus keine der in
Cod. Cus. 220 iiberlieferten Predigten glossiert, insbesondere nicht die
aus der Zeit der Legationsreise iiberlieferten Sermones LXXX, LXXXT,
CXII, CXIII, CXIV (75, 76, 106, 107, 108).

7. Verbergen sich hinter den von Baldung zitierten eztlich wenig tracta-
tus und dialogos und den mathematischen Abhandlungen méglicherweise
Urschriften der in Brixen entstandenen Werke, z. B. De visione dei (trac-
mt)us), De pace fidei (dialogos)®, De mathematicis complementis (mathema-
tic)?

Ob die Spuren weiterfiihren? Fragen iiber Fragen dringen sich auf,
Neugierde wird geweckt, bleibt ungestillt.

Gleichwohl, der Briefwechsel fiithrte bereits zu den Trienter Glossen,
die neue Erkenntnisse zur Einordnung der Predigten vermittelten.

Eine, zugegeben, schwache Hoffnung bleibt, eines Tages doch noch
duri{h einen gliicklichen Zufall zu bemeldes Cuse bandtschrifft gefiihrt zu
werden.

% Vgl dazu J. KocH, Predigten 1,2/5, 19§f.; DERs., Predigten 1,6, 173 mit den entspre-

chenden Belegstellen.

i J. KocH, Predigten 1,2/5, 20f.; DERS., Predigten 1,7, 11f. Die Glossen des Rosinus set-
zen ein bei Predigt LVII (52) und enden mit Predigt CCLXXIX (276).

8 Allerdings bediente sich NvK auch bei seinen Predigten gelegentlich der Dialogform,
2. B. LXVII (61); CLXXVI (169); CXCVIII (194); CCLXXVII (275).
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DIE CHRISTOLOGIE DES NIKOLAUS VON KUES
IM URTEIL ISAAK AUGUST DORNERS “1809 11884

Von Alfred Kaiser, Trier

In Band 10 dieser Mitteilungen und Forschungsbeitrige berichtet
J. Kohler tiber Nikolaus von Kues in der Tiibinger Schule'. Da er dabei of-
fensichtlich nur die sogenannte ,Katholische Tiibinger Schule im Blick
hatte, konnte er die Darstellung cusanischer Theologie durch Isaak
August Dorner’, der von der Tibinger Schule stark beeinflufit war*,
aufler acht lassen. Vermutlich war aber die positive Wiirdigung, die
Cusanus innerhalb der ,Katholischen Tiibinger Schule* erfuhr, auch mit
ein Grund dafiir, dafl Dorner die Christologie des Cusanus in seine Ent-
wicklungsgeschichte der Lebre von der Person Christi® mit aufnahm®,

! MFCG 10 (1973) 191-206.
? Zur Differenzierung ,Kath. T.S.; Evangelische T.S.* s. LThK Bd. 10 (*1965) 390-393.

? 1 A. Dorner war Schiiler von F. C. Baur. 1838 war er Professor der Theologie in Tii-
bingen. Spiter (1839) in Kiel, Kénigsberg (1843), Bonn (1847), Géttingen (1853) und
schliefllich in Berlin (1862). J. ROTHERMUNDT stellt in seinem Werk Personale Synthese.
Lsaak August Dorners dogmatische Methode (Gottingen 1968) diesen im Vorwort kurz und
prignant so vor: ,Als der Tiibinger Stiftsrepetent D. F. Strauf} sein ,Leben Jesu® schrieb,
gehorten zum Repetentenkollegium auch S. K. Kapff und L. A. Dorner. ... Dorner ver-
diente sich die theologischen Sporen in der Straufi-Debatte, ging aber unbekiimmert um
die Radikalisierung der Linken und Rechten seinen Weg der Mitte und wurde einer der
Fiihrer der Vermittlungstheologie und der preuflischen Kirche. Es scheint der Miihe
wert, sich dieses Mannes zu erinnern, und zwar nicht nur wegen seiner besonnenen Hal-
tung in den theologischen Streitigkeiten seiner Zeit, sondern auch wegen seiner dogmati-
schen Leistung. Trotz enger Verbindung mit dem Spitidealismus hat er einen konsequen-
ten theologischen Personalismus entwickelt und auf dieser Basis eine grofie Synthese von
Glauben und Vernunft, Theologie und Philosophie errichtet. Zur Christologie Dorners
s. neben Rothermundt auch R. SLENCZKA, Geschichtlichkeit und Personsein Jesu Christi,
Studien zur christologischen Problematik der historischen Jesusfrage (Géttingen 1967); KL.
REINHARDT, Der dogmatische Schrifigebrauch in der katholischen und protestantischen Chri-
stologie von der Aufllirung bis zur Gegenwart (Miinchen/Paderborn/Wien 1970) 137-141.
Zu Perspektiven einer Christologie ,von unten* bzw. ,von oben® bei I A. Dorner s. A.
KAISER, Der christologische Neuansatz ,von unten® bei Piet Schoonenberg und dessen Weiter-
fahrung in der Sicht des Nikolaus von Kues (Diss. masch. Theologische Fakultdt Trier,
1988) 36-43. Erscheint demnichst als Bd. XI der BCG.

* Vgl R. SLENCZKA, Geschichtlichkeit 182f, u. 225-236.
> L A. DORNER, Entwicklungsgeschichte der Lebre von der Person Christi von den dltesten
Zeiten bis auf die neueste dargestellt (Berlin *1851-1856).
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Wenn auch Dorners Gesamtdarstellung der Dogmengeschmhte zur
Christologie durch die neuere Forschung wesentlich iiberholt ist’, so
lohnt die Auseinandersetzung mit Dorners kritischer Darstellung cusani-
scher Theologie allein deshalb, weil wir dort Uberlegungen finden, die
sowohl im Hinblick auf die heutxge Christologie® als auch auf die Theo-
logie des NvK interessant sind. Im folgenden werden wir daher aus Dor-
ners christologischem System seinen Aufweis der ,Notwendigkeit des
Gottmenschen* (L) kurz anreiffen, dann Dorners Interpretation der
Christologie des NvK darstellen (II.) und schlieflich diese kritisch zu
wiirdigen suchen (IIL).

L Der Gedanke der ,Notwendigkeit des Gottmenschen® bei I. A. Dorner

Obwohl er ein Schiiler von F. C. Baur war, begegnen wir in L. A.
Dorner einem Theologen, der sich - bei aller Kritik - dem christologi-
schen Aussagegehalt des Dogmas von Chalkedon verpflichtet wufite. In
seinem ,groflangelegten Versuch, die historische ]esusfrage mit dem
trinitarischen und chrlstologrschen Dogma zu verschmelzen* hebt Dor-
ner gegeniiber Baur klar hervor, dafl das Christentum keine blofle, sich
jeweils weiterentwickelnde Theorie sei, die letztlich von Jesus von Naza-
reth losgelost werden konne, sondern daf} sich die Kirche erldst wisse
durch die Person Christi'®. Dieses Wissen muf3 nach Dorner aus dem
Selbstbewufitsein Jesu abgeleitet werden, und es darf nicht erst ein Pro-
dukt des sich immer weiter entwickelnden ,christlichen Bewufitseins*!!
sein. Mit dieser Riickbindung an die Person Jesus Christus will Dorner

® Die 1. Aufl. (1839) von Dorners Entwicklungsgeschichte erschien bald nach der Versf-
fentlichung von Teilen der Cusanus-Arbeit von F. A. SCHARPFF, mit der dieser 1831 den
Preis der kath.-theol. Fakultit Tiibingen erworben hatte. Die von der Fakultit gestellte
Preisaufgabe hatte zum Thema: ,Eine Darstellung des Lebens und des kirchlichen und
literarischen Wirkens des Cardinals und Bischofs von Brixen, Nicolaus von Cusa®. Vgl
KOHLER (Anm. 1) 191 u. 199.

7 So A. GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben der Kirche Bd. 2/1: Das Konzil von
Chalcedon (451). Rezeption und Widerspruch (451-518) (Freiburg/Basel/Wien 1986) 16.

¥ vgl beispielsweise die christologischen Entwiirfe P. Schoonenbergs. Dazu s. A. KAl
SER, Der christologische Neuansatz.

? R, SLENCZKA, Geschichtlichkeit und Personsein Jesu Christi 227,

' 1 A. DORNER, Entwicklungsgeschichte, Vorwort XXIIL, XXV u. XXVIL

F. C. BAUR, Kritische Untersuchungen iiber die kanonischen Evangelien, ibr Verbaltnis
zueinander, ihren Charakter und Ursprung (Tiibingen 1847) 311-327. Zu den verschie-
denen Perspektiven einer Christologie ,von unten® und ,von oben“ bei F. C. Baur und
L A. Dorner vgl. A. KAISER, Der christologische Neuansatz (Anm. 3) 28-43.

1
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jedoch keinesfalls den Entwicklungsgedanken innerhalb der Christologie
und innerhalb der Dogmenbildung ausschliefen'. Fiir ihn ist und bleibt
der Gottmensch Jesus Christus der notwendige Bezugspunkt. In ihm
hatte die Kirche die ,christliche Wahrheit anfangs zwar schon in ihrer
Totalitit, aber nicht in entfalteter Weise in sich“'>,

Fiir unsere Fragestellung reicht es hier, aus Dorners System die Frage
nach der ,Notwendigkeit des Gottmenschen® kritisch aufzugreifen.

Dorner gliedert sein System der christlichen Glaubenslehre in eine
»Fundamentallehre und eine ,spezielle Glaubenslehre“*. Die ,Funda-
mentallehre®, von Dorner auch Apologetik genannt, hat zur Aufgabe
und zum Ziel, die ,wissenschaftliche Erkenntnis (zu) setzen, dafl Jesus
Christus der Gottmensch sei. Mit dem Nachweis seiner Notwendigkeit
ist das Hauptwerk vollzogen, auf das die apologetische Wissenschaft es
abzusehen hat“®. In dieser apologetischen Perspektive liegt die Akzent-
setzung Dorners in der Frage nach dem Cur Deus homo nicht im Aufweis
der Erl6sungsbediirftigkeit des Menschen aufgrund der Siinde'*. Denn
damit wire die Notwendigkeit des Gottmenschen dem Mifbrauch

2 Auch in der Schrift ,ist die christliche Wahrheit in die Differenzierung und Entwick-
lung der Geschichte eingegangen®. Die Bibel bildet fiir Dorner ,keine geschichtslose Ein-
heit; er weifl um die Entwicklung der einzelnen christologischen Anschauungen. Aber es
geht ihm doch um eine organische Entfaltung, bei der keine wesentlichen Fehlentwick-
lungen vorgekommen sind. KL. REINHARDT, Der dogmatische Schrifigebrauch 140.

Y L A. DORNER, Entwicklungsgeschichte 65. Mit gleichem Akzent betont Dorner die
Dogmenentwicklung. Dogmen haben nicht die Aufgabe, etwas Neues zu sagen; ,viel-
mehr blos die Wahrheit zu erhalten und sprechen zu lassen, die sie stets in sich trug.
Wenn die alte Kirche®, so fiigt Dorner in einer Anmerkung an, ,nachdem die treffende
und ihr gleichsam aus der Seele gesprochene Bestimmung einer Hirese gegeniiber von
einem Kirchenlehrer gefunden war, dies so ausdriickte: Dieser Lehrer habe nicht als der
Erste das gesagt, sondern Tjv Tijg ExxAnoiag puoTixiv EpLevebons mapddosty, so ist
das Wesentliche richtig damit bezeichnet. Die Kirchenlehrer sind nicht Verfertiger der
Dogmen, sondern Hermeneuten, oder der Mund der Kirche®.

L A. DORNER, System der Christlichen Glaubenslebre Bd. T (Berlin 21886) 164-172; hier

164. Zum Aufbau von Dorners System vgl. ]. ROTHERMUNDT, Personale Synthese 140-
144.
15

System Bd. I, 165.

' Denn mit der Begriindung der Notwendigkeit des Gottmenschen als Erléser aus der
Siinde miisse zuerst die Notwendigkeit der Siinde aufgezeigt werden. Das aber ist fiir
Dorner unmdglich. Er spricht vielmehr von der ,Nichtkonstruierbarkeit einer not-
wendigen Entstehung des Bésen®. Damit will er nicht ,die Meinung von der Unbe-
greiflichkeit des Bésen in seinem Ursprung vertreten®; Dorner meint vielmehr: ,1) ein
Wissen von der Unméglichkeit einer notwendigen Wirklichkeit desselben, 2) ein Wissen
von seiner notwendigen Miglichkeit und 3) ein Wissen von der zureichenden Ursache
seiner Wirklichkeit. System Bd. II (Berlin *1986) 123.
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menschlicher Freiheit und somit dem Zufall menschlicher Willkiir
unterworfen - ein Widerspruch in sich. Dorner will vielmehr ,aus dem
Wesen Gottes und des Menschen die Méglichkeit der Einigung beider in
der Menschwerdung® aufzeigen und weiterhin darlegen, ,daf dies beider-
seitige Wesen keinen Widerspruch gegen sie bildet, sondern vielleicht gar
nach ihr verlangt und zu ihr tendiert, ...“V. Erst die ,specielle Glau-
benslehre* hat dann darzulegen, ,dafl die Erscheinung der Person Christi
und ihr Werk durch die Siinde, wenn auch nicht ausschlieflich motiviert,
doch wesentlich modifiziert ist“!®, Um ihr Ziel zu erreichen, muff Dor-
ners Fundamentallehre von der Gotteslehre ausgehen. ,Ist einmal die
gottliche Seite befestigt, ist zur menschlichen {iberzugehen, d. h. die
Lehre von der Kreatur, besonders vom Menschen, aus der Gotteslehre
abzuleiten. Daran schliefit sich die Lehre von der Religion als der Einheit
des Géttlichen und des Menschlichen, als der Gemeinschaft Gottes mit
den Menschen, an. Aus dem Begriff der Religion ergibt sich aber, daf erst
die Menschwerdung Gottes die Vollendung der Religion ist“"’.

Bei seinem Grundanliegen, den Gegensatz zwischen Christusprinzip
und Christusperson, von Idee und Individuum auszugleichen®, spricht
Dorner von einer ethischen Notwendigkeit des Gottmenschen?'. Sowohl
»von oben®, also vom Verhiltnis Gottes zur Welt her betrachtet, als auch
von anthropologischer Seite, d. h. vom Ideal des Menschen und der
Menschheit her, ist, so Dorner, die Inkarnation des Gottmenschen gefor-
dert?. Die Vollkommenheit der Offenbarung Gottes verlangt, dafl sie
nicht nur in einer Idee, nicht nur in irgendeiner Eingebung und auch
nicht nur im Wort steckenbleibt. Dies alles sind qualitativ unterschiedli-
che Formen der Offenbarung Gottes, aber deren héchste Vollkommen-
heit sowohl in bezug auf Form als auch auf Inhalt fordert die Notwen-
digkeit des Gottmenschen. Damit will Dorner nicht gesagt haben, daft
»Gott fiir sich, um gleichsam erst vollkommen zu sein, der Menschwer-
dung bediirfe*”. Eine absolut fatalistische Notwendigkeit der Mensch-
werdung lehnt Dorner ausdriicklich ab. Fiir ihn gilt vielmehr diese hypo-

System Bd. 1, 1651.
System Bd. 10, 2,
J. ROTHERMUNDT, Personale Synthese 140.

Bekanntlich kam D. F. Straufl in seiner Kritik an Hegel zu ,der These von der
Unvereinbarkeit der Idee mit einem geschichtlichen Individuum® (SLENCZKA, Geschicht-
lichkeit [Anm. 3] 57). Zur Gesamtproblematik ,Christusprinzip und Christusperson®
s. EBD, 224-258,

g System Bd. 1, 643.
2 Nak Entwicklungsgeschichte [Anm. 5] 61f.
2 System Bd. 1, 655.
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thetische Voraussetzung: ,, Wenn Gott eine Welt und zwar fiir die Vollen-
dung wollte, was Niemand bestreiten kann, so hat er auch nach logisch
notwendiger Folge den Gottmenschen gewollt, weil in ihm diese Voll-
endung erreicht wird“*, Zu dieser Hchstform der Offenbarung ist aber
auch eine adoptive Annahme des Menschseins, sowohl was Form als was
Inhalt anbelangt, nicht ausreichend. ,Das vollkommenste Organ der
Offenbarung wird erst derjenige Mensch sein kénnen, der vom ersten
Moment seines Daseins an mit seiner ganzen Person in einem der Offen-
barung zugehérigen und nie mit einem von Gott getrennten Sein ist“%.

Auch die Frage nach dem Offenbarungsinhalt fordert - immer noch
von der Seite Gottes her betrachtet und unter der hypothetischen Vor-
aussetzung: wenn Gott sich offenbaren will, ... - den Gottmenschen.
Denn Offenbarung Gottes will keine blofie ,Lehre® iiber Gott sein, die
sich im Laufe der Geschichte noch weiterentwickeln kénnte, ,sondern es
ist die ganze Fiille der Gottheit, die an die Menschheit soll mitgeteilt
werden. Ja es will Gott selbst in dem absoluten Organ der géttlichen
Offenbarung wohnen und leben. Er will nach der Seinsweise seiner
selbst, die er als Aéyoc oder offenbarungsgemifl hat, in dem Menschen
sich wissen und sein, eine Lebenseinheit mit ihm bildend, wie denn Gott
sein trinitarisches Leben auch in der Welt haben will. ... Als Offenbarer
oder Aéyog schlechthin will Gott auch dasjenige kosmische Wesen, das
mit centraler Empfinglichkeit fiir ihn und seine Gegenwart ausgeriistet
sei, d. h. er will das vollkommene gottliche Ebenbild in Weltwirklich-
keit, das dann der Sohn seiner Liebe ist. In ihm gewinnt die Gottheit als
A6yvoc nach ihrem absoluten, intensiv geistigen Wesen auch Wirklichkeit
in der Welt, und der Mensch, in welchem solches sich vollzieht, ist nicht
bloff seine Wohnung oder sein Gewand, sondern selber die Ausprigung
des ewigen gottlichen Ebenbildes in der Zeit. In seiner Liebe eignet er
sich diesen Menschen so an, daf er ihn als zu sich, der die lebendige
Potenz der Offenbarung ist, gehorig ansieht*%,

Von der menschlichen Seite her gesehen, schafft Dorner sich mit der
Betrachtung des Menschen als capax Dei aufgrund seiner Gottebenbild-
lichkeit und mit dem Hinweis auf das desiderium naturale, das nur in
Gott seine Erfiillung finden kann, das Fundament fiir die Bejahung der
grundsitzlichen Méglichkeit des Inkarnationsgeschehens?”. Fiir Dorner
gilt, dafl zwischen Gott und Welt kein Konkurrenzverhiltnis besteht,
sondern vielmehr eine Entsprechung vorliegt. ,Das Géttliche und das

24
25
26
27

EBD.
ERD.
EED.
ERD. 645ff.
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Menschliche®, so betont er ausdriicklich, ,sind der neuen Theologie®
keine sich ausschliefenden, sondern zusammengehdrige, innerlich auf
einander bezogene und sich gegenseitig bestitigende Groéflen, wodurch
wie Trennung so Vereinerleiung ausgeschlossen ist“”.

Aber auch von der menschlichen Betrachtungsweise her bleibt es
nicht nur bei der grundsitzlichen Méglichkeit, sondern auch hier ist die
Notwendigkeit des Gottmenschen gedacht, und dies aus zwei Perspekti-
ven: Zum einen in der Frage nach dem Ideal des Menschen iiberhaupt
und zum anderen in der Frage nach der Vollendung jedes einzelnen Men-
schen. Fiir Dorner hat der ,absolute Gottmensch Raum in der Idee der
Menschheit®, ja mehr noch, ,er gehirt zu ibrer Vollkommenbeit, weil nur
durch ibn die vollkommene Gemeinde Gottes kann verwirklicht werden®
und ,weil auch die persinliche Vollendung jedes Einzelnen durch ibn
bedingt ist“*. Zur Vollendung sowohl der gesamten Menschheit als auch
eines jeden einzelnen Menschen bedarf es eines sogenannten ,Zentralindi-
viduums®, ,einer Persénlichkeit, die von jeder Einseitigkeit frei allen
gleich zugewandt ist. Dieses Zentralindividuum ist“, wie Rothermundt
zusammenfaf}t”, ,das Wirklichkeit gewordene Urbild des Menschen, der
Vollbegriff der Menschheit“??. Dieses ,Zentralindividuum® muf} so ,be-
schaffen sein, daf alles Trennende von Raum und Zeit, alle Schranken der
Nationalitit und Individualitit vor ihm verschwinden, indem in ihm die
zentrale und ebendaher allen gleich zugewandte Personlichkeit erscheint,
der die Macht der Einigung und Vollendung ihrer aller beiwohnt. Er ist®,
so fihrt Dorner fort, ,das Haupt des ganzen Organismus und nimmt
somit insofern eine einzige Stellung ein; er kann eben daher nur Einer
sein. Das Centrum hat seine Beziehung auf alles, wofiir es Centrum ist.
Diese Einzigkeit hebt aber seine wesentliche Gleichheit mit den Men-
schen nicht auf, und umgekehrt: seine Einzigkeit wird nicht ausgeschlos-
sen durch seine wahre Zugehorigkeit zur Menschheit, wie ja die xepaan

28 Damit meint Dorner die theologische Entwicklung seit Schelling. In ihm sicht er den

eigentlichen Wendepunkt zur philosophischen und theologischen Uberwindung des
Gegensatzes zwischen Subjekt und Objekt. ,Er erkannte, dafl das Subjekt und Objekt
nicht als sich ausschlieflend und blos entgegengesetzt gedacht werden diirfen, sondern daf}
als Princip aller Philosophie die wesentliche Einheit von beiden gesetzt werden miisse, die
er Subjekt = Objekt nannte® (I. A. DORNER, Entwicklungsgeschichte Bd. 11,2/2, 1058).

®  Esp. 1227.

* System Bd. 1, 647.

' ROTHERMUNDT, Personale Synthese 164. Siche die ausfiihrlichen Darlegungen Dor-
ners zum Begriff ,Centralindividuum® insbesondere bei Rothe, in I. A. DORNER, Ent-
wicklungsgeschichte Bd. 11,2/2, 1229-1241.

2 J. ROTHERMUNDT, Personale Synthese 164.
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zum o@a gehdrt*”. Aber die universale Einzigartigkeit dieses

»Zentralindividuums® ist nur dadurch méglich, daf in ihm ,die Selbst-
mitteilung Gottes an die Menschheit absolut und universal, oder dafl das
gottliche Offenbarungsprinzip, Gott als Aéyog, selbst in ihm hervorgetre-
ten ist, sich an den Menschen mitteilend, oder daf} der Aéyoc in ihm
Mensch geworden ist“*, In diesem Gottmenschen, in ihm als der ,Wahr-
heit der Gattung® ist die ,gottliche Idee der Menschheit verwirklicht®
und vollendet®. Aber nicht nur die Menschheit als ganze, sondern auch
die Vollendung jedes einzelnen Menschen verweist a.ufg die Notwendigkeit
des Gottmenschen. ,Denn das Garttungsbewufltsein, das zur Vollstindig-
keit menschlicher Personlichkeit gehért, kann nur so zu seiner vollkom-
menen Wirklichkeit gelangen. Der Einzelne kann nicht vollendet werden
aufBerhalb der Gemeinschaft, fiir welche ... das gottmenschliche Haupt
notwendig ist“*. Das bedeutet aber: Als ,Zentralindividuum ist Christus
der Exponent der ganzen Menschheit und doch ein Individuum. In die-
sem einen ist die ganze Menschheit vereint“”.

Im Aufweis der Notwendigkeit des Gottmenschen innerhalb seiner
Fundamentallehre spricht Dorner von Christus als dem Vollender so-
wohl der Offenbarung als auch des Menschen. Damit ist indes die Per-
spektive der Erl6sungstat Jesu Christi nicht grundsitzlich fiir die Chri-
stologie iiberfliissig geworden; im Gegenteil: Dorner betont ausdriicklich
die Verflechtung zwischen dem vollendenden und erlésenden Christus,
wenn er schreibt: ,Die christliche Gemeinde weif} sich als die von Siinde
durch Christus erldste; sie weifl ihn nicht blof, was in der Apologetik in
den Vordergrund zu treten hat, als vollendenden, sondern als den, der
nur durch Erlésung hindurch sie zu vollenden kam“*, Dorner ging es zu-
nichst darum, aufzuzeigen, dafl Sinngriinde oder Motive der Menschwer-
dung Gottes ,mit einer ,bloflen Erlésung’ nicht erschépft sind*”. Er
wollte vorerst, so wiirde man heute sagen, darlegen, ,mit welcher Gewifi-
heit oder Wahrscheinlichkeit wir auch solche Sinngriinde der Mensch-
werdung erkennen, die unabhingig von der menschlichen Siinde und
Erlosungsbediirftigkeit bei Gott und in diesem Sinne ,absolut* gelten“®.

33
34

L. A. DORNER, System Bd. I, 648.

EBD. 649. -

EBD. 649.

EBD. 650.

J. ROTHERMUNDT, Personale Synthese 164, Anm. 91.
System Bd. 1, 650.

Vgl. R. HAUBST, Vom Sinn der Menschwerdung. Cur Deus Homo (Miinchen 1969) 96.
ERD.
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Diese Fragestellung ist bei all ihrer Problematik* vollauf berechtigt.
Gerade die heutige Diskussion zeigt, dafl die Frage nach Christus als
Vollender des Universums, als das Alpha und Omega ebenso biblich
fundiert ist wie die Frage nach Christus als dem Erloser. Erst die
Zusammenschau beider Aspekte liflt sowohl das Vollendungsgeschehen
in und durch Christus als auch seine Erlésertat in ihrem vollen Licht
erstrahlen. Will man also das Heilsgeschehen in Jesus Christus nicht ein-
seitig auf die Erlosungstat reduzieren, als ob dann die Siinde sogar eine
positive Ursache oder condicio sine qua non der Inkarnation oder Chri-
stus selbst nur ein Mittel zur Erl§sung und dieser somit untergeordnet
sei, dann ist der apolegetische Ansatz Dorners vollauf berechtigt. Er
deckt sich scheinbar auch mit dem, was Haubst im Hinblick auf NvK
und Karl Rahner den ,fundamental-christologischen® Ansatz nennt*.
Dabei ist auch der manuduktorische Charakter nicht zu {ibersehen. Ein
erstes Ziel ist es - sowohl bei Cusanus als auch bei Dorner innerhalb der
systematischen Fundamentallehre - die Denkschwierigkeiten auszuriu-
men, die von vornherein einen gliubigen Zugang zu Jesus Christus ver-
sperren konnten. Dabei wird auch die Perspektive ,Christus als Vollen-
der aller Religionen® nicht aufier acht gelassen”’. Auf den ersten Blick
scheint Dorner also eine dhnliche Denkstruktur aufzubauen, wie wir sie
bei Cusanus finden kénnen. Ganz im Sinne des cusanischen Maximitits-

1 Wir finden sie schon in der Patristik vorbereitet und im Mittelalter unterschiedlich

beurteilt. Wir verweisen hier vor allem auf die Auseinandersetzung zwischen ,Skotisten*
und , Thomisten®. Sie klingt aber auch in dem ,kosmogenetischen® Entwurf des Teilhard
de Chardin mit. Denn auch in dessen ,moderner® Sicht stellt sich die Frage: ,Wem von
beiden kommt die fundamentalere Bedeutung zu: der Erlésung oder einer universalen
kosmischen Teleologie? Ist nimlich die eschatologische Weltvollendung sozusagen ,nur’
die iiberflieBende Auswirkung der iiberreichen Erlésungstat Gottes in Jesus Christus?
Oder ist es umgekehrt so, dafl schon die Zielverwirklichung der sich noch immer fortset-
zenden Schépfung Gottes ,ohne weiteres’ die Menschwerdung des Sohnes Gottes in sich
schliefit und dafl die Erlésung durch Christus sozusagen nur nebenbei geschah, nimlich
nur wie die Beseitigung des Hinternisses, der Siinde, die sich der kosmischen Teleologie in
den Weg stelli?* R. HAUBST, Vom Sinn der Menschwerdung 37. S. 97-213 bietet Haubst
eine iibersichtliche und ausgewogene Diskussion dieser Fragestellung. Zu Cusanus und
Teilhard de Chardin s. ST. SCHNEIDER, Die Jkosmische* Groffe Christi als Ermaglichung
seiner universalen Heilswirksamkeit anband des kosmogenetischen Entwurfs Theilbard de
Chardins und der Christologie des Nikolaus von Kues (Miinster 1979).

2 R. HaussT, Die Christologie des Nikolaus von Kues (Freiburg 1956) 143-150. Zur
Gesamrtthematik s. R. HAUBST, Streifzige in die cusanische Theologie (Miinster 1991), bes.
die ,Streifziige“: Die Christologie des Nikolaus von Kues im Vergleich zu den Postulaten
Karl Rahners (355-370); Die Wege der christologischen manuductio in De pace fidet (371-
391).

3 Siehe bei DORNER, System Bd. I, 669-732, bei CUsANUS bes. De pace fidei.
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prinzips* fragt auch Dorner nach den Bedingungen der Méglichkeit einer
maximalen Offenbarung Gottes sowie einer maximalen Vollendung des
Menschseins. Von daher entwickelt Dorner apriorisch die Idee des Gott-
menschen, in dem sowohl die gesamte Menschheit als auch jeder einzelne
Mensch vollendet sein muf8®. Zum Vergleich mit Cusanus sei an dieser
Stelle auf Sermo XLI verwiesen. Dort heifit es unter der Uberschrift

»Quo modo Christum ut perfectionem omnium, quae appetimus, in nobis reperia-
mus: Quiescit enim omnis res in natura sua specifica. Species enim est caclum quoddam
ambiens omnem individualem motum suae naturae. Hinc extra suum caelum non
movetur quidquam, sed motus cuiusque est attingere perfectionem speciei suae, extra
quam non iudicat se posse perfici. Immo omnem perfectionem iudicat in suo caelo
includi. (Z. 6-13) ... Sic pariformiter nullum individuum unius speciei movetur nisi infra
speciem suam. Non enim velle posset canis, quod esset cattus aut asinus aut avis vel piscis.
Sic nec homo potest appetere, quod sit alterius speciei, etiam angelus (Z. 26-31)*%,

Die Ahnlichkeit von Zielsetzungen innerhalb seiner christologischen
Fundamentallehre mit christologischen Forderungen des NvK lassen
somit zunichst einen positiven Zugang Dorners zu Cusanus erwarten.
Doch dies, um es vorwegzunehmen, wird sich nicht bewahrheiten, wenn
wir im folgenden Dorners Darlegung der cusanischen Christologie, seine
Wiirdigung und Kritik aufzeigen.

I. Dorners Interpretation der Christologie des Nikolaus von Kues

a) Einordnung des Textes in seinen Sachzusammenhang

Dorner reiht die Christologie des NvK formal in die Epoche ,Die
germanische Mystik“Y ein. In ihr sieht er letztlich den Vorliufer der

* Vgl. R. HAUBST Die Christologie des Nikolaus von Kues 138-191. Auffallend ist auch

bei Dorner, dafl er dieses Prinzip ebenso wie Cusanus auf die Frage nach dem Gou-
menschen und somit auf die Christologie anwendet. Vgl. R. HAUBST, Die Christologie des
Nikolaus von Kues 154,

* Zur Frage nach dem Menschenbild DORNERs siehe System Bd. 1, 505ff. Im Hinblick
auf Cusanus méchten wir hier nur hervorheben, dafd auch fiir Dorner der Mensch ,Ziel
und Haupt der Natur® ist. Der Mensch ist ,einerseits auch Natwrwesen und nach dieser
Seite nur ihre Spitze, das hochste Nawurwesen, allen Gesetzen der endlichen Natur
unterworfen, begrenzt, abhiingig, bediirfnisvoll, sich selbst zwar reproducierend, ... aber
andererseits ist er die Spitze der Natur so, dafl er schon ein specifisch hoheres Gebiet
iibergreift und durch die hohere Seite seines Wesens dem Tode nicht notwendig unter-
worfen ist®,

% Sermo XLI: h XVII/2, N. 7, Z. 6-13 und Z. 2631,

= Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2, 453.
204



Christologie der Reformation*. Die christologischen Fortschritte dieser
Epoche liegen fiir Dorner in der Abwendung von einer reinen Seinsspe-
kulation hin zu einer personal/persdnlichen Betrachtung des Gott-
Mensch-Verhiltnisses. ,Es ist der germanischen Mystik um die wahre Per-
sonlichkeit zu tun, um das ewige Gottesbild derselben, seine Verwirkli-
chung und das Wissen davon. Da ist nicht mehr blos der Genuf} und das
Schauen Gottes, das Versinken in ihm die Hauptsache, ... Nicht um das
Verlorengehen in Gott und um Genuf8 Gottes, sondern um das wahre
Leben der wahren Personlichkeit” geht es ihr. ,Sie ist nicht gepeinigt von
der Qual des Widerspruchs, eine nur endliche Grofle zu sein, wihrend
doch Gott, nach dem das Verlangen der Seele steht, eine schlechthin un-
endliche ist; sondern dieser Mystik hat sich ein Reich erschlossen, und
kein Satz steht ihr so fest als der, dafl die menschliche Seele fiir das Gott-
liche an sich vollkommen empfinglich ist. Daher erscheint es ihr als ein
Widerspruch, wenn die Seele sich mit einem geringeren Gute als Gott
begniigt“®.

Dorner glaubt dies einerseits an Meister Eckhart und Tauler durch
diese Zitate aufweisen zu kdnnen: ,Gott ist mir niher als ich mir selbst*
und ,Das Wirken das Gott wirket in einer ledigen Seele, die er lauter und
blos findet und abgeschieden, also dafl er sich in sie geistlich gebiren mag,
das wire Gott lustlicher und triige mehr von Gott in sich, denn das
Werk, in dem er alle Creaturen aus Nichts geschaffen hat“*. Zu diesem
personalen Gottesverhiltnis gehre aber auch unbedingt eine sich
geschichtlich entwickelnde Betrachtungsweise hinzu; so werde auch der
Gottesbegriff mit groflerer Lebendigkeit gefiillt; denn jeder Mensch miis-
se Gottes Sohn oder in Gott geboren werden, und Gott in jedem Men-
schen. ,Also nicht dem Gotte des unerschlossenen Mysteriums, sondern
dem lebendigen Gott ist die Liebe dieser Mystik besonders zugewandt,
dem Gott der Offenbarung, nimlich der inneren. ... Die Offenbarung Got-
tes wird hier nicht zum bloflen Schein, zur bloflen Theophanie, sondern
es kommt durch sie ein wirkliches gottliches Werk und ein wirkliches
Leben Gottes in diesem Werk zu Stande: Difl Werk ist die Geburt aus
Gott, das Kind Gottes*”'. Diese lebendige Geschichte Gottes mit dem
Menschen zeige sich auch gerade darin, dafl innerhalb der germanischen
Mystik selbst der innertrinitarische Lebensproze nicht abgeschlossen sei.
oIn des Sohnes Geburt, in welchem wir leben, sollen wir auch sehen

B Al Hauptvertreter nennt er Tauler, Meister Eckhart, Ruysbrock und die ,Teutsche

Theologie®.

¥ Entwicklungsgeschichte Bd. T1/2, 454,

% Zitate nach DORNER, Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2, 455 und 456.
* Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2 4721.
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unsere Geburt, unsern Hervorgang aus Gott. Die ewige Erzeugung des
Sohnes aus dem Vater sei nicht als vergangenes, abgeschlossenes Faktum
zu denken, sondern als ewig fortgehender Vorgang: mit dem Sohne geht
auch die Idealwelt, die in ihm ist und in der auch wir beschlossen sind
nach unserem wahren Wesen, ewig aus Gott hervor, ohne Abnahme und
Zunahme, nur dafl, wenn wir unsern Willen Gott nicht opfern, der
Procel der Sohnschaft gleichsam ins Stocken kommt in Beziehung auf
uns, zu unserer eigenen Unseligkeit. Geht er aber ohne Hinternif von
Statten, dann wird das géttliche Leben actuell, wird Sohn in uns, und wir
werden vergottet. So ist es dann Gott in uns, der Gott liebt und erkennet,
wie Gott seinerseits in den S6hnen, die zusammen Einer und Einer Sohn-
schaft teilhaftigs sind, nur sich selbst erkennt und liebt als verwirklichten
oder actuellen®?,

Als weiteres positives Merkmal dieser Christologie hebt Dorner die
Riickbesinnung auf das Leiden Christi hervor. Damit komme der histori-
sche Jesus stirker ins Blickfeld. ,Ein innigeres Verhiltnis zu dem histori-
schen Christus bildet sich erst da aus, wo das Leiden, das Leid der Seele
geliebt und wo ... die Ethisierung des Leidens unternommen wird“,
Damit komme die handelnde Liebe Gottes zum Menschen wieder eher in
den Blick. Christus wird zum ,Urbild mystischer Liebe oder Vergot-
tung, und als Vorbild einer die Welt umfassenden Liebe gedacht“**,

Wie sehr Dorner auch die christologische Perspektiveninderung in-
nerhalb der Epoche der germanischen Mystik hervorhebt, so sehr betont
er auch ihre Unzuliinglichkeit. Es sind nur Ansitze auf eine vollkomme-
nere Christologie hin, in der der Dualismus, den Dorner in der allzu sta-
tischen Christologie des Chalcedonense, insbesondere aber in der abstrak-
l:ien Christologie des Mittelalters vorzufinden glaubt, iiberwunden wer-

en soll.

b) Dorners Wiirdigung der Christologie des NvK

Gleich zu Beginn seiner Ausfithrungen zur Christologie des NvK
schreibt Dorner ihr - bei aller positiven Wiirdigung - eine letztlich doch
mangelhafte Sonderstellung zu. Er glaubt bei Cusanus eine Mystik vorzu-
finden, die die positiven Elemente der sogenannten germanischen Mystik
wieder zurlicknimmt bzw. von ihnen ablenkt. ,Wir gewahren hier eine
Mystik, welche im Riickgange zum kirchlichen Dogma begriffen und das
abendlindische Correlat des Nicol. Cabasilas ist. ... Von der ethischen
Mystik, welche wo sie regelrecht fortschritt immer mehr die Siinde und

52 Epp. 461.

53 EgD, 481.
= EBD. 484.
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Schuld ins Auge faflte, lenkt er zur rein theoretischen oder speculativen
iiber, fiir welche die visio Dei die Hauptsache ist“*°.

Nach einem kurzen Hinweis auf die cusanischen Leitprinzipien der
docta ignorantia und der coincidentia oppositorum™ legt Dorner die
»INotwendigkeit der Menschwerdung des Wortes“ sich auf die Erkennt-
nistheorie des Cusanus beziehend dar. Denn im menschgewordenen Sohn
sieht er den geraden Spiegel, der die Wahrheit Gottes in sich ist. In ihm
wird daher diese Wahrheit Gottes selbst fiir uns erst zuginglich. Aber
diese Wahrheit erlangen wir letzlich auch nur im Glauben, denn ohne
Glauben sind wir noch krumme Spiegel, die die uns geoffenbarte Wahr-
heit verzerren. Erst die Vereinigung, der Einzug Christi in uns 6ffnet den
Zugang zu Gott selbst. ,In Christus hat sich das ewige alles umfassende
Wort in Zusammenziehung geoffenbart, um uns so nahe zu kommen
und durch Anregung der intellectualen Erkenntnif§ zur héheren Wissens-
stufe ... zu fithren*”,

Nach einer kurzen Darlegung der Erkenntnistheorie und des Weltbil-
des des NvK* stellt Dorner dessen eigentliche Christologie vor™.

Auffallend ist, wie Dorner selbst immer wieder die Notwendigkeit des
Gottmenschen im cusanischen Denken gefordert sieht. Zunichst ergibt
sich dies fiir Dorner aus dem Schépfer-Geschopf-Verhiltnis. Bei aller
Transzendenz Gottes wire es ein Widerspruch, wenn er nur auflerhalb
des Universums, wenn er nicht auch Anfang, Mitte und Ende der Welt
wire. Gott will und muf eine innige Beziehung zu dem Zusammengezo-
genen haben. Cusanus fragt demgemif zu Recht: ,Wie sollte nimlich das

Entwicklungsgeschichte Bd. T1/2, 485. Dorner kennt auch die Apologia doctae ignoran-

tize des NvK, die er aber einem ,begeisterten Schiiler* des Cusanus zuschreibt. Von daher
weil} er auch um eine positive Haltung des Cusanus zu Meister Eckhart und zu ,Joh. Sco-
tus Eriugena® (Vgl. EBD. Anmerkung 59). Zum Verhiltnis Cusanus - Meister Eckhart
s. R. HAUBST, Nikolaus von Kues als Interpret und Verteidiger Meister Eckbarts, in: Freiheit
und Gelassenheit, hg. von U. Kern (Miinchen/Mainz 1980) 75-96.

*®  Dorner schiitzt dabei diese Leitprinzipien des NvK ausdriicklich vor den Auswiich-
sen eines reinen Nominalismus, wenn er schreibt: ,Wihrend ... der spitere Nominalis-
mus diese Antinomien in reine Skepsis auslaufen liefi, welche angeblich um so mehr dem
Kirchenglauben in die Arme treiben soll, in der Tat aber ihn aufs Tiefste erschiittert, und
fiir ihn nur einen geistlos trigen Traditionalismus iibrig 4, eifert Nicolaus sehr wohl
gegen diesen Mechanismus als gegen jenes skeptische Ende. Er will die Skepsis nur als Sta-
chel, um zu einer héheren Form des Erkennens durch den Glauben zu gelangen, der ihm
aber ... rein theoretische Bedeutung hat“. (DORNER, Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2, 486).

57 EBD, 488.
% EBD. 486-492.

® EBD. 493-502. An cusanischen Quellen stiitzt Dorner sich insbesondere auf De docta
ign. I, De wis., De ven. sap. und auf die Excitationes.
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Geschopf eingeschrinkt vom absoluten géttlichen Sein herriihren, wenn
die Einschrinkung sich mit ihm nicht vereinen lieRe?*® Daraus zieht
Dorner den Schlufi: ,Es muf also von Seiten der Creatur méaglich wie fiir
Gott notwendig sein, da er mit dem Universum sich einigt, und seine
Einigung mit demselben mufl eine universale sein; er muf mit allem als
Anfang, Mittel und Ende geeinigt sein“®!,

Die Notwendigkeit des Gottmenschen ergibt sich bei Cusanus auch
aus dem Gedanken der Vollendung der Schépfung durch Gott. Denn erst
im Gottmenschen ,deckt sich die hochste Moglichkeit und Wirklichkeit;
aber allein dadurch, dafl in ihm nicht das Endliche fiir sich die héchst-
mégliche Stufe erreicht, sondern dazu durch sein Aufgenommensein in
die hohere absolute Personlichkeit des Sohnes Gottes gelangt“2, Ohne
die Annahme des Menschseins durch den Logos bliebe alle ,Perfec-
tionierung® der Welt mangelhaft. ,Ohne ihn als Ziel der Welt wire in der
Welt nur ziellose Machtbeweisung, die ihr Hochstes nicht erreichen kann
und darf: denn die Welt fiir sich muf§ ja immer in jener Mitte bleiben,
tiber gie hinaus immer ein Hoheres und Niedrigeres gedacht werden
kann“®,

Das cusanische Maximititsprinzip aufgreifend, stellt Dorner auch
richtig dar, daf die Vollendung des Menschen nicht allein innerhalb sei-
ner Art aus sich heraus erreicht werden kann. ,Das schlechthin héchste
Magliche innerhalb der menschlichen Art wire nicht erreichbar, die
Vollendung also nicht erzielbar auf dem Wege der blofe Erschaffung
immer gesteigerter menschlicher Gréfen; denn da kénnte einmal immer
wieder eine noch gréfere gedacht werden, da die gottliche Macht durch
nichts Gegebenes begrenzt werden kann; nach dieser Seite liefe also die
blofe schépferische Allmacht in den schlechten progressus in infinitum
aus. Andererseits, wiirde eine bestimmte Grenze, zu der hin es unendlich
viele Anniherungen gibt, iiberschritten, so schliige solche Steigerung der
menschlichen Art in eine andere Art von Wesen iiber, die Vollendung
der menschlichen Art aber zu ihrer schlechthin héchsten moglichen

% Dedocta ign. 1T, 3: NvKdU H. 15¢, S. 25.

g Entwicklungsgeschichte 11/2, 493. Hier stellt sich die Frage: Meint Dorner an dieser
Stelle im Hinblick auf Cusanus mit dem Gedanken der Notwendigkeit fiir Gott, dafl er
mit dem Universum sich einigt und darin aufgeht? Mit Sicherheit darf man Cusanus nicht
unterstellen, daf8 er meint Gott bediirfe zu seiner eigenen Verwirklichung der Schépfung.
VL. dazu KL. KREMER, Gott in allem Alles, in nichts Nichts, in: MFCG 17 (1986) 188-219,
Dafl mit Notwendigkeit kein ,Zwang auf seiten Gottes® gemeint sein kann zeigt sich ja
auch schon in der cusanischen Begriindung der »Notwendigkeit des Gottmenschen® mit
der Giite und der Macht Gottes (De doct ign. 1m,3).

= Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2, 496.
Enp,
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Hohe bliebe auch so wieder ausgeschlossen“®, Wire also die gesamte
Schopfung nicht auf den Gottmenschen hin geschaffen, ergibe sich die
absurde Situation, dafl das Schépfungswerk Gottes unvollendet bliebe
trotz seiner ewigen, dann aber ziellosen, Fruchtbarkeit. In Wirklichkeit
kann aber die Menschheit Christi dadurch ihre héchstmogliche
Vollkommenheit erreichen, dafl sie ihre Subsistenz (ihr suppositari) in
der Gottheit, Zhnlich wie unser Leib im Geist, hat.

Als Grundgedanken der cusanischen Christologie hebt Dorner beson-
ders hervor, ,dafl Christus die hochstméagliche menschliche Gréie nicht
sein konnte, wenn in ihm die Menschheit in sich selbst subsistierte und
nicht vielmehr Gott seine Personlichkeit wire. Dadurch wird er der
Grofte nicht blos (relativ) unter den vorhandenen, sondern der gréfit-
mogliche Mensch. Denn da er in der gottlichen Natur subsistiert, so fin-
det eine gewisse Mittheilung der Eigenschaften statt, damit das Menschliche
zusammentfalle mit dem Géttlichen, wiewohl das Endliche nie ganz mit
dem Unendlichen vollkomen geeint werden kann, sondern nur méglichst
vollkommen. In Christi menschlicher Natur ist die menschliche Natur
iberbaupt von Gott angenommen (induta), ebenso abgestorben den
Begierden und auferstanden: aber deshalb sind es noch nicht die Personen
aller. Das kann nur geschehen, indem der Mensch in Freiheit und Ver-
mittlung von Christi menschlicher Natur gleichfalls in Gemeinschaft mit
Gott tritt, in Glauben (d. i. zustimmendem Erkennen in intellectualer
Weise) und Liebe, in der kirchlichen Ordnung, die ihn vollendet und
erginzt, wenn er sich ihr gliedlich einfiigt“®,

Mit Bezug auf De wvisione Dei, Kap. 25, falt Dorner die Christologie
des Cusanus so zusammen: ,,Gott wirkt alles seinethalben, seiner intellec-
tualen Natur wegen hat er diese ganze Welt geschaffen. Er ist einem
Kiinstler vergleichbar, der verschiedene Farben mischt, um sich selbst
abzumalen und ein Bild zu gewinnen, darin er sich erfreue und darin er
seine Kunst ausruhe, damit, wihrend er selbst nicht vervielfacht werden
kann, er wenigstens so, wie es moglich ist in dem ihm nichsten Bilde
vervielfacht werde. Er bildet aber viele Figuren, weil nur in ihnen ein
Gleichmaf} seiner unendlichen Vorziige zu einer vollkommeneren Dar-
stellung zu bringen ist. Was jedem der Geister von Gott offenbart wird,
soll nichts desto weniger auch den anderen zu gute kommen. Aber auch
nicht ohne Jesus, der gesalbt ist vor seinen Genossen, wire das Werk
Gottes ein vollendetes. Denn in seinem Geiste ruht die Vollkommenheit
erschaffener Natur. Denn er ist das duferste, vollendetste und nicht
vervielfachbare Gleichnis Gottes. Es kann nur Ein solches geben. Alle

% Emp.

% EBD. 500.
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anderen Geister sind Gleichnisse Gottes durch seine Vermittlung, denn
nur nach dem Méglichsthohen, das in ihm wirklich ist, 138t sich der Wert
alles Andern bemessen, das um so vollkommener ist, je dhnlicher ihm.
Und alle finden ihren Ruhepunkt in jenem Geist als in dem #uflersten
Ziele der Vollkommenheit der Gottebenbildlichkeit, von der sie ein Bild
und eine Stufe sind“*.

An der Christologie des NvK hebt Dorner selbst diese Aspekte
besonders positiv hervor:

1. Bei Cusanus bilden die menschliche und géttliche Natur - und darin
decke er sich mit den Ansitzen der Mystiker - keine unvereinbaren
Gegensitze. Im Gegenteil: Nach Cusanus ist und hat Christi Menschen-
natur an sich gleichfalls alles, was Gott, nur auf gebundene Weise.

2. Ps. Dionysius und Eriugena iibertreffe Cusanus darin, daf in sei-
nem Entwurf auch jeder Einzelne ewig ,in Gott“ sei, dafl er auch die
Einzelheit in Gott zu begriinden suche. ,Die Ideen in Gott sind ihm
nicht die bloflen Gattungsbegriffe, deren in der Materie ungleich
gerathende Abbilder die einzelnen Dinge sind, sondern die Idealwelt ist
ihm das Sein aller Dinge, auch der Einzelnen, in ihrem ewigen wahren
Grunde, und Gott ist nicht blos die abstrakte Einheit, in welche schlieB-
lich die wahre Betrachtung alles versenkt; sondern alle Dinge sind in Gott
selbst in priexistierender Weise, in seiner Vernunft, bestimmter in dem
Sohne, der Weisheit“”. Unter Berufung auf Kap. 27 De venatione sapien-
tiae hebt Dorner zustimmend hervor: ,Sie (die Weisheit) bestimmt die
ungeordnete Moglichkeit, so wie sie wollte, sie setzt also in sich selbst
Bestimmungen, durch welche ein Jegliches wart was es ist, alles zusam-
men aber eine schéne Einheit. Daher hat er (Cusanus) auch iiber die
Individualitit und ihr ewiges Recht so viel Treffendes zu sagen gewufit. ...
Sein Streben geht nicht iiberwiegend darauf, alles in seiner Einheit zu
erkennen, er will nicht die negative acosmistische Theologie als Endziel,
sondern mit der mystischen Gotteserkenntniff, die in intellectualer
Anschauung freilich nur in einer Art von Entziickung das Ueberseiende
Absolute erfassen will, méchte er eine reale Welterkenntnis, ja eine con-
cretere affirmative Theologie verbinden, als die Theologie des iibernatiir-
lichen Schauens ist“*¢,

Das Grundkonzept der cusanischen Christologie st68t bei Dorner
jedoch auch auf Kritik. Sie setzt damit ein, daf} er dieser Christologie eine
schliissige Beweiskriftigkeit abspricht. Im cusanischen Entwurf sieht er

i o s 501,

¢ Esp. 502.
8 Esp. 502.
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nimlich letztlich nicht ,mehr als Postulate oder philosophische Wiinsche
ausgesprochen”, Der cusanische Entwurf, so wendet Dorner weiter ein,
bleibe auch hinter den eigentlichen Erwartungen zuriick, ja er miinde
letztlich in dieser Aporie: Die Welt solle geschaffen sein um Gottes wil-
len, damit er in ihr sein Bild male, sich selbst sehe; ,als ob er nicht sich
schon®, so der Einwand Dorners, ,in dem ewigen Sohn sihe, (als) der
Wirklichkeit aller gattlichen Méglichkeit, als ob Cusanus nicht unermiid-
lich wiederholte: die Welt solle und kénne nur ein unvollkommenes Bild
Gottes sein, sonst miifite sie Gott selbst sein und unendlich, was ihren
Begriff authobe®. In dieser Form, so folgert Dorner, kann auch die
Offenbarung Gottes in Christus nicht héchstvollkommen sein, denn
»Dif} fiihrt auf einen Dualismus, der eine {iber Theophanie wesentlich
hinausgehende Christologie, ja eine Weltvollendung nicht zulift. Da
kann dann wohl noch geredet werden von einer trotz der notwendigen
Unvollkommenheit ,bestmdglichen® Welt, und von Christus als Dem,
welcher das in der Sphire der Menschheit erreichbare Hochste darstellt;
aber er kann nicht, so Dorners Einwand gegen Cusanus, ,die absolute
Offenbarung Gottes sein, sondern nur Gottes wenn auch vollkommen-
stes Symbol. Er mufl, um vollkommener Mensch zu sein, gleichsam die
menschliche Personlichkeit {iberspringend, in das gottliche Selbst ent-
riickt sein, zum deutlichen Zeichen, dafl die Menschheit nicht ihre eigene
Vollendung erreichen kann, sondern in das gbtiliche Ich iiberschlagen,
oder gleichsam in ihm von Anfang an sich selbst entriickt sein muf8“’°,

Noch auffallender ist sodann die folgende Begriindung dieses Einwan-
des durch Dorner: Diesen vermeintlichen Dualismus fiihrt er auf eine
Vernachlissigung der ,menschlichen Persénlichkeit* zuriick. Diese wie-
derum hat ihre Wurzeln dort, wo ,man die Siinde so wenig beachtet wie
Nic. v. Cusa und die Neuplatoniker nach ihm ... Denn erst die wahre
Stindenerkenntnis, sofern sie personliche Zurechnung der Schuld in sich
schliefft und freilich nicht auflerhalb der Erlésung sich finden kann, ver-
mittelt uns die Erkenntnis von Freiheit, die um vollendet zu werden
nicht sich selbst entriickt wird, sondern mit dem eigenen wahren Wesen
d. i. dem gbttlichen Ebenbild sich zusammenzuschliefen hat*’!,

Als letzten Einwand glaubt Dorner auch den folgenden inneren
Widerspruch bei Cusanus zu sehen: Cusanus miisse, wollte er nicht Gott
im Pantheismus oder im Akosmismus aufgehen lassen, an der ,notwen-

® EBD. 502. Hier bahnt sich schon eine unterschiedliche Blickweise des manuduktori-

schen Charakters der christologischen Perspektiven des NvK und I. A. Dorners an. Im
letzten Teil werden wir darauf eingehen.

7°  Emp. 503.
I EBp. 503.
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digen Unvollkommenheit des Weltalls“ festhalten. ,Damit Gott nicht
gleichsam in der Welt aufgehe, 1ifit er diesen nicht den entfalteten Gott
sein, wobei ja Gott zur Weltpotenz wiirde, sondern Gott ist ihm actu
alles was er sein kann in sich selbst; in der Welt aber ist das was in Gott
vollkommen actu ist, so weit er wollte, zu einer zweiten Daseinsweise
gekommen, die sich durch nichts als die Schranke (Unvollkommenheit)
von der ersten unterscheidet“’>, Wenn also Cusanus die Erhabenheit Got-
tes iiber die Welt in seinem schrankenlosen Kénnen oder seiner Macht
sieht, dann erklire Cusanus richtig, so Dorner, dafl wenn Gott alles wirk-
lich machte, wozu in ihm der Moglichkeitsgrund sei, so wire nicht blos
die Welt ununterscheidbar von ihm, der in sich die Wirklichkeit aller
Maéglichkeit ist, sondern es wire dann auch die Welt die Grenze seiner
Macht; diese hitte sich in der Welt erschépft und so stiinde Gott nicht
mehr als der Freie ihr gegeniiber, der doch Gebiete ganz anderer Méog-
lichkeiten in sich hege, welche er nicht wirklich werden lifit, weil er
nicht will. M. a. W.: Die Schopfung sei letztlich der Willkiir Gottes aus-
gesetzt und kdnne von ihm bedroht werden, auch wenn Cusanus immer
wieder versichere, dafl Gott dieser Welt neidlos gegeniiberstehe. Wenn
Gott aber Gott bleiben will, so ist er nach Dorner im Denken des Cusa-
nus gezwungen, die Unvollkommenheit der Welt beizubehalten. Die
Unterscheidung Gottes und der Welt, wie Cusanus sie vortrage, gestalte
sich ,zu einem Gewaltstreich gegen das eigene Wesen, (die Méglichkeit)
der Weltwesen und des Universums, und es wird hieraus abermals sicht-
bar, dafl es zu einem festen Unterschiede zwischen Gott und Welt so
lange nicht kommen kann, so lange man nur in der Sphire der Absolut-
heit iiberhaupt oder der gottlichen Macht stehen bleibt; umgekehrt aber
ist die von dem Cardinal aufgestellte Untersuchung ... auch von der Art,
daf eine wirkliche Einheit Gottes und der Welt in Christo nie heraus-
kommen kann, sondern eine ewige uniibersteigliche Scheidewand zwi-
schen Gott und dem Menschen bleibt, so weit der letztere ist“>. Um also
einem Pantheismus zu entfliehen, versteige sich Cusanus letztlich in eine
klare Trennung zwischen gottlichem und weltlichem Wesen. ,Ibr Wesen,
gleichsam ihre Stubstanz sei die Schranke, dieses Negative, die Limitation
ihrer Vollkommenheit, worin das Gestindnif} liegt, dafl die Vollendung
ihr Untergang wiire, ihr Tod in Gott“’*. Die Welt kann nie vollkommen
werden, denn es gilt: ,So weit Welt isz, ist sie ewig von Gott durch ihr
Wesen geschieden“’,
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EBD. 504,
EBD. 506.
7% EBD. 506f.
7> EBDp. 507.
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IMI. Versuch einer Auseinandersetzung mit den Einwinden Dorners gegen
Cusanus

1. Der Einwand: Cusanus bleibe im wesentlichen in Postulaten und phi-
losophischen Wiinschen stecken

Dorner méchte in seinem System die Denknotwendigkeit von Gott
und dem Gottmenschen aufweisen. Der Gottmensch soll nicht nur méog-
lich oder denkbar sein, ,sondern den Charakter der Notwendigkeit tra-
gen“’®. Diese Denknotwendigkeit geht nach Dorner so weit, da er den
Gottmenschen fiir ,konstruierbar® hilt”. Beides ist, wie Rothermundt
aufzeigt, Dorner nicht gelungen”. Auf der Basis einer rein logischen
Deduktion diirfte auch dieser Nachweis nicht gelingen. Aber gerade in
einer solchen scheint Dorners Kritik an Cusanus ihre Wurzeln zu haben.
Dabei iibersieht er freilich, dafl gerade die Achtung der souverinen Frei-
heit Gottes, die ja Dorner auch immer wieder betont, Cusanus den Ver-
such verbietet, ,von apriorischen Primissen her die Tatsache der Inkarna-
tion deduzieren“ zu wollen. Cusanus stellt sein ganzes Denken unter die
Direktive des Glaubens. ,Denn er will, was des Glaubens ist, nicht
beweisen, als ob es Sache blofler Vernunft wire; wohl aber zeigt er mit
tiefdringendem Blick die Sinnhaftigkeit dessen auf, was er glaubt“”’. Nur
wer diesen manuduktorischen Charakter cusanischer Denkweise nicht
hinreichend beachtet, der kann Cusanus den obigen Einwand entgegen-

~halten.

Dorner scheint aber auch die Kraft der docta ignorantia sowie der Leit-
idee der coincidentia oppositorum bei Cusanus zu unterschitzen und
umgekehrt die Leistung der ratio zu {iberschitzen. Der cusanische Ansatz
bleibt sicherlich dann in Postulaten und philosophischen Wiinschen stek-
ken®™, wenn man nur die Sphire des ,natiirlich-philosophischen Den-
kens“*! in den Blick fafit.

Der cusanische Erkenntnisweg ist aber differenzierter: ,Was unser
Geist genau begreift, sind nur die abstrakten Inhalte seiner eigenen logi-
schen und mathematischen Gebilde. Dazu kommt ... das Offenba-
rungswissen. Zu diesem findet Nikolaus zwar auch von der menschlichen
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ROTHERMUNDT, Personale Synthese 144.
EBD. 167.
78 Erp. 239.

Sk HAUBST, Die leitenden Gedanken und Motive der cusanischen Theologie, in: Streif-
ziige 21-42; hier: 41.

80 A { R 3 y %
Aber so weit trigt gleichzeitig auch seine , Theologie von unten®,

L HAUBST, Die leitenden Motive der cusanischen Theologie, in: Streifziige 21-42, hier

23;
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Selbst- und Welterfahrung her mégliche Zuginge, jedoch nur konjektu-
rale; und diese sind, wie das ganze geistige Erkennen, durch ,Schatten
erbsiindlicher Unwissenheit’ umdunkelt™. ,Docta ignorantia® besagt
dementsprechend zunichst das Bewu/Stwerden der dem Menschen ,natiir-
lichen Unwissenheit’ -, dann aber auch deren Belebrung, und zwar nicht
nur durch menschliche Lehrer, sondern vor allem durch Gott, dessen
Weisheit und personales Wort sich in Christus, dem Sohne geoffenbart
hat, um alle Glaubenden zu gottbelehrter, Gott vertrauender Gottes-
sohnschaft zu fiihren*”. M. a. W. Zum philosophisch-theologischen
Denken gehort bei Cusanus das ,gratia perficit naturam® unbedingt
hinzu.

2. Der Vorwurf: Cusanus beriicksichtige die Siinde nicht hinreichend

Zunichst einmal scheint in diesem Einwand Dorners eine gewisse
Inkonsequenz zu liegen: Wie er selbst im Hinblick auf seine Fundamen-
tallehre betonte, kann eine Christologie, deren Hauptakzent auf dem
Gedanken der Vollendung liegt, zundchst ohne den Aspekt der Erlésung
auskommen. Betrachtete man die cusanische Christologie nur als Fun-
damental-Christologie in dieser Einengung, dann wire dieser Einwand
unberechtigt. Von daher wird auch hier mithin wieder der unterschiedli-
che Ansatz, obwohl er auf Zhnliche Perspektiven hinzielt, deutlich.

Tatsichlich will aber auch Cusanus seine Christologie nicht losgeldst
vom Erl6sungsgeschehen in Jesus Christus verstanden wissen, Daher ist
zu priifen, welchen Stellenwert Cusanus dem Kreuz und damit verbun-
den der Erldsungsbediirftigkeit des Menschen und schlieflich der Siinde
einrdumt®.

¥2 EBD. Aus dieser Perspektive ergibt sich auch ein wesentlicher Unterschied zwischen

der Fundamental-Christologie des Cusanus und der Dorners: Dorner will apologetisch
die ,Norwendigkeit* beweisen. Cusanus will mégliche, vorstellbare und nachvollziehbare
Ansitze schaffen, um zur Grofle des Geheimnisses hinzufiihren. Eine ,Beweisbarkeit®
Gorttes liegt ihm villig fern, denn letztlich gilt gerade hier zu beriicksichtigen, was Cusa-
nus in De apice theoriae so ausdriickt: ,Das Vermégen der geistigen Schau iibersteigt das
Begreifen-kénnen. So ist die einfache Schau des Geistes keine umfassend-erkennbare
Schau, vielmehr erhebt sie sich iiber diese zur Schau des Unbegreifbaren* (De ap. theor.:
NvKdU H. 19, N. 10, Z. 24-N. 11, Z. 3).

¥ R. Hausst, Streifzige 24. Zur Bedeutung der cusanischen Philosophie siche vor
allem J. STALLMACH, Ineinsfall der Gegensitze und Weisheit des Nichtwissens. Grundzige
der Philosophie des Nikolaus von Kues. Sonderbeitrag 2 innerhalb der BCG (Miinster 1989).
8 Der Vorwurf: Cusanus beriicksichtige die Siinde und das Kreuz nicht hinreichend, ist
auch in heutiger Zeit &fter zu héren. So beispielsweise von L. Hédl sowie K.-H. Kandler

in ihren Diskussionsbeitrigen auf dem Symposion Das Seben Gottes nach Nikolaus von
Kues 1986 in Trier (s. MFCG 18 [1989]) 194 u. 64f. sowie 222,
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Ein Blick auf De pace fidei Kap. 14 zeigt uns, dafl Cusanus in Tod und
Auferstehung Jesu Christi gleichsam den Hohepunkt der Offenbarung in
Christus an ,die Welt“ sieht: Mundus enim tunc ultima certificatione cer-
tificatus fuit, quando hominem Christum mortuum in cruce palam et
publice resurrexisse a mortuis et vivere audivit testimonio multorum, qui
ipsum vivum viderunt et in hoc mortui sunt, ut essent fideles testes
resurrectionis eius. Ista ergo fuit perfectissima evangelizatio, quam in
seipso ostendit Christus, et perfectior esse non potuit; et sine morte et
resurrectione potuit semper perfectior esse®. Die Hingabe Jesu am Kreuz
fundiert bei Cusanus mithin sowohl seine Erhshungschristologie wie das
Erlésungsgeschehen: ,ut sic in cruce exaltatus in omnium conspectu
attraheret ad credendum omnes, et clarificaret Evangelium, et confortaret
pusillanimes, et daret se libere in redemptionem pro multis, ...“®. So fin-
den wir bei Cusanus eine Christologie vor, die sehr wohl, um es in den
Worten Dorners auszudriicken, die Vollendung in Jesus Christus ,durch
die Erlésung hindurch® geschehen li8t¥. Noch deutlicher wird diese Per-
spektive in der Karfreitagspredigt des Cusanus aus dem Jahre 1457%,
Cusanus wird dort nimlich nicht miide, herauszustellen, dafl ,der Sohn
Gottes fiir uns gestorben ... und fiir uns aus dem Tode auferstanden ist“.
Er erklirt in der Predigt: ,Die Menschenseelen waren von der Erbsiinde
her angesteckt und wegen langer Gewdhnung nicht in der Lage, den Geist
des Irrtums, der sich bei ihnen eingenistet hatte, auszutreiben und sich
selbst zu reinigen. Thnen fehlte die Gerechtigkeit, die allein den Geist
rechtfertigt, damit er jene unsterbliche Seligkeit in sich fassen kénne. ,In
eine Seele, die Béses sinnt, zieht die Weisheit nicht ein® ... Deshalb
machte sich Christus, um seine Sendung nach dem Wunsch des Vaters zu
erfiillen, zum Reiniger unserer Seelen durch das Verdienst des Todes, um
den gereinigten Seelen Sein géttliches Leben mitteilen zu kénnen, das sie
in das Himmelreich versetzt“®,

Auch die negative Bedeutung der Siinde fiir den Menschen ist bei
Cusanus hinreichend ernst genommen. Ihre Folgen sind der ,Tod sowie
der Verlust der Gottesherrlichkeit“®, In Sermo CXLVII hebt Cusanus
die Folgen der Siinde so hervor: ,sie trennt von Gott, dem einen

% Depace 14: h VI, N. 48, S. 45, Z. 23 - S. 46, Z. 5.
% EBD.N. 47,S. 45, Z. 8-10.

¥ System BA. 11, S. 2.

% S, R. HAUBST, Streifziige 416-429.

¥ EBD. 424.

% R. HAussT, Die Christologie des Nikolaus von Kues 74-89. Dort auch eine Sammlung
von Fundstellen, insbesondere aus den Predigten des Cusanus, die das soteriologische
Motiv des Cur Deus homo unterstreichen.
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Notwendigen, raubt der Seele Maf}, Schénheit und Ordnung, macht sie
als Wohnung Gottes untauglich und verpfindet den Menschen der Hélle
und dem Teufel“”. Eindeutig schildert Cusanus die Schwere der Siinde
auch in seiner Vaterunser-Erklirung aus dem Jahre 1441, ,Denn wir sind
von uns aus ,Kinder des Zorns* (Eph 2,3) und der Zwietracht und der
Siinden, das ist der Teilung. Denn ,Siinde’ kommt von ,sondern’, das ist
teilen. Darum sind wir nicht wie von uns selbst geboren zu dem Reich
des Fgrziedens und der Vereinigung, sondern allein aus Gnade (von gna-
den)“”.

I))aﬂ Erlosung aus dieser Absonderung an Jesus Christus hingt, erklirt
Cusanus in derselben Predigt so: ,Nun verstehst du gut, dal der Mensch
zu dem ewigen Besitz oder Begreifen des obersten Gutes nicht anders als
in Christo Jesu, in dem alle unsere Gebrechen behoben sind, zu kommen
vermag, sondern dafl wir alle in Thm vollkommen werden und in Thm
vom Tode erstehen und vereinigt werden dem Leben“””. Wenn in Chri-
stus yalle unsere Gebrechen behoben sind“, dann ist damit auch die Erlo-
sung von der Siinde gemeint. Aber Cusanus verbindet mit der Erlésung
von der Siinde zugleich die Erhdhung und Vervollkommnung des
Menschen, indem er fortfihrt: ,In Thm sind alle Kreaturen in ihrer ober-
sten Vollkommenheit. Und Er ist der Erste und das Haupt aller Schép-
fungen Gottes, und es sind alle die Werke Gottes ruhend in Thm. Und Er
ist der Anbeginn des Ausflusses aller Kreaturen und das Mittel des Wei-
terflieBens und das Endziel aller Vollkommenheit. Da die menschliche
Natur alle Naturen in sich vereinigt, die himmlichen und irdischen und
diese in Christo dem Gottes Sohn vereinigt ist, so ist Christus das End-
ziel aller Vollkommenheit. Denn Er ist ,allein der Hochste® {iber allen
himmlichen und irdischen Naturen.*

Aus den Predigten des NvK lieflen sich noch weitere Stellen anfiihren,
aus denen eindeutig hervorgeht, wie ernst Nikolaus Siinde der Menschen
und die Erlésung aus ihr durch Jesus Christus nimmt. Durchgehend muf§
man freilich zugeben, dafl er die Siinde nicht einseitig betont, sondern
immer auch die Erldsung durch Jesus Christus im Blick hat. Dabei ver-
weist das Vollendungsgeschehen in Jesus Christus, in das jeder Mensch
hineingenommen wird, letztlich auf die Wiirde des Menschen. Denn wel-
che Aufwertung bedeutet es fiir den Menschen, dafl er - trotz der Siinde,
und zwar nach ihrer Befreiung aus ihr - im Lichte Jesu des Vollenders
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81.
92

Die Textstellen sind zitiert nach R. HAUBST, Die Christologie des Nikolaus von Kues

Nikolaus von Kues. Textauswabl in deutscher Ubersetzung H. 2 (Cusanus-Institut Trier
1982) N. 16, S. 12,

 Epp. N. 27
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erstrahlen darfl Dabei legt Cusanus den Akzent auf die héchstmégliche
Vervollkommnung des Menschen und dessen Heimfiihrung zu Gott, so
dafl man mit Irenaeus von Lyon sagen kann: Gloria enim dei vivens
homo. Vita autem hominis visio dei’*. Damit beriihren wir aber auch
schon den dritten Einwand Dorners:

3. Die Abhingigkeit der Schopfung von Gott, so wie Cusanus sie dar-
stellt, impliziert einen Gott der Willkiir und &ffnet nicht den Blick
auf Gott, der die Liebe ist.

Schon ein Blick in De wvisione Dei zeigt uns ein anderes Gottesbild.
Cusanus verweist auf einen Gott, der ,die aufmerksamste Fiirsorge
gegeniiber dem geringsten Geschopf hegt, als sei es das grofite und das
gesamte Weltall“”, Letztlich aber ist Gott fiir Cusanus der Gott der
Liebe, der sich von seiner Schépfung nicht lossagt, selbst wenn sich das
Geschopf von ihm abwendet™.

Die von Dorner. ins Feld gefiihrte Macht Gottes ist bei Cusanus also
keinesfalls mit Willkiir Gottes zu verwechseln”. Gottes Macht darf nicht
gegen seine Liebe ausgespielt werden. Denn wie Cusanus betont, ist ,die
ganze Theologie kreisformig angelegt (in circulo posita)*®® und zwar des-
halb, ,weil jede (Gott zugeschriebene) Eigenschaft (attributum) von der
anderen aussagbar ist. So ist Gottes Haben sein Sein. Bewegen ist Stehen,
Laufen ist Ruhen; das gilt auch bei den iibrigen Eigenschaften®”. Gegen
Dorners Cusanus-Interpretation diirfen wir auf Kl. Kremer verweisen,
der - an die Adresse H. Blumenbergs gerichtet - folgendes betont: Bei
Cusanus kommt ,vor allem die hohe Wertung einer jeden Kreatur und
insbesondere des Menschen von seiten Gottes zum Ausdruck. Das scheint

**  IRENAEUS VON LYON, Contra Haereses IV 7 (PG 7, 1037 B). Siehe auch Ar. GRILL.
MEIER, Die christologische Entdeckung des Humanum, in: Das Menschenbild des Nikolaus
von Kues und der christliche Humanismus, Hg. von M. Bodewig, J. Schmitz und R.
Weier. FS fiir R. Haubst zum 65. Geburtstag (= MFCG 13, Mainz 1978) 305-319.

% De vis. Vorwort, N. 4: Nikolaus von Kues. Textauswahl in deutscher Ubersetzung H. 3,
De visione Dei. Das Sehen Gottes. Dt. Ubers. von H. Pfeiffer (Cusanus-Institut Trier
1985) 7.

% De vis. 18, N. 80. S. KL. KREMER, Gottes Vorsehung und die menschliche Freibeit, in:
Das Sehen Gottes nach Nikolaus von Kues (MFCG 18, 1989) 227-252; Diskussion 252-
261.

% Siehe dazu besonders R. HAUBST, Gottes Wirken und die menschliche Freibeit, in:
TThZ 88 (1979) 175-193.

% Dewis. 3, N. 8.

* EsD. Zur theologia circularis bei Raimund Lull und Cusanus s. insbesondere
R. HAUBST, Streifzige 124ff. Dort und im Stichwortverzeichnis weitere Belegstellen und
Literatur.
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mir noch durch die Feststellung unterstrichen zu werden, dai Cusanus
nicht nur vom menschlichen und géttlichen Antlitz (facies), sondern
vom Antlitz einer jeden Kreatur spricht, wie es das Nufbaumgleichnis in
Kapitel 7 zu erkennen gibt. Bezeichnend fiir die Ansiedlung des Men-
schen ganz oben im Bereich der cusanischen Wertskala ist nicht einfach
die Einsicht, dafl der Mensch allein im eigentlichen Sinne Abbild (imago)
Gottes ist, wie etwa in De mente herausgestellt, sondern daf} er die ,Ein-
faltung’, ja ,Koinzidenz von Abbild und antlitzhafter Wahrheit* ist, d. h.
;inwieweit er Bild ist, insoweit wahr ist’ (quod quantum imago, in tan-
tum vera).“ Und ebenso wie Kremer gegen Blumenberg gilt es auch gegen
Dorner zu betonen, daf} bei Cusanus der Mensch gerade nicht ,das Aben-
teuer eines Gottes sei“'®,

Dorner vermifit bei Cusanus letztlich eine Freiheit des Menschen, ,die
um vollendet zu werden, nicht sich selbst entriickt wird, sondern mit
dem eigenen wahren Wesen d. i. dem géttlichen Ebenbild sich zusam-
menzuschliefen hat*!’, Genau diesen Freiheitsbegriff entwickelt aber
Cusanus. Verwirklichung der Freiheit bedeutet bei ihm ja, dafl das
Menschsein in seiner Verwiesenheit auf Gott nur in der Hingabe (oder
Bindung) an Ihn erfiillt werden kann. Freiheit des Menschen verwirklicht
sich bei Cusanus aber auch in der ,Selbstwahl des Menschen“'%: Sis tu
tuus et Ego ero tuus'® heiflt es in De visione Dei. Nicht in einer reinen
Wahlfreiheit erblickt NvK den Hohepunkt der Freiheit, sondern: ,Die
Freiheit verlieren wir, wenn wir uns von Gott, dem Vater, lossagen. Und
obwohl wir die Freiheit von Hause aus haben, gewinnen wir sie erst,
wenn wir uns Gott, vor allem Gottes Wort im Glauben unterwerfen“!%.

Aber Dorners Einwand geht letztlich tiefer: Seiner Meinung nach ist
die wirkliche Vollendung der Schépfung bei Cusanus ja gar nicht még-
lich, sondern nur die bestmégliche Vollendung innerhalb der Grenzen
der jeweiligen Art. Die wirkliche Vollendung stehe ja letztlich in einem
totalen Konkurrenzverhiltnis Gott - Geschdpf. Und von daher kénne die
Schopfung gar nicht voll vollendet werden. Das stellt uns vor die Frage:
Wenn Gott alles in allem ist, muff dann nicht die Eigenwirklichkeit ager
Dinge vernichtet werden?

1% Ki. KREMER, Gortes Vorsehung und die menschliche Freibeit, in: Das Sehen Gottes

nach Nikolaus von Kues 232-237.
- Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2, 503.
192 Ki. KREMER, Gottes Vorsehung und die menschliche Freibeit 238.

"% De vis, 7. S. dazu KL. KREMER, Gottes Vorsehung und die menschliche Freibeit, insbe-
sondere die Seiten 233-245,

%% Esp, 236.
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Auch hier brauchen wir nur auf Kremers Ergebnis zu verweisen, um
zu zeigen, welche Offenheit gerade die cusanische Konzeption in dieser
Fragestellung schon hatte und welchen Gewinn Cusanus heute immer
noch bringen kann. Kremer kommt eindeutig zu diesem Ergebnis:
»Weder Eckhart noch Cusanus dachten daran, die Eigenwirklichkeit der
Geschépfe in Frage zu stellen®'®, Dabei ist es auch im Rahmen unserer
Untersuchung besonders interessant, dal Cusanus schon im voraus eine
Forderung Hegels erfiillt hat, auf deren Hintergrund auch Dorners Ein-
wand zu sehen ist'®. Kremer stellt nimlich heraus: ,Des Cusanus Lehre,
daf Gott in allem alles sei, leistet genau das, was Hegel in bezug auf das
Verhiltnis von Gott und Welt in seiner Geschichte der Philosophie ein-
mal postuliert, welches selbstaufgestellte Postulat er dann allerdings nur
einseitig erfiillt hat. Hegel gibt an dieser Stelle sowohl dem Atheismus,
nach welchem bloff das Endliche ist, als auch dem Akosmismus, nach
welchem einzig Gott ist, aber auch einem versteinerten Dualismus, nach
welchem ,Gott ist, und wir sind auch®, den Abschied. Letzteres sei, wie er
zutreffend bemerkt, ,schlechte synthetische Vereinigung, das ist Vergleich
der Billigkeit. Jede Seite ist so substantiell als die andere’. Was ist daher
gefordert? Hegel antwortet: ,Das philosophische Bediirfnis ist daher, die
Einheit dieser Unterschiede zu fassen, so dafl der Unterschied nicht
weggelassen werde, sondern dafl er ewig aus der Substanz hervorgehe,
aber nicht zum Dualismus versteinert werde‘. Cusanus hat diesem von
Hegel markierten philosophischen Bediirfnis ... in iiberzeugender Weise
Rechnung getragen. Cusanus will, obwohl fiir ihn Gott in allem alles und
die Kreatur nichts ist, weder die Kreatur restlos von Gott absorbieren
noch gar Gott in ein Nichts aufldsen lassen.” Eine solche alternative und
sich gegenseitig ausschlieflende Fragestellung, wie Dorner sie zugrunde
legt, zielt also letztlich zu kurz und wird damit falsch. Des Cusanus An-
liegen fithrt jedoch hier weiter, denn er fragt: ,Wie mufs ich die Bezie-
hung Gottes zur Kreatur denken, wenn Gott nicht Weltbildner, sondern
Seins-Verleiher (dans esse rebus), christlich gesprochen, wenn Gott
Schépfer ist? und wie kann ich die Kreatur noch denken, wenn Gott in
ithr das ist, was sie ist? ... Er steht dabei in einer langen, reichen und
profunden Tradition und schépft aus ihr.“ Darin sieht Kremer - ganz im
Gegensatz zu Dorner'? - aber keinen Grund zur Herabsetzung der philo-

19 Ki. KREMER, Gott - in allem alles, in nichts nichts. Bedeutung und Herkunf: dieser Lebre
bei Nikolaus von Kues, in: MFCG 17 (1986) 188-219; hier 198.

1% Dorner war ja nachweislich von Hegel beeinfluflt. S. dazu R. SLENCZKA, Geschicht-
lichkeit und Personsein Jesu Christi sowie ]. ROTHERMUNDT, Personale Synthese.

i Entwicklungsgeschichte Bd. 11/2,2 486, Anm, 62: ,...beachtenswerte Abhandlung, die
aber die Originalitit des Mannes (gemeint ist NvK) iiberschitzt, was sich schon aus der
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sophisch-theologischen Leistung des NvK. Kremer schliefft vielmehr sei-
nen Beitrag: ,Das mindert seine (des Cusanus) Originalitit nicht im
geringsten. Denn er hat sich nicht aufgemacht, um Neues oder gar
Neuigkeiten zu verkiinden, sondern um das iiberkommene philoso-
phische und theologische Gedankengut wieder in seinem urspriinglichen
Glanz erstrahlen zu lassen. Daf er dabei tatsichlich ein Erneuerer in dem
qualifizierten Sinne des Wortes wurde, hebt ihn {iber die Grenzen der

Zeit hinweg“'®,

groflen Literatur der Minner hitte ergeben sollen, auf die sich Nicolaus als Zeugen fiir
sich beruft*

198 ey KREMER, Gott in allem Alles, in nichts Nichts. Bedeutung und Herkunft dieser Lebre
des Nikolaus von Kues, in: MFCG 17 (1986) 188-219; hier 218f.
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,DIES SANCTIFICATUS“ UND DER URSPRUNG DER
RELIGIONSPHILOSOPHIE

Von Kuhgai Yamamoto, Kyoto/Japan

Im Mittelpunkt meines heutigen Vortrages soll die Predigt Dies sancti-
ficatus des Nikolaus von Kues stehen.

Dies sanctificatus oder, wie man im Deutschen heute sagt, ,Weih-
nachten® bedeutet, dafl diese Welt durch die Ankunft Jesu Christi gehei-
ligt wird.

gtDf:r Ausdruck Dies sanctificatus entstammt der Liturgie des Weih-
nachtsgottesdienstes. Im Jahr 1929 - die Erstedition der Predigt Dies sanc-
tificatus war gerade in den ,Cusanus-Texten® erschienen’ - kam ich nach
Deutschland, um dort die europiische Philosophie zu studieren. Als Stu-
dent horte ich dort Prof. Ernst Hoffmann und seinen damaligen Mit-
arbeiter R. Klibansky, die Herausgeber der Predigt.

Wenn ich heute iiber dieses cusanische Thema rede, so kann man es
infolge dessen als eine Frucht dieser 60 Jahre zuriickliegenden Begegnung
ansehen. Die Erinnerung an diese Begegnung ist in mir derart lebendig,
daf es mir scheint, als wiren sowohl Prof. Hoffmann und Prof. Kli-
bansky, als auch NvK, der vor iiber 550 Jahren geboren wurde, heute
anwesend. Ich glaube, dafl die Welt so eingerichtet ist, dal man unterein-
ander eine ewige Beziehung haben kann, obwohl die Leute normaler-
weise glauben, dafl die Beziehung verloren ist, wenn der Partner gestor-
ben ist. Ich finde, daf wir diese Beziehung erhalten kdnnen, und daB sie
eben das ,Licht“ oder ,das ewige Licht“ bedeutet. Heutzutage erlebe ich

" Vortrag bei der Jahrestagung der japanischen Cusanusgesellschaft am 23.11.1987 in
Kyoto. Die folgende Ubersetzung stammt vom nunmehr 88-jihrigen Verfasser selbst, der
wohl der bedeutenste Reprisentant im heutigen Jodo-Buddhismus ist. Die Anmerkungen
sind von R. Haubst beigefiigt. Als Autor méchte ich, Kuhgai Yamamoto, Herrn Prof.
DDr. Rudolf Haubst fiir die Aufnahme des Vortrags in diesen Band und fiir die Hinzufii-
gung der Anmerkungen herzlich danken. Mein Dank gilt ferner Herrn Prof. Kazuhiko
Yamaki, Professor an der Waseda Universitit/Tokio, und Herrn Dr. Heinrich Pauli,
wissenschaftlicher Angestellter der Trierer Cusanus-Forschungsstelle der Heidelberger
Akademie der Wissenschaften, die beide freundlicherweise die deutsche Fassung vollendet
haben.

! Hg. (lat.-deutsch) v. E. Hoffmann und R. Klibansky, in: CT 1/1: Dies sanctificatus v. ].
1439 (Heidelberg 1929). Auf den 25. Dez. 1440 (Augsburg) datiert, ist der Text mittler-
weile auch in der Heidelberger kritischen Cusanus-Ausgabe (h XVI, S. 333-357) als Sermo
XXIV im Druck erschienen.

221



tiglich diese Beziehung, weil ich schon ziemlich lange gelebt und viel
erfahren habe.

Die Predigt Dies sanctificatus beschiftigt sich mit dem Grund, warum
Christus in diese Welt kam. Dabei handelt es sich tatsichlich um eine
Predigt, wenn auch genauer um einen Predigtentwurf, wie das hiufig
vorkommende ,etc.“, das auf nicht Ausgefiihrtes hinwelst, zeigt. Es ist
nicht schwer, die zentralen Gedanken zu erfassen, und ich glaube, dafl die
Predigt in Gedanken wurzelt, die das ganze Leben des Cusanus durchzo-
gen haben. Deshalb setze ich dem Titel des Vortrages den Ausdruck ,der
Ursprung der Religionsphilosophie* hinzu.

Der zentrale Gedanke der Predigt ist meines Erachtens in der
gesamten europdischen Philosophie nicht iiberboten worden ist. Um den
Ursprung der europdischen Religionsphilosophie zu begreifen, miissen wir
allerdings auf die Philosophie Plotins eingehen?. Zwar sind Platon und
Aristoteles die beiden Groflen der europiischen Philosophie, aber ihre
beiden Philosophien sind so verschieden und entgegengesetzt, dafl sie
nicht einfach additiv zu einem philosophischen System zusammengefaf}t
werden konnen. Die Integration ihrer Systeme hat erst Plotin durch eine
eigene systematische Anstrengung in einem neuen philosophischen
System geleistet. Allein er konnte meiner Meinung nach diese Leistung
vollbringen. Seine Philosophie heifit ,Neuplatonismus®, weil er zuerst
den Platonismus studierte. Trotzdem ist seine Philosophie nicht nur »pla-
tonisch®, sondern auch aristotelisch, besonders an ihrer Basis. Und
seine Philosophie war so einflufireich bis zur Neuzeit, daf§ der Platonis-
mus von ihr an nur den Neuplatonismus bedeutete. Uber diesen Punkt
habe ich schon in meiner Dissertation geschrieben, die den Titel trug:
»Die zwei Wege zur Konstruierung des philosophischen Systems - Ein
Versuch der Deutung Plotins“,

Es gibt die Meinung, Ammonios Sakkas, Plotins Lehrer in der Zeit, in
der dieser in Alexandrien, einem damaligen Zentrum des Ost-West-Ver-
kehrs, studierte, sei ein indischer Buddhist. Kein geringerer als Ernst
Benz hat diese Meinung vertreten. (in: ,Der indische Einfluf auf die
friihchristliche Theologie* [1951]) Prof. E. Bréhier, damals die Autoritit
in der Plotin-Forschung, Herausgeber der ,Opera omnia“ und Uberset-
zer der franzosischen Ausgabe, bei dem ich studierte, als ich nach mei-
nem Aufenthalt in Heidelberg nach Paris zog, betonte in Kap. 7 seines
Buches ,La philosophie de Plotin“ (1928), die Beziehung Plotins zum
indischen Denken. Aber der iltere deutsche Gelehrte Miiller, Herausge-
ber der deutschen Plotinausgabe und Plotiniibetsetzer, hilt die Theorie

% Niheres zu unserer heutigen Quellen-Analyse s. in h XVI im 2. Apparat.
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der Emanation fiir griechisch. Die Gelehrten sind also hier nicht ganz
einer Meinung.

Prof. E. Hoffmann hielt die Theorie der Emanation wie Miiller fiir
einen eindeutig griechischen Gedanken und glaubte Cusanus durch Pla-
ton angeregt’.

Hoffmann war zu seiner Zeit eine unbestrittene Autoritit auf dem
Gebiet der griechischen Philosophie. Er erhielt einmal zu gleicher Zeit
einen Ruf an die Universititen Jena und Hamburg. Kurz vor meiner
Ankunft jedoch lehnte er beide Berufungen ab und konnte infolgedessen
nach den damaligen Gepflogenheiten ein ganzes Forschungsfreijahr bean-
spruchen. Unter solchen Umstinden war ich sein Student. Natiirlich
besuchte ich die Vorlesungen auch der anderen damals beriihmten Philo-
sophen, Prof. Rickert und Prof. Jaspers. Auch zu ihnen wurde ich oft
eingeladen. Prof. Hoffmann lud mich freundlicherweise zur gemeinsa-
men Lektiire und Besprechung philosophischer Biicher zu sich ein. Dabei
begegneten wir Prof. Rickert gelegentlich auf dem ,Philosophenweg® und
sprachen mit ihm iiber philosophische Themenkreise, denn Prof. Hoff-
mann wohnte in seiner Nihe und war mit ihm befreundet. Als ich ihn
einmal fragte, wer der grofite Denker im Mittelalter sei, antwortete er
sofort: ,Cusanus!“ Das alles sind wirklich schéne und unvergefliche
Erinnerungen.

Damals hatte ich auch die Gelegenheit, mit eigenen Augen das Manu-
skript der Predigt Dies sanctificatus zu sehen. Prof. Hoffmann lieh es aus
der Cusanus-Bibliothek in Kues aus. Es ist ein Teil des Codex 220, der in
einem, gut ein Klafter grofen Koffer aus Asbest wohl verwahrt war®.
Trotzdem war es so von Motten zerfressen, dafl es mehrerer hilfreicher
Hinde bedurfte, um es daraus emporzuheben. Deshalb konnte man
damals eigentlich den Kodex nicht lesen. Weil trotzdem in den Philoso-
phiegeschichten viel iiber Cusanus stand, fragte Prof. Hoffmann immer:
»Wer hat denn Cusanus wirklich gelesen? Deshalb gibt es in Deutsch-
land auch Leute, die, ohne Cusanus gelesen zu haben, einen Aufsatz {iber

> CT 1/1, S. 47 £. - Aus der Sicht der griechischen und lateinischen Philosophiegeschich-
te vgl. zum folgenden u.a. E.A. WYLLER, Die geschichtliche Entfaltung der platonischen
Henologie bis zu ... Cusanus (Gdteborg 1990).

* Das Autograph von Sermo XXII steht in Cod. Cus. 220 auf Fol. 48" u. 3" innerhalb
des Faszikels 1-16e (von nur dem halben Format). Diese 20 kleineren Blitter sind dem
iibrigen Bestand des Kodex vorgebunden. Wir fragen uns heute verwundert: Wie konnte
der damalige Rektor (August Helborn) des Kueser Hospitals einen fiir die Cusanus-For-
schung so unersetzbaren Kodex wie diesen nach auswirts ausleihen? Gegeniiber dem um
die Cusanus-Forschung so verdienten Prof. E. Hoffmann schien dies wohl aus-
nahmsweise erlaubt. Handschriften-Photographien waren ja auch in den Jahren um 1930
noch rar.
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ihn schreiben. Ich halte das fiir eine Unhéflichkeit gegeniiber dem Autor.
Das wiirde ich nie machen!

So wurde der Text des Cusanus erst durch die Bemiihungen Prof.
Hoffmanns und Klibanskys veréffentlicht. Und Hoffmann hielt Cusa-
nus, wie gesagt, fiir den bedeutesten Platoniker des Mittelalters. Nachdem
ich nach Japan zuriickgekommen war, falte ich 1934 meine Studien iiber
Plotin als Doktorarbeit zusammen und reichte sie an der Universitit
Tokio ein. Gleich danach iibersetzte ich Dies sanctificatus ins Japanische
und publizierte diese Predigt in der ,Tetsugaku Zasshi. Als ich
anschlieflend die Dissertation verédffentlichte, setzte ich diese Uberset-
zung als Anhang hinzu, da sie mit der Arbeit in engem Zusammenhang
steht. Hoffmanns Ansicht zufolge ist der Grundgedanke von Dies sancti-
ficatus platonisch, wihrend andere annehmen, daf} es sich um eine durch
ostliches Denken beeinflufite Theorie der Emanation handelt.

Bei Plotin war die Entwicklung die folgende: Als erstes lernte Plotin
den Gedanken Platons kennen und begriff diesen als Weg des ,Aufstiegs
(anabatisch). Man kann den Weg des ,,Abstiegs“ aber nicht gut entwickeln,
wenn man nicht zuvor den Weg des ,Aufstiegs® begriffen hat. Weil Ari-
stoteles andererseits 20 Jahre bei Platon studiert hatte, kannte er den Weg
des ,Aufstiegs“ in hinreichendem Mafle. Als er deshalb seinen eigenen
Gedanken entwickelte, gab ‘er ihm die Struktur des ,Abstieges* (kataba-
tisch). Ist man nicht ,hinaufgestiegen®, kann man nicht ,herabsteigen®.
Aber hier ist es umgekehrt: Man kann nicht ,hinaufsteigen®, solange man
nicht vorher ,herabgestiegen” ist. Diese zwei Wege stehen am Ursprung
europiischer philosophischer Systembildung. Und es war Plotin, der sie
zum ersten Mal gedacht hat.

Einen Denker wie Plotin hat es in Europa nicht ein zweites mal gege-
ben. Auch Kant ist Platoniker. Wenn er iiber das ,Moralgesetz* disku-
tiert und nach der ,Freiheit“ fragt, dann werden die Begriffe nur allge-
mein gedacht, z.B. ,Das Moralgesetz ist der Erkenntnisgrund der Frei-
heit, oder: ,Die Freiheit ist der Seinsgrund des Moralgesetzes*. Das ist
der Vorgehensweise Platons sehr ihnlich. Wenn Platon iiber die
Tugenden diskutiert, bestimmt er nur 4 Tugenden: Gerechtigkeit als die
hauptsichliche, Tapferkeit, Miigkeit und Weisheit, nimlich die Kardi-
naltugenden. Aber Aristoteles gliedert die Tugenden noch genauer und
ausfiihrlicher als Platon, nimlich zunichst in die dianoetischen Tugenden
und die ethischen. Die ersten gliedern sich weiter in die Téxwn, Emotaun,
ppowneLs, sogia und volc. Die ethischen Tugenden gliedert Aristoteles in
insgesamt elf. Dabei betont er: ,virtus in mediol®

> PhZ 3 (1935).
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Ich glaube, daf bei jedem konkreten Menschen der Ursprung des ethi-
schen Lebens die ,lebendige Tugend“ sein muf. Einerseits kann die
Tugend ja zwar als allgemein giiltiges ,Gesetz* festgestellt werden - und
das ist die eine wichtige Seite: es ist der Weg des ,Aufstiegs -, aber sie
muf} andererseits auch den wirklichen Ursprung des Lebens bei jedem
Menschen wirklich unterstiitzen, - das ist der Weg des ,Abstieges* wie bei
Aristoteles. Sonst kénnte der Mensch das eigene Leben kaum mit der
Tugend leben. Deshalb ist auch Aristoteles wichtig.

Demgegeniiber denkt Plotin vom Ziel (téAog) des Aufstieges und vom
Ursprung (&ex) des Abstieges, vom Einen (td £v) her. Die gewéhnliche
Redeweise ist sehr ungeniigend, um den Gedanken des Einen auszudrii-
cken. Man kann ja einen Gedanken nicht in der gewshnlichen Redeweise
ausdriicken, bevor er selbst zur Gewohnheit geworden ist. Plotin mufite
sich aber der gewdhnlichen Rede bedienen, weil er keine andere Még-
lichkeit hatte, seinen Gedanken mitzuteilen. Seine Philosophie ist darin
der negativen Theologie dhnlich. Statt nimlich von seiner Sache zu sagen,
wie sie ist, sagt er, wie sie nicht ist. Das ist tatsichlich sehr schwer. Daher
sagt Plotin immer, daf} es kein gutes Wort gibt, oder daf er kein passen-
des Wort finden kann, um die Sache auszudriicken. Der Gedanke, der so
ausgedriickt wird, ist kein System. Ein System ist eigentlich mit Worten
nicht ausdriickbar, aber es mufl zugleich ausgedriickt werden. Sonst kann
der Mensch es iiberhaupt nicht bauen oder verstehen. Man muf ,Es ist
nicht so“ statt ,Es ist so“ sagen. Meiner Meinung nach wird ein System
zunichst mit der negativen Redeweise ausgedriickt, aber es wird schlief-
lich durch die Verneinung bejaht. Kein origineller Denker hat es mit der
Benutzung der Wérter leicht.

So halte ich den Gedanken Plotins fiir das hachste europiische philo-
sophische System. Dieses System, so finde ich, hat Cusanus geerbt und in
Dies sanctificatus auch in seinen Konsequenzen durchdacht. Der Kern der
Predigt ist das beriihmte Wort Jesu ,Ich bin der Weg, die Wahrheit und
das Leben; niemand kommt zum Vater, aufler durch mich¥. (Joh. 14,6).
Hoffmanns Deutung zufolge sind die drei Begriffe in diesem Satz als phi-
losophische Begriffe, der Weg (656c), die Wahrheit (@A79ewr), und das
Leben (Con), als ,die grundsitzlichen logischen Fundamente betrachtet,
die sein ganzes Lehrgebiude tragen und in all seinen Teilen als systembil-
dende Faktoren wirken®. (Dies sanctificatus, Erliuterung; =CT I/1, S.
43ff)

Eigentlich schitze ich Jobannes ziemlich hoch. Deshalb hiingt eine aus
Deutschland mitgebrachte Reproduktion des Diirer Bildes ,Die vier
Apostel” immer noch an der Wand des Haupteinganges meines Tempels.
Héchstwahrscheinlich gibt es aufler mir keinen buddhistischen Priester,
der das Bild des Johannes und des Paulus so aufhiingt. Als ich heute aus-
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ging, sah ich das Bild, auf welchem Johannes mit einer roten und Paulus
mit einer griinen Toga gemalt ist. Mir, der ich jetzt gerade hier spreche,
scheinen die beiden anwesend zu sein.

Ich glaube wirklich, dafl eine Grundkonstante des Cusanischen Den-
kens ,der Weg* (696c) ist. ,Der Weg*“ bedeutet denjenigen Weg, den der
Mensch im Leben geht. Fiir uns ist der Weg der wichtigste, den die Men-
schen als Menschen gehen, und der dabei ein Weg wird.

Der Grundgedanke des Weges ist im Buddhismus auch sehr wichtig.
Der heilige Zendo-Daishi (613-681), der sehr lange vor Cusanus gelebt
hat, spricht im Buch Kangyo-sho von ,Nigabyakudo®, dem weiflen Weg
zwischen zwei Fliissen. Zwar ist das Johannesevangelium ilter als das
Buch, aber der Buddhist hat sich bestimmt nicht au% jenes gestiitzt. Der
Ursprung der Lehre ist im Buddhismus noch nicht eindeutig bestimmt.
In Frage kommen einmal das Buch Chido-ron, sodann das Sutra Amida-
kyo. Stammt sie aus ersterem, so ist sie ungefihr so alt wie das Evange-
lium, denn der Autor des Buches ist Nagarjuna (150-250). Stammt sie aus
letzterer, dann ist sie genauso alt wie die Bibel.

Am Anfang des Sutras Amida-kyo heifit es: ,Es gibt eine Welt von hier
in der Richtung nach Westen iiber unendlich viele Buddha-Linder. Die
Welt heiflt Paradies (Gokuraku)“. Zwar liegt das Paradies ganz weit, und
dort lebt der Amida-Buddha, aber mit seiner unzihlbarer Barmherzigkeit
lehrt er uns eben jetzt hier die buddhistische Lehre (das Wort ,Amida“
bedeutet ,unzihlbar®, denn ,a“ ist ,nicht®, und ,mita“ ist ,gezihlt*). Das
Paradies, so meint dies, ist tatsichlich ganz nah und gegenwirtig,

Das Urspriingliche ist scheinbar weit entfernt, weil es nicht von unse-
rem alltiglichen Auge wahrgenommen wird, und weil wir es uns als weit
entfernt vorstellen. Aber in Wirklichkeit ist das Weite uns ganz nahe.
Normalerweise ist es nur so, daf} wir, da wir das als das erste ansehen,
was uns vor den Augen liegt, das ,in Wirklichkeit Nichste“ als das ,von
uns aus Entfernteste* ansehen. In diesem Sinn ist der ,weifle Weg“
belehrt. Das ,weif}“ bedeutet ,rein“, deshalb hat der Weg mit Dies sancti-
ficatus etwas gemeinsam. Von den zwei Fliissen ist der links vom Liufer
der Flufl des Feuers, und der rechte ist der Flul des Wassers. Der des
Feuers ist ein Gleichnis fiir den Arger der Menschen, der des Wassers ein
Gleichnis fiir die Habgier des Menschen, denn die Menschen kdénnen
normalerweise mit der linken Hand alles nicht so leicht tun, wie sie wol-
len; dariiber drgern sie sich. Mit der rechten Hand kénnen sie es dagegen
so leicht tun, wie sie wollen, und werden deshalb immer gieriger. Damit
konnen sie den eigentlich leicht gangbaren weilen Weg nicht durch-
schreiten, ohne einmal durch das Feuer des Argers behindert zu werden,
ein anderes Mal im Wasser der Habgier zu ertrinken. Deshalb lehrt der
heilige Zendo-Daishi, dal die Menschen das eigentlich menschliche Leben
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nicht leben konnen, solange sie nicht von dem Leiden unabhingig leben.
Ich denke, daf} dieser Gedanke des ,weiflen Weges“ in Dies sanctificatus
auch lebendig ist. Dafl der Cusanische Gedanke des Weges, wie Hoff-
mann meinte, auch durch Heraklit beeinfluflt ist, wird dadurch eher
noch anschaulicher.

Ich wende mich nun dem zweiten Zentralbegriff des Cusanus zu,
nimlich dem Gedanken der Wabrbeit. Hoffmann meinte, daf} in diesem
Fall Parmenides (B.C. 540-470) der Gewihrsmann sei. Ich glaube, dafl wir
das ,wahre* Leben nicht leben kénnen, solange wir selbst als Menschen
das eigene Leben nicht leben. Jedes Werk des Menschentums kann erst
dann vollendet werden, wenn jeder damit im Ernst ringt, weder nur
theoretisch noch allgemein. Meiner Ansicht nach ist der Gedanke, daf}
die Wahrheit in jedem Menschen vollendet werden soll, vom Mittelalter
bis zur Gegenwart immer klarer geworden, und in der Gegenwart hat er
solche Bedeutung gewonnen, dafl man von einer zweiten Ranaissance die-
ses Gedankens reden kann. Ich finde, dafl der Gedanke des NvK den Weg
zu dieser zweiten Renaissance gefordert hat.

Der dritte Zentralbegriff ist ($of), das Leben. Dieser Gedanke sei pla-
tonisch, so Hoffmann. Das ist wahr, aber ich glaube doch, daff die plato-
nische Idee dem cusanischen Begriff des ,Lebens ferner steht, und dafl
der aristotelische Gedanke des (168€) oder (Exactov) niher steht. Denn er
fragt, ob ,die Idee des guten jemandem helfe, ein guter Arzt zu werden®
(Ethica Nicomachea 1097a8-13). Wie gesagt, um das eigene wahre Werk
jedes Menschen zu vollenden, mufl jeder wirklich das eigene Leben leben.
Z.B. spreche ich heute zu Ihnen. Dieses Werk habe ich vorher nie getan,
und werde es nie wieder tun. Vor 50 Jahren habe ich gewifl ein Werk
getan, nimlich den Gedanken des Cusanus zum ersten Mal in Japan
bekannt gemacht und eine Ubersetzung der Predigt in einer Zeitschrift
verdffentlicht. Und heute, nach 50 Jahren, tue ich dies Werk. Aber mein
heutiges Tun hat, im Tiefsten, mit meinem fritheren Werk zu tun. Ich
bin heute von Thnen eingeladen, um einen Vortrag iiber Cusanus zu hal-
ten. Das ist Vollzug meines Lebens.

So habe ich mein System gebaut, dal mit den Begriffen 16 &v, voig,
Yux7 und cpa und den vier Stufen des Aufstieges und des Abstieges an-
gesprochen ist. Die Klammer dieses Systems bildet der buddhistische
Begriff des ,Kuh“ (,Mujisho“) oder der Leere, den auch mein buddhisti-
scher Name ,Kuhgai“ als Teil enthilt. Danach habe ich mich mit dem
Yuishiki,vijfiaptimatrata, der letzten Zusammenfassung der Titigkeit des
Geistes im indischen Buddhismus beschiftigt. Es gibt zwei Formen der
Titigkeit des Geistes: die eine ist das ,Shiki“ (vijfiana), das Bewuftsein
tiberhaupt, das sich bei unserem Schlafen ausruhen kann, und die andere
ist das ,Alaya-shiki“ (alaya-vijiiana), die nicht dem Schlaf unterliegende
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Geistestdtigkeit, die wir selbst normalerweise nicht so leicht bemerken
koénnen, dank derer wir jedoch leben kénnen. Entsprechend den vier Stu-
fen des Aufstieges und des Abstieges bei Plotin setzt sich das System der
indischen ,Yui-shiki“ (vijfiaptimatrata) auch aus vier Stufen des ,Shiki*
(vijilana) und des ,Chi“ (jfiana) zusammen: Alaya-shiki=Daienkyo-chi,
Mana-shiki=Byodohsho-chi, I-shiki=Myokanzat-chi und Zengo-shiki =
Joshosa-chi.

Dementsprechend lehrt das Sutra Amida-kyo auch die zwei Wege des
Auf- und Abstieges. Jener ist der platonisch-transzendentalen Idee, dieser
ist der aristotelisch-immanenten Entelecheia dhnlich.

Zunichst also zum Weg des Aufstieges: Warum der Buddha ,Amida-
Buddha“ heiflt, erklirt sich wie folgt. ,Das Licht des Buddha ist so
unzihlbar, da er die Linder aller Richtungen oder die ganze Welt
anstrahlt, und dafl er nirgends seine Strahlen nicht verbreiten kann“. Das
ist kein anderes Licht als das, von dem Cusanus sagt: das Licht ist
zugleich der Weg, die Wahrheit und das Leben, und deshalb sind die drei
einheitlich und nicht verschieden. Wenn wir uns irgern oder begierig
sind, kénnen wir den Weg nicht weitergehen. Er ist blockiert. Aber das
Licht erleuchtet den Weg so, dafl der weifle Weg vor uns liegt, so daf wir
ihn gehen k&énnen. Das Licht ist auf Griechisch 9&c, und das Wort
erscheint passim in den Werken Plotins. Der Verfasser des Sutra Ami-
dakyo konnte natiirlich kein Griechisch, aber beide Autoren sagen doch
etwas dhnliches. Das ist recht interessant.

In dem Sutra Amida-kyo wird anschliefend dies gelehrt: ,Die Lebens-
dauer des Buddha und der Leute im Land ist nicht zihlbar, deshalb heifit
der Buddha ,Amida-Buddha“. Hier spricht das Sutra nicht nur vom
Amida-Buddha, sondern auch vom Menschen. Das ist genauso wie bei
Dies sanctificatus. In die Frage, warum Christus in die Welt gekommen
ist, ist zugleich die andere Frage miteingeschlossen: Was fiir einen Sinn
hat die Geburt jedes Menschen in diese Welt hinein? Aber diese Frage ist
zu konkret. Deshalb wird sie zunichst in bezug auf Christus gestellt. So
denke ich. Im zweiten Abschnitt spricht das Sutra aber auch vom Men-
schen, um die Wichtigkeit des Menschentums begreifen zu lassen, nach-
dem im ersten Abschnitt nur auf das alles transzendierende Licht des
Amida-Buddhas hinwies. Denn wir kdnnen erst wegen der alaya-shiki
Titigkeit leben, und deshalb verschwindet unser Sein nach 50 oder 100
Jahren auch nicht.

Tatsichlich lebt Cusanus immer noch bei uns. Er erleuchtet die Cusa-
nus-Gesellschaft mit seinen Strahlen. Vor 50 bis 60 Jahren, als ich die
Predigt Dies sanctificatus ins Japanische {ibersetzte, gab es keine Cusanus-
Gesellschaft in Japan, und ich konnte mir nicht vorstellen, dafl es sie
einmal geben werde. Es hat einen globalen Sinn, daf} die Cusanus-Gesell-
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schaft bei uns gegriindet wurde. Wenn sie in Deutschland gegriindet
wurde, so ist das wohl kein Wunder, denn Europa besitzt so etwas wie
eine Gemeinsamkeit des Denkens. Aber, wenn hier in Japan eine solche
Gesellschaft gegriindet wurde, so ist das bedeutsam, ebenso wie es
bedeutsam ist, wenn der Gedanke des Auf- und Abstieges des Amida-
Buddha mit dem Gedanken der Predigt Dies sanctificatus iibereinstimmt.

Im zweiten Abschnitt ist, wie gesagt, der Weg des Abstieges erklirt.
Der ,Buddha® ist der Amida-Buddha, und die Lebensdauer ist das Leben,
Loft. Deshalb wird auch das Menschtum anschlieflend als das lebendige
Menschentum erklirt: ,Und die Leute etc.. Das bedeutet folgendes:
Heute sind wir in der Welt geboren, und unser heutiges Leben ist eigent-
lich dank Gott und dank Buddha. Daher kann man mit Recht denken,
daf in dem Leben das Leben der ewigen Natur immanent und uner-
schopflich wirkt. Weil wir aber je verschiedene Vorfahren und verschie-
dene Berufe haben, wirkt es bei jedem verschieden. Daf die verschie-
denen Wirkungen bei jedem vollendet werden kénnen, ist erst unter
Annahme des einen Urspriinglichen méglich.

Deswegen miissen wir, mithin beides, sowohl den Weg des Aufstieges
wie den Weg des Abstieges lernen. Darin liegt, so meine ich, der Ur-
sprung der Religionsphilosopbie.

Nun sind die Gedanken Plotins und die Gedanken des Cusanus schon
fiir sich betrachtet wertvoll. Trotzdem wollen wir noch dariiber hinaus
den Gedanken des Ursprungs der Religionsphilosophie in unserem tigli-
chen Leben entfalten.

Dann kénnen wir gemeinsam so gliicklich leben, dafl die Frucht des
Lebens vollendet wird. Dabei bleibt die Wissenschaft nicht in den Gren-
zen einer trockenen Abhandlung. Sie tiberschreitet vielmehr diese Gren-
zen und ist bemiiht, das lichtvolle Leben oder, wie es in der Predigt
heifit, ,Weg, Wahrheit und Leben® bei uns Frucht bringen zu lassen. Das
ist meine Ansicht.

Uber diesen Punkt spricht auch das Sutra Hannyashin-gyo. Dieses
Sutra ist das beriihmteste des Buddhismus und beschiftigt sich gerade mit
diesem Gedanken. Oft spricht es von der Leere (Kuh/ oder Mujisho). In
der chinesischen Ubersetzung erscheint das Wort ,Kuh“ insgesamt 7 mal,
aber im sanskritischen Original noch zweimal mehr. Auf Grund der
zweimaligen Abkiirzung der chinesischen Ubersetzung fillt es schwer,
allein mit ihrer Hilfe den Grundgedanken des Sutras zu verstehen. Dieser
Grundgedanke ist in den folgenden Sitzen ausgesprochen: ,sunyataiva
rupam®, ,rupam sunyata“. ,Sunyata® bedeutet eine ,Leere* (Kuh),
—~aiva® bedeutet ,eben“ (koso), und ,rupam“ ,Form* (shiki). Der erste
Satz bedeutet, daf} nichts anderes als die Leere die Form ist, oder besser,
daf} die Form keine Form wire, wenn sie nicht die Leere wire.
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Man meint allgemein, die Leere (Kuh) und die Form (shiki) seien zwei
verschiene Dinge, aber das stimmt nicht. In Wirklichkeit ist es wie folgt:
Wir haben ein Gesicht, und das Gesicht dndert die Form (rupam) je nach
der Situation; bei einem Vortrag, bei einem Plaudern oder bei der Anru-
fung Buddhas. Das Gesicht zeigt die innere Situation des Menschen mit
Hilfe der Form. Die Form ist schlieflich das Gesicht, und deswegen ist es
eigentlich die Leere. In dem Sinne ,sunyataiva rupam®, ,rupam sunyata“
oder nichts anderes als die Leere ist die Form, und die Form ist die Leere.

Das Wort ,Mu“ (sanskritisch ,na®) oder ,Nicht“ oder ,Nichtsein®
erscheint in dem ziemlich kurzen Text des Sutras Hannyashin-gyo, den
wir normalerweise lesen, gut 21 mal. Aber im Original erscheint es noch
5 mal mehr, also 26 mal. Das Wort ,Fu“ (nicht) erscheint dort 9 mal.
Aufs Ganze gesehen betont das Sutra das Nichtsein des Kosmos, obwohl
alles in Wirklichkeit ist. Denn, wie von Plotin gesagt, wenn man die
Wirklichkeit der Welt aus einer bestimmten Richtung sieht, nimlich so,
wie sie sich in der gewohnlichen Redeweise ausdriickt, kann man nur
einen Teil der Wirklichkeit begreifen. Deshalb muff man zunichst alles
mit der Negierung begreifen, damit man die Wirklichkeit, wie sie real ist,
vollstindig begreifen kann. Erst dann nimlich kann man sie total beja-
hen.

Zwar ist ,unser Leben® je eigenes Leben, aber es ist von dem Wirken
des ganzen Kosmos getragen. Wollen wir mithin unser eigenes Leben
vollenden, dann miissen wir das Wirken des Kosmos verstehen und
damit leben, Diese Beziehung erklirt Cusanus schén mit dem Vergleich
des Lichts. Ubrigens kommt er auf das ,,Uberall® (mavroxob, ubique% und
das ,Nirgends“(oddayLob, nullibi) bei Plotin auch in Dies sanctificatus
immer wieder zu sprechen. Ich glaube, daff Cusanus mit seinem Gedan-
ken den so wichtigen Ursprung zeigt, ohne den im Orient Kultur {iber-
haupt nicht verstanden werden kann. Stehen wir dagegen wirklich auf
dem Boden dieses Grundprinzips, dann kénnen wir alle heute in dieser
zweiten Renaissance gliicklich und friedlich leben. Ich wiinsche herzlich,
dafl die Cusanus-Gesellschaft sich entwickelt, damit die Basis einer zwei-
ten Renaissance geschaffen wird. Ich danke Thnen.
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AUS DER AKTUELLEN CUSANUS-INTERPRETATION






NIKOLAUS VON KUES - ,GOTTINNIGE GOTTSUCHE*

Von Josef Stallmach, Mainz

Reinhold Schneider hat in seinem Lebensbericht ,Verhiillter Tag* die
Bedeutung des Gottesbildes fiir die Lebensgeschichte des Menschen
betont: ,Vom Gottesbild werden das Weltbild, das Menschenbild, die
Forderung an das Leben bestimmt [nicht umgekehrt]. Das Gottesbild ist
die erste geschichtliche Entscheidung®. Und auf das Gottesbild des Cusa-
nus nimmt R. Schneider gerade fiir die Zeit seines Lebens, da er ,alles
dunkler und schwerer werden® fiihlte, Bezug: ,Am nichsten ist mir das
Gottesbild des Nikolaus von Kues“. Dabei beruft er sich auf De visione
Dei: ,Hieraus macht sich mir geltend, wie ich notwendig in die Finsternis
eintreten... und dort die Notwendigkeit suchen muf}, wo mir die
Unméglichkeit vor Augen tritt.. Wie man Dich nirgends sonst
erschauen kann als dort, wo einem die Unméglichkeit in den Weg tritt
und sich entgegenstellt...Fillt doch die Unméglichkeit mit der Notwen-
digkeit zusammen! Ich habe den Ort entdeckt, in dem man Dich unver-
hiillt findet*!. Und R. Schneider fiigt hinzu: ,Gott ist nicht eigentlich im
Zusammenfall der Widerspriiche. Aber der Zusammenfall ist der Ort, wo
er sichtbar, erahnbar wird“

Die Inschrift unter dem Bildnis des Cusanus auf der Grabplatte im
Chorraum der Kapelle seiner Stiftung in Kues, unter der sein Herz
begraben ist, lautet: Dilexit deum - timuit et veneratus est - ac illi soli servi-
vit. Mit Gott ist das eine grofie Thema dieses wahrhaft theo-logischen d.h.
zutiefst vom Gottesgedanken ergriffenen, bei allen Denkbemiihungen vor
allem nach Gott fragenden, Gott suchenden Lebens genannt. Das Gott-
Denken des Cusanus 13t sich mit der (nur scheinbar paradoxen) Formel
von der ,gottinnigen Gottsuche® kennzeichnen. Es liefle sich aber auch
die andere - wiederum nur scheinbar paradoxe - Formel heranziehen:
Offenbarkeit des verborgenen Gottes, Selbstverstindlichkeit des wesenhaft

" Vortrag, gehalten in der ,Akademie der Diézese Rottenburg-Stuttgart® am 16. 12. 1989
- fiir den Druck iiberarbeitete Fassung,

' Die (hier noch weiter gekiirzte) Stelle ist entnommen aus De vis. 9 (p I, Fol. 103", Z. 5-
17), von R. Schneider zitiert nach der Ubersetzung von E. BOHNENSTAEDT: NvKdU 4,
PhB 219 (Leipzig 1942) 81f.

% R. SCHNEIDER, Verbillter Tag (K6ln u. Olten 4. Aufl. 1956) 217f.

* Von ,Gousuchen® sowohl als auch von ,Gottinnigkeit' im Denken des Cusanus spricht
auch R. HAUBST, Duas Bild des Einen und Dreieinen Gottes in der Welt nach Nikolaus von
Kues, in: TThSt 4 (1952) 312, 315.
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unverstindlichen (d.h. sich allem bloflen Verstandesdenken wesenhaft
entziehenden) Gottes®,

Das (scheinbar) Paradoxe in diesem Gott-Denken erklirt sich sicher-
lich zu einem nicht geringen Teil auch aus der spannungsreichen Persén-
lichkeit des Denkers selbst: Einerseits war Cusanus ein ausgesprochener
homo religiosus, von einer tiefinnerlichen Frommigkeit, mit starken Nei-
gungen zur ,mystischen Theologie‘; andererseits aber war er auch ein
scharfer Denker, sogar ein kritischer Geist im neuzeitlichen Sinne, d.h.
ein Geist, der sich selbst reflektiert, der nicht nur die Moglichkeiten,
sondern durchaus gerade auch die Grenzen der menschlichen Erkenntnis-
fahigkeit bedenkt (und so zum Wissen um das uniiberwindliche Nicht-
wissen gelangt). So kann denn Cusanus einerseits die Existenz Gottes fiir
selbstverstindlich und als das Sicherste von allem® ansehen und anderer-
seits in seinen Schriften geradezu programmatisch ,Vom verborgenen
Gott’, ,Vom Gott-Suchen sprechen. In der (sehr bezeichnenden) Ein-
gangsszene des Dialogs ,Vom verborgenen Gott* kann der ,Heide* im
Gesprich mit dem ,Christen® schlieflich nur noch fassungslos konstatie-
ren: ,Sonderbar! ich sehe hier einen Menschen, der zu etwas hingezogen
wird, was er nicht kennt“. Darauf wird ihm vom ,Christen‘ entgegenge-
halten: ,Noch sonderbarer ist es, wenn ein Mensch sich hingezogen fiihlt
Zu etwas, was er zu wissen meint ... Weil er von dem, das er zu wissen
meint, weniger weif} als von dem, bei dem er weifl, daf er es nicht weiRR.
Als im Verlauf des Dialoges der ,Heide* den ,Christen® dann bittet: ,Bru-
der, filhre mich dahin, dafl ich dich, deine Gottesauffassung verstehen

* Im Anschlufl an das augustinische Wort vom ,cor inquietum* des Menschen spricht

J. B. Lotz ghnlich paradox von Gott als dem ,abwesend Anwesenden’: »Die Unruhe
erschliefit Gott als den abwesend Anwesenden, dessen Anwesenheit gerade im Zeichen
seiner Abwesenheit steht... Es geht eben schlieflich um den abwesend anwesenden Gortt,
der nie so an-west, daBl er nicht ab-wesend wire, dessen Enthiillung sein unaufhebbares
Verhiilltsein erst recht deutlich macht und zur Erfahrung bringt®, in: Meditation im All-
tag, 2. erw. Aufl.(Frankfurt am Main 1959) 35, 56; dazu 230 f. Anm, 11-14.

® Desap. T (h 2V, N. 30, Z. 9-12): ,Darin gibt es kein Schwanken. Denn Gott ist die
absolute Voraussetzung selbst, von allem, was immer auf irgendeine Weise vorausgesetzt
wird, so wie in jeder Wirkung die Ursache vorausgesetzt ist“. - De coni, L5 (h 101, N. 19,
Z.3-12).: ,Die GewiBtheit von dieser absoluten Einheit ist schlechthin genau (praecisissima
... certitudo), auch daf der Geist alles in ihr und durch sie wirkt. Jeder suchende und for-
schende Gest sucht nur in ihrem Licht, und es kann keine Frage geben, die sie nicht vor-
aussetzte... Was so in jedem Zweifel schon vorausgesetzt wird, muf} schlechthin gewill
(certissimum) sein. Man kann also die absolute Einheit, weil sie die Seinsheit alles Seien-
den, die Washeit aller Washeiten, die Ursache aller Ursachen, das Ziel aller Ziele ist, nicht
in Zweifel ziehen. Erst danach kommt die Vielzahl der Zweifel*,

® De Deo absc. (Opuscula 1, 1959, h IV, N. 1-15); De guaer.(h IV, N. 16-50), beide ,Klei-
nen Schriften* 1445,

234



lerne. Antworte mir: Was weiflt du von dem Gott, den du anbetest?”,
erwidert ihm der ,Christ*: ,Ich weifs, daf all das, was ich weif}, nicht Gott
ist, und daf all das, was ich erfasse, ihm nicht entspricht, sondern daf er
(alles solches schlechthin) iibersteigt’. Trotz der auffillig starken Beto-
nung des Nichtwissens, des Nichtwissenkdnnens, wie sie sich in ,Vom
verborgenen Gott* in bezug auf das Wesen Gottes findet, wiirde man den
Sinn dieses Dialoges miflverstehen, wenn man in ihm das Dokument
eines zeitweiligen Agnostizismus in der denkerischen Entwicklung des
Cusanus sihe. Worum es Cusanus hier geht, ist vielmehr offenbar dies:
»die begriffsstolze Ratio des Heiden“ in ihre Grenzen zu weisen, ihn
angesichts des Unendlichen, Absoluten ihr Scheitern erfahren und so in
ihm dﬂas Verlangen nach einer tieferen Gotteserkenntnis frei werden zu
lassen’.

Der Abt des Benediktinerklosters Tegernsee hatte im Sommer 1452
sich brieflich an NvK, den damaligen Bischof von Brixen, gewandt mit
der Bitte um Erklirung, was ,Mystische Theologie‘ denn sei, ob und wie
es ein Erfassen des Unerfaflbaren {iberhaupt gebe, insbesondere was dabei
das Verhiltnis von Erkennen und Liebe, ,Verlangen® sei. In der ,Wid-
mung’ der die Antwort darstellenden Schrift De wvisione Dei spricht
Cusanus von der ,allerheiligsten Dunkelheit®, in die er hineinzufithren
versuchen wolle, und von der ,Gegenwart des unzuginglichen® - die Fas-
sungskraft alles ,sinnlichen, verstandesmifligen und intellektualen
Sehens® iibersteigenden - ,Lichtes*’.

Hoért aber - so kénnte man fragen - in jener ,Dunkelheit’ nicht {iber-
haupt alles Denken und Sagen auf'®? - Um diese Frage zu beantworten,
muf} man auf die beiden Grundgedanken des cusanischen Hindenkens auf
Gott zuriickkommen: die ,Weisheit des Nichtwissens® (docta ignorantia)
und den ,Ineinsfall der Gegensitze* (coincidentia oppositorum) - welche
beiden Grundgedanken durchaus zusammenhingen. Denn der endliche
Geist kann vor allem eins nicht begreifen: wie in dem Einen Unendlichen
das Gegensitzliche, ja selbst Widerspriichliche, das im Endlich-Vielen
notwendigerweise auftritt, ineinszufallen vermag. Denn der Mensch kann

7 De Deo absc. 1 (h IV, N. 1 u. N. 8). - Zu dieser ,Eingangsszene* s. die packende Dar-
stellung bei R. HAUBST, Nikolaus von Kues vor dem verborgenen Gott, in: WiWei 23 (1960)
175-177.

8 R.HaussT, Ebd. 181, 185.

®  Deuvis., 1453 (p I, Fol. 997, Z. 9-12).

1% vgl. De vis. 13 (p. I, Fol. 105", Z. 41-105", Z.1): ,Der zu Dir Heranschreitende muf}
iiber jede Grenze und jedes Ende und alles Endliche hinausgehen... Tritt aber, wer das
Ende hinter sich Liflt, nicht in einen Bereich des Unbestimmten und Ununterscheidbaren
und damit in der Sicht der Vernunft in Nichtwissen und Dunkelheit? Jedoch, was ist,
mein Gott, dieses Nichtwissen der Vernunft anderes als docta ignorantia?*
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gar nicht anders erkennen, begreifen, als indem er Gegensitze und gar
Widerspriiche auseinanderhilt. Anders gesagt, nur soweit der Verstand
seiner Logik (die wesenhaft auf dem Satz vom Nichtwiderspruch beruht)
zu folgen vermag, leuchtet ihm sein ,Licht’, dariiber hinaus aber herrscht
;Dunkelheit’, in der er (als blofler ,Verstand®) nichts mehr zu erkennen
vermag. Aber gerade in dieses ,Dunkel® muf} nach der Uberzeugung des
Cusanus der gottsuchende Mensch hineingehen!, um ,belehrt* zu wer-
den, belehrt {iber seine Endlichkeit, iiber die Grenzen des endlichen Gei-
stes angesichts des Unendlichen, des Einen-Unendlichen, angesichts Got-
tes. So wird aus dem Wissen zwar ein Nichtwissen, aber eben ein ,belehr-
tes’, weise gewordenes Nichtwissen (docta ignorantia).

Die Lehre von der ,Dunkelheit’, in die die ,Gottsuche* fiihrt, notwen-
digerweise fiihrt, ist - so paradox das wiederum klingen mag - Teil der
Metaphysik des Lichtes des Cusanus, besser gesagt, jener (seit Platons Zei-
ten) in den Metaphern von ,Sonne’ und ,Licht* sich ausdriickenden
Metaphysik. Gott ist das unendliche ,Licht’ und die Quelle allen
;Lichtes’, das menschliche Dasein ist ,gelichtet’, vom ,Lichte’ Gottes her
,gelichtet’. D. h. der Mensch ist dem ,Lichte® zugewandst, fiir alles ,Licht,
das aus der unendlichen Lichtquelle ausstrahlt, offen. Alles ,Licht*
stammt somit aus ein und derselben Lichtquelle, sowohl das Gelich-
tetsein von gegenstindlichem Sein (die ,Wahrheit der Dinge’, ,ontologi-
sche Wahrheit®), als auch die Zuginglichkeit von solch ,Gelichtetem* fiir
ein mit dem ,Licht’ der Erkenntnisfihigkeit ausgestattetes Seiendes (,logi-
sche Wahrheit°).

Das ,Licht‘organ im Menschen ist also seine Erkenntnisfihigkeit, diese
in ihrer ganzen Breite: von der an die dufiere Welt hingegebenen Sinnes-
erfahrung {iber den ,rechnenden Verstand* (ratio) bis hin zur zusammen-
schauenden Vernunfteinsicht (intellectus). Die Sinne eréffnen uns den
ganzen (sinnfilligen) Reichtum der Welt, all den ,schénen Schein®, wie er
sich auch in der Bilder- und Symbol-Welt niederschliigt, auch in all der
kiinstlerischen Gestaltung von Sinn-Bildern der Welt und ihrer Hinter-
griinde. Der ,rechnende Verstand* durchdringt die Welt ,wissenschaft-
lich®, bringt sie auf Formeln, macht sie uns verfiigbar (technisch verwert-
bar). Die ,Vernunft' sucht auf die letzten Griinde, den einen letzten
Grund zuriickzugehen, das Viele in dem zugrunde liegenden Einen
zusammenzuschauen. Sie geht dabei nicht nur in Richtung hin auf die
eine letzte Ursache aller Dinge, sondern auch - zuriickgewandt auf sich

1 7u Albertus Magnus notiert Cusanus am Rande seines Codex: ,Es scheint, dafl

Albert und fast alle darin versagen, dafl sie immer fiirchten, in das Dunkel einzutreten,
das in der Zulassung von Widerspriichen besteht, denn davor scheut der Verstand
zuriick®; und nochmals: ,Er flieht aber immer das Dunkel* (Kommentar zu De divinis
nominibus des Ps.Dionysius, Cod. Cus. 96, Fol. 105 u. 108™).

236



selbst und ihre eigene Titigkeit - hin auf den letzten Moglichkeitsgrund
aller Erkenntnis im Seelengrund. Das bedeutet: das (im Vergleich zur
,ratio’) hohere geistige Vermdgen, das im Menschen anzunehmen ist,
steht seinem Sein und Wesen nach schon in einem besonderen Bezug, in
einer besonderen Nihe zu Gorr. Intellectus’ stellt gewissermalen das
Gedffnetsein des endlichen Geistes fiir den unendlichen Geist dar, jene
besondere Empfinglicheit fiir das ,Licht®, das in abgestufter Weise in aller
Erkenntnis leuchtet, das aber in der ,Vernunfteinsicht® seine besondere
Gegenwirtigkeit als gottliches ,Licht* auch bezeugt - schon in dem offen-
bar iiberhaupt nicht zu verhindernden Auftauchen des Gottesbegriffs, in
der der ,Vernunft® wie schicksalhaft sich stellenden Gortesfrage, im Wis-
sen also zumindest des Nichtwissens um die eigene letzte Bedingung. So
kann dieses ,Licht* in einer Art Selbstexplikation des Geistes dann auch
in seinem wahren Charakter (/s gottliches ,Licht’, /s von Gott
herkommendes und auf Gott verweisendes ,Licht®) zum Aufleuchten
gebracht werden: ,Wenn du durch das, was du beim (sinnlichen) Sehen
erfahren hast, so weiterschreitest, wirst du die Erfahrung machen, ... daf}
all unsere Erkenntnis in seinem (Gottes) Lichte ist, so daf} nicht wir es
sind, die erkennen, sondern eher er in uns. Und wenn wir zur Erkenntnis
seiner selbst emporsteigen, so bewegen wir uns, obwohl er uns unbe-
kannt ist, in nichts anderem als in seinem Licht, das in unsern Geist hin-
eindringt, damit wir in seinem Licht zu ihm selbst vordringen. Wie von
ihm also das Sein abhingt, so auch das Erkanntwerden“'%.

Der Mensch ist mit Erkenntnisfihigkeit ausgestattet, die auch in die
Tiefe, bis hin zum letzten Grunde der Dinge zu dringen vermag, die
gleichwohl aber endlich ist, endlich in Sein und Wesen (bei aller Unend-
lichkeitstendenz, was ihren Horizont angeht). Als endlicher aber ist der
erkennende Geist zwar auf alles ,Gelichtete®, nicht jedoch auf die Quelle
allen ,Lichtes’ selbst zugeschnitten. Vor dieser geht dem Menschen auf,
daf er nur deshalb nichts mehr ,sieht’, scheinbar nichts mehr erkennt,
weil er auf das ,iiberhelle Licht‘ blickt, das seine Augen blendet. Daf} es
genau dieser Gedanke von der Uberhelligkeit der Quelle allen ,Lichtes
selbst ist, wie er sich schon im Héahlen- und Sonnen-Gleichnis Platons
ausgedriickt findet, 148t sich bei Cusanus aus dem Ende des 6. Kap. von
De visione Dei zeigen: Wenn das Auge sich in Dunkelheit befindet ,,und
weifl, dafl es in der Dunkelheit ist, dann weif} es auch, daf es sich dem
Angesicht der Sonne nihert. Jene Dunkelheit im Auge entsteht nimlich
aus dem alles iiberstrahlenden Licht der Sonne. Je mehr es also die Dun-
kelheit erkennt, in umso groferer Wahrheit erreicht es in der Dunkelheit
das unsichtbare Licht. Ich sehe, Herr, man kann nur so und nicht anders

> Dequaer. 2 (h IV, N. 36, Z.3-12).
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das unerreichbare Licht, die Schonheit und den Glanz Deines Antlitzes in
Offenbarkeit erreichen“’’,

Der Weg des ,Nichtwissens’, um den es sich hier handelt, ist tatsich-
lich also eine besondere Weise des Erkennens, zunichst eines negativen:
man erkennt, dal man nicht erkennen kann. Das ist aber nicht einfach
ein Ausbleiben jeglicher Wahrheit, vielmehr ein Weg, der niher an die
Wahrheit heranfithrt. Wenn nimlich der Mensch an die Grenze seiner
Vernunft gelangt und an ihr aushilt, macht er eine besondere (geistige)
Erfahrung. Er wird dessen inne, dafl die Wahrheit als unfaflbare, unbe-
rithrbare, unbegreifliche ist'*. Es ist also nach der Lehre des Cusanus
nicht so, dafl der endliche Geist dann mit all seiner Weisheit am Ende
wire, er beginnt vielmehr erst, aus einem (bloR) Wissenden zu einem
wahrhaft Weisen zu werden. Was nun das Gottsuchen des endlichen Gei-
stes angeht, ist es nicht so, daf8 der Mensch jetzt sagen miifite: ich weif
nicht, ob Gott existiert, sondern vielmehr so, daf er sich jetzt sagt: ich
weif}, dafl das (notwendigerweise) Existierende, das Gott ist, dafl der eine
Urgrund aller Dinge, die ich erkenne, in die ich begreifend immer tiefer
vorzudringen suche, seinem Wesen nach alle Mafle (des Wissen-, Begrei-
fenkdnnens) des endlichen Geistes sprengt'®. Schon Augustinus hatte
gelehrt: Wenn du begreifst, ist es nicht Gott, was du begreifst'. Und
Cusanus schreibt am Ende seines Lebens in der all sein suchendes Den-
ken, sein Gottsuchen zusammenfassenden Schrift Die Jagd nach der Weis-
heit: ,Eine erstaunliche Tatsache: Der Intellekt sehnt sich nach Wissen,
und doch ist ihm dieses natiirliche Verlangen (naturale desiderium) nicht
zur Erkenntnis des Wesens seines Gottes eingeboren, sondern um zu wis-
sen, dafl sein Gott so grof ist, daf} seine Gréfle keine Grenze kennt, dafl
er also grofer ist als alles Begreifbare und Wifbare*?,

Zu bedenken ist schliefllich noch, daff das Wissen des Nichtwissens,
um das es hier geht, nicht das eines ,Problems’, sondern das eines

" Dewis. 6 (p 1, Fol. 101", Z. 20-24).

" Vgl G. von BREDOW, Lernen des Nichtwissens. Erfabrung unbegreiflicher Wabrheit:
GuL 62 (1989) 165-175.

 Eine 3hnliche geistliche Erfahrung hat P. LIPPERT, Der Mensch Job redet mit Gott
(Miinchen 1934) zum Ausdruck gebracht: ,Nicht, dafi Du iiberhaupt bist, ist mein grofles
Ritsel gewesen. Ich habe schnell begriffen und geglaubt, dafl Du bist und sein muflt ... In
immer neuen Finsternissen bist Du zu mir gekommen; wer hitte gedacht, daf} die Fin-
sternis so bunt und vielfiltig sein kénne? Aber alle diese Finsternisse haben mich erschau-
ern lassen vor Deiner unbegreiflichen Grifie (283, 285).

1 Fin bei Augustinus mehrfach wiederkehrender Gedanke, z.B. Serm. 117, 3; 5; PL
XXXVIII, 663.

V' Deven. sap. 12: h XII, N. 32, Z.10-13.
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,Geheimnisses ist'. In der Gottesfrage stellt sich nicht blof dem mensch-
lichen Denken ein ,Problem* (unter anderen), in ihr stéft der Mensch
vielmehr auf das Geheimnis, in das er mit seiner ganzen Existenz immer
schon einbezogen ist. Von einem ,Problem‘ vermag sich das Denken, es
objektivierend, immer auch zu distanzieren; es kann es zu l&sen versu-
chen und, wenn es sich als unldsbar erweist, auch ,zu den Akten‘ (der
ungelosten und unldsbaren ,Probleme’) legen. Das ,Geheimnis® dagegen
kann der Mensch iiberhaupt nicht (von sich abgel&st) ,vor sich® (G. Mar-
cel) stellen, da er in ihm mit seinem ganzen Denken und Streben, mit all
seinem Tun und Lassen immer schon zuinnerst engagiert ist.

Vom ,Licht allen Lichtes® vermag der endliche Menschengeist somit
immer nur so viel zu sehen, wie dieses von sich aus ,leuchtet?, d.h. Gottes
Wesen wird fiir den Menschen nur insoweit erkennbar, als es sich selbst
offenbart”. In seinem Buch ,Das Thema vom verborgenen Gott von
Nikolaus von Kues zu Martin Luther” hat Reinhold Weier” als gemein-
sames Grundmotiv im Denken beider Theo-Logen die Uberzeugung auf-
gewiesen, ,dafl alle Gotteserkenntnis von Gott selbst ithren Ausgang
nehmen mufl®, daf} also, wie Karl Barth zum Thema der Verborgenheit
Gottes unterstreicht, fiir das menschliche Erkenntnisbemiihen Gott nicht
nur terminus ad guem sein kann, sondern immer auch schon terminus a
guo sein mufl. Jedoch: so sehr Cusanus mit Luther darin iibereinstimmit,
dafl die Verborgenheit Gottes nur in dem Mafle, als Gott selbst aus ihr
heraustritt, fiir den Menschen aufgehoben werden kann, so wenig denkt
Cusanus daran, ,spekulatives Bemiithen um Gotteserkenntnis abzuleh-
nen®,

Cusanus erblickt ,im spekulativen Aufstieg zu Gott keine Eigenmich-
tigkeit, sondern ein Horen auf das ,Wort® Gottes in der Schopfung®. Was
den Charakter der cusanischen Metaphysik als ,natiirlicher Theologie*
angeht, wire bei ,Schépfung’ allerdings sicher nicht nur - und tiberhaupt
nicht primir - an die duflere Welt, den Kosmos, zu denken (von dem
durch Riickgang in den Ursachenreihen der Dinge und ihrer Bewegungen
bis hin zu der einen letzten Ursache von allem aufzusteigen wire), son-
dern vor allem auch an die innere Welt des Menschen als des erkennenden

' Wenn irgendwo, dann scheint es bei der Gottesfrage angebrach, die Unterscheidung
G. Marcels von ,Problem‘ und ,Geheimnis‘ (mystére) heranzuziehen. ,Ein Geheimnis ist
etwas, in dem ich selbst engagiert bin ... Ohne Zweifel ist es immer mdglich (logisch und
psychologisch), ein Geheimnis zu degradieren und daraus ein Problem zu machen; aber
das ist ein Vorgehen ..., dessen Wurzeln vielleicht gesucht werden miifiten in einer Art
Verderbnis des Vernunftvermégens (Le Mystére de I'’Etre, Paris 1951, 1 227f. - in eigener
Ubersetzung).

' Vgl. De vis. (gleich in der) ,Widmung* (p I, Fol. 99", Z. 10-15).
% BCG II (Miinster Westf. 1967) - fiir das Folgende insbes. XIIf. u. 207-209.
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und erkennend-strebenden Wesens, vor allem also an den geschaffenen
Geist, der, um im Bilde zu bleiben, auf sein eigenes ,Wort* hért und in
ihm das ,Wort Gottes* vernimmt. Wohl geht der Weg des gottsuchenden
Denkens auch iiber die dufere Schopfung (und iiber diese hinaus), denn
~wenn diese Welt dem Suchenden nicht hiilfe, vergebens wire der
Mensch in die Welt versetzt mit dem Ziel, Gott zu suchen®, vor allem
aber iiber die innere Schopfung, iiber den menschlichen Geist als das
nnéchste® und ,lebendige Bild“ Gottes”. (Der Ausgang vom Menschen,
der Riickgang des Menschen auf sein eigenes Daseinsgeheimnis® wird
auch in besonderer Weise dem Gebeimnis-Charakter der Gottbegegnung®
gerecht). Anders gesagt, das Eingehen auf die Uroffenbarung Gottes in
der Schépfung stellt sich bei Cusanus nicht so sehr als kosmologischer
Aufstieg des gegenstandsbezogenen Geistes dar, sondern als jener noologi-
sche Riickgang des auf sich selbst reflektierenden, sich selbst auslegenden
Geistes, der in der Auslotung seiner Méglichkeiten und vor allem in dem
Stoflen an seine Grenzen, der also in der Erfassung seines Geistcharakters
und zugleich seiner Endlichkeit, seines Abbildcharakters, sich selbst tran-
szendiert auf sein unendliches Urbild hin; der - wiederum mit der Licht-
metapher gesagt - im Gewahrwerden der abgestuften Ausstrahlung des
;Lichtes* (iiber die Vernunfteinsicht und Verstandeserkenntnis bis hinab
zur Sinneserfahrung), der also auf diesem von der Ausstrahlung selbst
gewiesenen Weg auch zuriickzugehen vermag zu der Quelle alles
,Lichtes’, zu dem einen ,Licht‘ der Erkenntnis, in dem alle Erkenntnis
iiberhaupt ihren Ursprung hat, das letztlich in aller Erkenntnis ,leuchtet*
und auf das hin alle Erkenntnis schlieflich zuriicktendiert. Es ist jener
Weg, auf dem der, der ihn geht, innewird, daf das Zie/ es ist, das den Weg
und alles Gehen iiberhaupt ermdglicht; der Weg, ,den durchmessend du
erkundest, wie der unbekannte Gott es ist, der alles darbietet, mittels des-
sen wir auf ihn zuzugehen vermogen“”. Nur weil Cusanus offenbar
einen solchen Weg vor Augen hat, kann er sagen, dafl Gott ,nicht nicht-

21 De quaer. 1 (A IV, N. 18, Z,11-13); vgl. R. HAUBST, Nikolaus von Kues vor dem verbor-

genen Gott 186. Das entspricht der alten Unterscheidung von wvestigia und imago dei, den
Spuren’ des gottlichen Wirkens, die sich in schlechthin allen Dingen finden, und der
:Ebenbildlichkeit’, die sich nur im (geistbegabten) Menschen findet (s. G. v. BREDOW,
Der Geist als lebendiges Bild Gottes [Mens viva dei imago), in: MFCG 13, 1978, 58-72).

2 JB.lorz, ea0, (s. Anm. 5): ,Nun ist der Mensch wegen seiner natiirlichen und
seiner iibernatiirlichen Gottebenbildlichkeit nicht nur das herrlichste Gleichnis unendli-
cher Geheimnisse, sondern er ist wegen dieser Ebenbildlichkeit selbst schon ein unaus-
denkbares Geheimnis* (190).

B s 0. Anm., 19

i De guaer. 2 (h IV, N, 35, 2ol I'.'Ibersetzung nach E. BOHNENSTAEDT, NvKdU H.3,
3. Aufl. 1958, 17).
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gefunden werden kann, wenn er nur recht gesucht wird“®, Es ist ja - um
noch einmal auf die Licht-Metapher zuriickzukommen - die ausgestrahlte
und damit zugleich auch auf die Lichtquelle zuriickweisende Lichtbahn
selbst, die den Weg darstellt!

Im gottsuchenden Denken des Cusanus finden sich auch die aus der
groflen Tradition der Metaphysik - sowohl der platonisch-neuplatoni-
schen als auch der aristotelisch-thomistischen - stammenden Grundmo-
tive: a) das Aufsteigen in der Kette der Bedingungen (des Seins und auch
des Erkanntseins der Dinge) bis hin zu der einen unbedingten Bedingung,
in der die Reihe der Bedingungen erst ihren notwendigen Abschluf fin-
det, die erst die wahrhaft griindende ,voraussetzungs-lose Voraus-Set-
zung® ist gnach Platon das ,Anhypotheton, von dem alle ,Hypo-theseis*
abhingen)®; b) das Zuriickgehen in den Relationen des vielheitlich Endli-
chen hin auf das auflerhalb aller Relationen stehende und dem ganzen
Relationssystem doch erst Halt gebende Absolute. In diesen beiden - und
das ist das schlieBlich beherrschende Motiv - ¢) das Hindenken auf das
Eine in allem und iiber allem Vielen, in dem auch die im Vielen sich fin-
denden Gegensitze zusammen-, besser: ineinsfallen; das so absolut Eines
ist, das es als es selbst sogar noch jenseits dieses Ineinsfalls des Gegensitz-
lichen steht. Dieser stellt also nur den gegeniiber dem Vielen sich
darbietenden Aspekt des absolut letzten Grundes dar, das Letzte, was das
Hindenken auf das Absolute gerade noch - wenn auch dieses schon blof
;auf die Weise eines Nichtbegreifens - zu begreifen vermag?.

Nach einer (wiederum scheinbar paradoxen) Formulierung, die auf
den vom Cusanus hochgeschitzten christlichen Neuplatoniker Dionysius
Ps.Areopagita zuriickgeht, ist ,Gott alles in allem und nichts von
allem“”. In ihr kann man auch die entscheidenden Ziige der cusanischen
Metaphysik (als ,natiirlicher Theologie’) zum Ausdruck kommen sehen:
sowohl das unablissige Hindenken auf das Eine als den ,Ineinsfall* von
allem in dem Einen Unendlichen (,alles in allem®) als auch das Wissen
des Nichtwissens um dessen Wesen, die Einsicht also, daf dieses nicht
nur {iber alles (diskursiv-rationale) Begreifen des Verstandes, sondern
auch noch iiber alles (intellektuale) Einsehen der Vernunft hinausgeht,

25
26

EBD. 1 (N. 31, Z. 15f.)
PLATON, Politeia 511 b.

¥ Vgl. Verr,, (Artikel) Nikolaus von Kues, in: Argumente fiir Gott. Gott-Denker von
der Antike bis zur Gegenwart. Ein Autoren-Lexikon, hg. von K.H. WEGER (Freiburg
Basel Wien 1987) 261-263.

Lk KREMER, Gott - in allem alles, in nichts nichts. Bedeutung und Herkunft dieser Lebre
des Nikolans von Kues, in: MFCG 17 (1986) 188-219. Kremer fiihrt die ganze Fiille der
Belege aus den Schriften, und auch aus den Predigten des Cusanus auf.
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dafl Gott also nicht ,die Wurzel des Widerszeruchs“, sondern selbst noch
»vor aller Wurzel® ist (,nichts von allem“)”. Der ,Ineinsfall des Gegen-
sitzlichen ist also nicht Gott selbst, sondern nur wie eine Mauer, zu der
das menschliche Denken und Sagen gerade noch vorzudringen vermag,
die Mauer, die ,das Paradies umgibt“, von der aus der geistige Blick in das
Innere geht, auf Gott hin, der noch ,jenseits der Mauer des Ineinsfalls,
losgelést von allem, was gesagt oder gedacht werden kann*, existiert™.

Der unablissig zum Licht strebende Geist wird nach Cusanus also
tiber sich selbst hinausgefiihrt in die ,Dunkelheit des ,iiberhellen
Lichtes‘, wo aller Erkenntnisaufstieg am Ende ist und die Offenbarung
des verborgenen Gottes ihren Anfang nimmt: ,Wenn nimlich der Wahr-
heitssucher, alles hinter sich zuriicklassend, iiber sich selbst hinausge-
stiegen und dann innegeworden ist, dafl er weiter keinen Zugang mehr
hat zum unsichtbaren Gott... dann wartet dieser Mensch in ganz hinge-
gebener Sehnsucht auf jene allvermégende Sonne, darauf, dafl durch ihren
Aufgang alles Dunkel vertrieben und er erleuchtet werde, den Unsichtba-
ren insoweit zu erschauen, als er sich selbst offenbart“’'. So ist das Letzte
im cusanischen Denken nicht ein Erkennen Gottes, selbst nicht in der
Form der iiber das Gegeneinanderstehen endlicher Gegensitze schon hin-
ausfiihrenden Vernunfteinsicht, sondern ein Uberkommenwerden von
der alle Erkennbarkeit iibersteigenden Grofe Gottes. Damit miindet
zwar das bis zum 4uflersten gehende Wissensbemiihen in einem Nicht-
wissen, aber nicht in Resignation, sondern in einer Freude des Geistes, in
jener dem endlichen, dem von sich weg auf seinen Gegenstand hin gerich-
teten Geiste ganz eigenen Freude der Selbstbescheidung vor dem
unfaflbar Grofleren, der Freude iiber die Unausschépflichkeit seines
héchsten Gutes, iiber die Grenzenlosigkeit seines Lebens als Geist: ...
gleich wie einer, wenn er etwas liebt, weil es eben liebenswert ist, sich
dariiber freut, dafl sich im Liebenswerten unendliche und letztlich
unausdriickbare Liebesgriinde finden“*2,

»  De Deo absc. (h IV, N. 10, Z.9E) - dazu Apol. (b 11, S. 15,Z. 14-16); De princ. (p I, Fol.

9", Z. 12.; De vis. 13 (p I, Fol. 105", Z. 36-41).

% Dewis. 11 (p 1, Fol. 104", Z. 26f)).

! Deposs. (h XU/2, N. 15, Z.4-10).

%> Desap. 1(h V2, N, 11, Z.11-17, s, bis Z. 23). - Ausfihrlicher zum letzten Abschnitt s,
VERF., Ineinsfall der Gegensitze und Weisheit des Nichtwissens. Grundziige der Philosophie

des Nikolaus von Kues: Buchreihe der Cusanus-Gesellschaft, Sonderbeitrag (Miinster 1989)
194f. (3. Kap.: Gott siber Einbeit und Vielbeit, iber Einsicht und Verstand).
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~GRADUS VISIONIS*

Reflexion des Sehens in der Cusanischen Philosophie

Von Christian Kiening, Miinchen

Sehen kennzeichnet eine besondere Weise menschlichen Bezuges zur
Welt. Der auf die Gestirne gerichtete Blick der frithen griechischen
Naturphilosophen, der betrachtende; theoretisierende’ Blick® ist nicht
mehr wie das, die orientalisch-semitische Kultur bestimmende, (horende
Vernehmen ‘vornehmlich rezeptiver Art, er signalisiert Aktivitit im
Erfassen von Welt, zugleich - fiir den der Natur Gegeniibertretenden -
eine Beziehung auf der Basis des Abstandes und der Differenz. Mit dem
Problem, Angeschautes dem - selbst spiegelnden - Auge zu vermitteln
und Entfernung zu iiberbriicken, mit der Erfahrung von Abbildhaftig-
keit und Brechung im Sehvorgang wird Reflexion zu dessen Grundzug.
g@en als crkennen‘l_l_des’Lthm_dezs _Andere und doch Eigene kann

it eine herausgehobene Form der Begegnung, kann direkten, einigen-

den Koptakt bedeuten und kann auch zum Paradigma des im Augen-

Blick intensivierten Verhiltnisses zur Transzendenz werden. Verbunden
mit der analogen, zuerst in orphxscher Tradition durchgehend bezeugten - |

Vorstellung des sehenden Gottes erdffnen sich perspektivenreiche Mog-
lichkeiten, die menschliche Position in der &schraﬁkung von Sehen
und Gesehen-werden zu denken.

Bereits im Buche Hiob (5./4. Jh. v. Chr.) vergegenwirtigt die direkte
Auseinandersetzung zwischen Mensch und Gott wesentliche Aspekte
visueller Bezogenheit, die, weil auch fiir den cusanischen Gedankengang
aufschlufireich, hier kurz skizziert seien.

In einer seiner ersten Reden stellt Hiob klagend fest: ,Gedenke, dafl
ein Hauch mein Leben ist und meiné Auge nimmer wieder sehen wird

{“’,, 1; I’-« a«») J,a, A\\j{r: v\w'! LL EVLC

i 4 ljﬁ-»-) € s

! Vgl. H. BLUMENBERG, Der Prozef? der theoretischen Neugierde (Frankfurt/M. 1973) und
DERS., Das Lachen der Thrakerin. Eine Urgeschichte der Theorie (Frankfurt/M. 1987).

2 O. KERN, Orph. fragm. N. 168, Z. 16; s. a. homer. Hymn. 31, 9ff. Umfassendes Mate-

rial bei L. MALTEN, Die Sprache des menschlichen Antlitzes im frithen Griechentum (Berlin

1961) 39ff. (, Sonnenauge [ l i jodd 2
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ein Gliick. Nicht schaut auf mich des Menschen Antlitz; deine Augen
(sind) auf mir, und ich bin nicht mehr*’.

Im Moment h&chster Verzweiflung, von Gott anscheinend verlassen,
dem Leid und Elend anheimgegeben, geht Hiob jede ,Perspektive’, jede
Hoffnung im Sehen verloren. Auch wird er selbst von anderen, vor allem
von Gott nicht mehr gesehen, auch dessen Blick, der ansonsten den Men-
schen nicht verlifit*, wird ziellos, irrt verloren umher auf der Suche nach
dem Menschen, seinem Geschépf, das sich in den Staub legt, um nicht
mehr zu sein’. Aber nicht nur zwei - zunichst getrennte - Blicke verlieren
das zu Sehende aus den Augen, sie gehen sich auch fiireinander, in ihrem
Aufeinandergerichtetsein abhanden. Die Verbindung zwischen Mensch
und Gott durch den Blick, den Blick von Angesicht zu Angesicht, der

hier, wie der Kontext zeigt, mitzudenken ist®, di r1 ndiing iiber den.
Qm-Menschen intendiert ¥ n_ce nthullune ez

K issen. Erst die Einsicht Hiobs in die nicht vom
Menschen zu bemessende Gerechtigkeit Gottes lifit wieder der Hoffnung
Raum auf eine - nicht metaphorisch gemeinte - direkte Gottesschau: »lhn
werde schauen ich, ich selbst, und meine Augen werden ihn erblicken,
und nicht ein Anderer (oder: nicht als Anderers“’ :

Nachdem die Dimensionen von Unrecht und Leid, Auflehnung und
Abweisung durchmessen sind, kann Hiob in seiner letzten Antwort das
zunichst futurisch Gesagte als erlebte und erfahrene Gegenwart formulie-
ren: ,Nach Ohres Héren hérte ich von dir; nun aber sieht mein Auge
dich*. Der unmittelbare Anblick des unverhiillten Gottes ist das Resu}ta&

| : 13 i | 3 triiy 1= b e, = oy
% batnge? 7 ufen e K’-.’-" e B sl Erf;z‘ﬂ

? Hiob 7, 7f,; Ubersetzung Coch/Reichel nach Vulg.: ,memento quia ventus est vita
mea et non revertetur oculus meus ut videat bona/ nec aspiciet me visus hominis/ oculi
tui in me et non subsistam®. Der Schluf} lautet im hebr. Urtext: ,Nicht nimmt mich
wahr das Auge meines Sehers*.

* Hiob 34, 21 pass.

> Hiob7,21.

® Hiob 1, 11. 12; 2, 5. 7; 11, 19; 13, 20. 24; 23, 15; 33, 26 (das Gewihren der Schau:
»Videbit faciem eius in iubilo).

7 Hiob 19, 27: »quem visurus sum ego ipse et oculi mei conspecturi sunt et non alius/
reposita est haec spes mea in sinu meo*; vgl. H.-P. MULLER, Das Hiobproblem. Seine Stel-
lung und Entstebung im Alten Orient und im Alten Testament (Darmstadt 1978) 93. Zum
Problem der im Urtext wohl verderbten Stelle: Fr. NOTSCHER, ,Das Angesicht Gottes
schauen® nach biblischer und babylonischer Auffassung (Darmstadt “1969 [1924]) 20f. mit
deutlicher Betonung des Moments der direkten Gottesschau im Diesseits, die ansonsten
im AT eher negiert wird, z. B. Ex 33, 20; ,non enim videbit me homo et vivet*; vgl. Art,
Anschauung Gottes (K. FORSTER), LThK 1, Sp. 583-591, hier 583f,

# Hiob 42,5: ,auditu auris audivi te nunc autem oculus meus videt te“; s. G. FOHRER,
Nun aber hat mein Auge dich geschaut. Der innere Aufbau des Buches Hiob, in: ThZ 15
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des gewaltigen Redestreites zwischen Gott und Mensch - ein Blick aus der
Nihe auf den Schépfer, der ansonsten nur aus der Ferne gesehen wird’.
Ferne und Nihe zu Gott, menschliche und gottliche Perspektive,
Wege zur Gottesschau - damit sind zentrale Fragen und Antriebsmo-
mente des cusanischen Denkens bezeichnet. Cusanus iibernimmt mehr-
mals aus dem Buche Hiob die Wendung vom Sehen aus der Distanz: in
De apice theoriae auf die ,quiditas (absoluta)‘, in De possest auf das ,Kon-
nen-Ist‘ als erstes und verursachendes Prinzip bezogen'®. Die Vernunft
bzw. vernunfthafte Einsicht (intellectus’) erfafit zwar das Eine und
Absolute-nicht,- ich e; denn Gott als ,quiditas
absoluta’, die alles Etwas-Sein, alles Fragen und Suchen bedingt, ist kein
ginzlich Unbekannter und Fremder, kein Anderer - als solcher ver-
schlgsse er sich jeder Méglichkeit des Erkennens; doch ist die menschli-
che Einsicht, wie Cusanus seit De docta ignorantia (I, 3) immer wieder
betont, als unvollkommene unendlich steigerungs- und erweiterungs-
fihig.

schrinkung -, meint aber nicht nur, in den Horizont des von allem Los-

gelosten, des Absoluten und Transzendenten einzutreten, sondern-auch|\(, .2 vo-l

auf Usrgrund-und-Prinzip—menschlichen-Sehens-selbst_zu_blicken. Die'' |
menschliche ,visio® erfihrt die eigeneReflexion-in-der-Begegnung-mit

./

Gott Erkennen, Gott Sehen - im Uberstieg aller Bedingtheit und Ein-,_| V7=,

W

dem uneingeschrinkten-und-unablissigen-gottlicherrSehen, mit der ,visio 7= 7"

absoluta®, die im Sehen schafft und das Geschaffene im Sein er-hilt". Im
Hinblick auf die absolute Reflexion, die - sich selbst lichtend - sich ganz
durchdringt, gelangt die menschliche Reflexion in ihr eigenes Wesen.
Sehen des unverhiillten Gottes von Angesicht zu Angesicht ist als inten-
sivste Form der Begegnung mit Gott und dem eigenen Ursprung gedacht.
,Visio facialis®, ,-mystica‘ oder ,-beatifica‘ ist Zielpunkt des menschlichen
Strebens, des aus der Ferne kommenden Blickes - eine seligmachende

, in dﬁgﬁtﬂl&%mehld}er%ekmdmfeﬂnd Gott
grL&.u'. ]!'t( v ""!“NL”' lf[.(‘( Vornz:dieves

(1959) 1-21. Bekannt 1st, dafl voj/j\ug nd Sehen in der Bibel hiufiger gesprochen wird
als von Ohr und Héren, die sich allerdings oft als bedeutungsmichtiger erweisen; s. Art.
Auge (H. Scamip), LThK %1, Sp. 1073f. Der im Dialog zugespitzte persénliche Konflikt
des Buches Hiob fiihrt iiber eine nur quantitative Dominanz des Begriffsfeldes ,Sehen’
hinaus. Fiir die Transformation von alttestamentlicher Begrifflichkeit des Hérens zur
griechischen Sprache des Sehens s. H. JONAS, Gnosis und spatantiker Geist IL1 (Gottingen

1954) 95f.
9

Hiob 36, 25: ,omnes homines vident eum unusquisque intuetur procul®.

De ap. theor.: h XII, N. 3, Z. 5f.: ,1deo aiebat quidam sapiens ipsam ab omnibus licet a
remotis videtur®; De poss.: h X1/2, N. 30, Z. 6f.; Apol.: h 11, S. 36, Z. 13.
! Vgl. W. BEIERWALTES, Visio absoluta oder absolute Reflexion (Cusanus), in: DERs.,
Identitit und Differenz (Frankfurt/M. 1980) 144-175,

10
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Wil Mok Vel llav (J‘ frchay
aus der Nihe, bildlich: innerhalb der Mauern des Paradieses, gesehen
wird'2, Verschiedene Fragen konnen hier ansetzen. Zunichst: Welchen
Weg durchliuft die in Ausgang und Ziel beschriebene Bewegung des
Sehens? Wie verhilt sich die ,visio facialis‘ zu anderen Formen der Schau?
Vorgreifend lift sich sagen: auch wenn Sehen ins Angesicht vor dem
Hintergrund einer oft zitierten Paulusstelle als unaussprechliche, also
selbst nicht mehr vermittelbare Gottesschau, als Heraus-gerissen-sein
(f;ap?u?‘) im Sinne eines ,initial erkenntnisgeleiteten Emporgerissenwer-
“verstanden werden kann®, ist damit keineswegs alle Verbindung zu

" anderen, stirker dem Sinnlichen verhafteten Arten der Erkenntnis geldst;

diese greifen ineinander und kénnen der Aufgabe eines, obschon nicht
mehr in Vergleich und Proportion formulierbaren Uberstiegs als Hin-
fihrung dienen. , Visio facialis* ist damit (ursprunghafter) Zielpunkt eines
Prozesses von Einsicht und E%@tu%@s erfahrene auch fiir
Hiob am Ende eines Weges; Kontinuum iegs und'S rung in die
Uhrhit_t%lb_gﬂgeit des Blickes diirfen hier nicht als unvereiﬁ%a? gedacht
werden'.

Weiter stellt sich die Frage: Welchen Ort bezieht das visuelle Begriffs-
feld in einer generellen Theorie der Erkenntnis? Welche Konsistenz und
Funktion ist thm iiber die metaphorische hinaus zu eigen?

Der Zusammenhang von Sehen und Erkennen ist traditionell®®, ver-
nehmbar zunichst in der Sprache selbst, in der frithen Verwendung von
Begriffen visueller Wahrnehmung fiir den Bereich der Erkenntnis'®, dann
auch in der (philosophischen) Reflexion auf den ProzeR der Erkenntnis,
nun als Méglichkeit direkter Parallelisierung, Analogisierung und Ety-
mologisierung”. Oft gebrauchtes Bild der Lokalisierung von sich voll-

2 Umfassend zum Kontext jetzt: W. BEIERWALTES, Visio facialis - Sehen ins Angesicht.

Zur Coinzidenz des endlichen und unendlichen Blickes bei Cusanus (Miinchen 1988) (BAW
SB 1988, 1). Zum ,murus paradisi‘: R. HAUBST, Die erkenntnistheoretische und mystische
Bedeutung der ,Mauer der Koinzidenz*, in: MFCG 18 (1989) 167-191.

P H. G. SENGER, Mystik als Theorie bei Nikolaus von Kues, in: P, Koslowski (Hg.), Gno-
sis und Mystik in der Geschichte der Philosophie (Ziirich/Miinchen 1988) 111-134, hier
118. I Cor 12, 2: ,scio hominem in Christo ... raptum eiusmodi usque ad tertium
caelum®; aufgegriffen in De quaer. 2: h IV, N. 17, Z. 2.

Y. ygop WILPERT, Kontinuum oder Quantensprung bei Nikolaus von Kues, in:
WissWeltb 16 (1963) [FS Leo Gabriel] 102-112.

**  Allg.: A. ARBER, The Mind and the Eye (Cambridge 1954).

' Wobei die visuellen Konnotationen immer stirker verblassen; s. B. SNELL, Die Aus-
driicke fiir den Begriff des Wissens in der vorplatonischen Philosophie (Berlin 1924) 20f.

7" Vgl. PLATON, Politeia 508¢ (im Rahmen des Sonnengleichnisses) iiber die Analogie
zwischen Denken und Gedachtem, zwischen dem Guten selbst und seiner ersten aus ihm
hervorgehenden Ahnlichkeit. Cusanus verweist auf die Stelle De beryl: h 2X1/1,N. 27, Z
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ziehender Erkenntnis ist das Auge des Geistes, das den Blick auf Gott,

vorgestellt als absolutes Auge, sucht'. Bc_gnnﬂmhdmrmduhmﬂ:cbe
ie d n_Gottesnamen ,theos/deus’ im Hinblick auf einen

'EhteQg__ann_dc
Allessehenden, auf den, der in die Herzen schaut (Tw?&m)” oder auf
den, der liuft (von $€ew) und sieht (von 9eepeiv), d. h. im Sehen schafft ¢
und das Geschaffene nie verlifit*.In dem Mafle, in dem das Eine, der
Eine Gott, dessen Mitteilung von-Sein und Erkennen, unter visuellen
Aspekten gedacht werden, steht eine dem Sehen geltende Reflexion onto-
logisch im Abhingigkeitsverhiltnis zu dem ginzlich lichthaften absoluten
Sehen und phllosophlegeschlchthch im Horizonte von Llchtmetaphysxk
und Lichtspekulation?. Migrttle,  wou  lein wd L,
Cusanus greift mehrfach auf die Etymologie des Gottesnamcns
zuriick, am ausgeprigtesten in De quaerendo Deum, wo der Doppelsinn
der zweifachen Ableitung selbst zum Programm wird fiir das menschli-

1-4; s. W. LUTHER, Wabrbheit, Licht, Sehen und Erkennen im Sonnenglezcbms von Platons
Polztem StGen 18 (1965) 479-496. Zur Ableitung des Wortes ,Mensch® vom Sehen: Kraty-

Jos 399¢.

®  Aufschlufireich fiir die Gottihnlichkeit des geistigen Auges ist etwa Hugo von St

Viktor, De vanitate mundi (PL 176, 704 B): ,Habes alium oculum intus multo clariorem
isto, qui praeterita, praesentia et futura simul respicit, qui suae visionis lumen et aciem per
cuncta diffundit, qui occulta penetrat, subtilia investigat, luce aliena ad videndum non
indigens, sed sua ac propria luce pr 6spxcleus . Zum allessehenden Auge Gottes (schon bei
Xenophanes fr. 24; DIEHLS-KRANZ ° I, S. 135) bei Cusanus s. De guaer. 1: h IV, N. 26, Z.
5f.: ,nominant theon seu deum quasi speculauonem seu intuitionem ipsam®; De vis, 8 (ziL.
nach J. HOPRINS, Nicholas of Cusa's dialectical mysticism [Minneapolis 1985]) 32Lpl
102": ,Es igitur oculus®, Gott als Auge bzw. als Strahlenauge im Dreieck begegnet in der
Ikonographie seit der Mitte des 17. Jh.s (COMENIUS, Orbis sensualium pictus), s. A.
STOCK, Der gottliche Augenblick, in: H. Hollinder/Ch. Thomsen (Hgg.), Augenblick und
Zeitpunkt (Darmstade 1984) 208-221.

' S0 u. a. Ambrosius, Wilhelm von St. Thierry und Honorius Augustodunensis; s.
R. KLINCK, Die lateinische Etymologie des Mittelalters (Miinchen 1970) 90-97.

0 Zentral hierfiir ist JOHANNEs ScOTUS ERIUGENA, Periphyseon T (Sheldon-Williams)
60, 31f. (452 D): ,Non enim aliud [!] est deo currere per omnia quam uidere omnia, sed
sicut uidendo ita et currendo fiunt omnis*; von Cusanus selbst ist in Cod. add. 11035
(London), Fol. 18" zur Stelle notiert: ,currere et videre in deo idem* (Marg. ed.: MFCG 3
[1963] 88). Fiir die Vorgeschichte der auf die Stoa zuriickfiihrenden Etymologie (wichtig
vor allem dann Gregor von Nyssa, Gregor von Nazianz, Ps.-Dionysius und Johannes
Damaszenus) s. BEIERWALTES (Anm. 11) 146, A. 3 und Periphyseon I, 228 A, 62
(Komm.). Die Deutung Gottes als des Laufenden findet sich bereits bei PLATON, Kratylos
397d.

M \W. BEERWALTES, Plotins Metaphysik des Lichtes, in: Cl. Zintzen (Hg.), Die Philoso-
phie des Neuplatonismus (Darmstade 1977) 75-117, bes. 86ff. Auflerdem K. HEDWIG,
Sphaera lucis. Studien zur Intelligibilitit des Seienden im Kontext mittelalterlicher Lichtspeku-
lation (Miinster 1980).
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a L :'c‘L, Vel 3™y,
k¥

: \lf che Suchen und Fragen: ,Currere igitur debet quaerens per visum, ut ad
@ | .  omniavidentem theon pertingere possit“ (h IV, N. 19, Z. 10f.).
‘i‘ " "y Das Laufen durch den Blick, Laufen auf die Gottesschau hin, ist Bild
AT & Erkenntnisprozesses; so war als Ziel der Schrift gesetzt worden,
\ durch Jgaétrachtende Versenkung (,meditatio®) und(geistigen Aufstieg (,in-
i tellectualis ascensus®) in die Lichtfiille hineinzufiihren, dort zu klarer
(Wylet  Erkenntnisy(,cognitio clara®) zu gelangen’. Sehen und Erkennen erweisen

. &> sichin ihrer Gerichtetheit auf Gott als identisch und geben in dieser Iden-
O titdt auch ein Abbild von géttlicher Einheit und Allheit, ,vbi videre
cognoscere est et cognoscere videre'™. Ziel mufl deshalb eine (¥isfo* sein,

die, von einem absoluten Sehen herkommend, mit der menschlichen

A
rf“/

\ Erkenntniskoinzidiert®”, =5 vitiw the vor abrobife - { e bamlon
i)

Dieser im Hinblick auf Gott und den menschlichen Weg zur Gottes-
~ | schau gedachte Zusammenfall von visuellem und kognitivem Erfassen

ey . T — kT
" kann aber keine ivellierung bedeuten; in einer Marginalie zu Albertus

AV

i, o= Magnus betont Cusanus klar die Differenzen: ,cognicio refertur ad scien-

4 €7 tiam conclusionum, visio ad intellectum principiorum*®,
i E (Sehen) ist charakterisiert durch seinen Bezug zum Ursprung, ist ver-
\1/\(“” standeri als vernunfthaftes Begreifen von i iinden,
als Einsehen, nicht als diskursives, i ih-

rendes Wissen. Drastischer noch an anderer Stelle: das mit dem geistigen
Auge Gesehene, aller kognitiven ErschlieBung Vorausliegende im Bereich
der Erkenntnis finden zu wollen, heifit sich vergeblich miithen und
gleicht dem unbedachten Versuch, Farbe selbst mit Hinden greifen zu
wollen”, _.

Dies bedenkend erscheint es berechtigt, die cusanischen Uberlegungen
zu verschiedenen Arten und Stufen des Sehens, zu den verschiedenen
svisiones‘ also, nicht von vornherein mit einer Theorie der Erkenntnis
und des Wissens zu identifizieren, sondern nach der Eigenstindigkeit, der
inneren Struktur des Gedankens und seiner Bildbereiche zu fragen?. Das

SE’L(‘“ x [/]/v},t:, Vel O\t AMI(;.‘AK_ V'ﬂ—j 6v;ll-u)(f-'\h .‘-L h“’w (l:.zl('”;"“

22
23
24

|‘ﬂ R £
De quaer. 1: h IV, N. 16. fl[‘ (‘sﬁ! }'/( Jes Wigen
De aequal.: p I, 15,
EBD.
Komm. zu Ps.-Dionysius, Ep. V; Cod. Cus. 96, Fol, 236" (ed. L. Baur, CT III. Mar-
ginalien 1 [Heidelberg 19411); s. a. De ap. theor.: h XII, N. 11, Z. 1f,
2 Comp. 1: h X1/3, N. 2, Z. 1-4: ,Habemus igitur visum mentalem intuentem in id,
quod est prius omni cognitione. Quare qui id, quod sic videt, in cognitione reperire sata-
git, se frustra fatigat, sicut qui colorem solum visibilem etiam manu tangere niteretur®.

Y Zum Gesamtkomplex: MECG 11 (Nikolaus von Kues in der Geschichte des Erkenntnis-
problems). Klar betont wird die besondere Rolle des Sehens bei der Erkenntnis von TH. V.
VELTHOVEN, Gottesschau und menschliche Kreativitit. Studien zur Erkenntnislebre des
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Begriffsfeld des Sehens ist, obwohl generell stark prisent, in Texten wie
De visione Dei, De beryllo und De apice theorize nachdriicklich intensiviert
und aufs engste mit der thematischen Entfaltung verbunden. Daf nicht in
jedem einzelnen Terminus das visuelle Moment aktualisiert sein mufi,
sollte nicht davon abhalten, die zumindest bevorzugte Rolle des Begriffs-
feldes zu bedenken und in seinen spezifischen Intentionen zur Wirkung
kommen zu lassen.

Ermessen lifit sich diese Rolle an der Stellung des Sehens innerhalb
der Gesamtwahrnehmung bzw. des Auges innerhalb der Sinnesorgane.
Cusanus entwirft in Analogien eine Differenzierung zwischen Sehen und
Horen, die schon in der Schluflperspektive des Buches Hiob begegnet
war und weit zuriickreichende philosophische Tradition besitzt: wie sich
die Erkenntnis dieser sichtbaren Welt zu der der geistigen und jenseitigen
verhilt, so auch das Héren zum Sehen®. Wihrend ersteres eine reine
(rezeptive) Erkenntnis des ,Dafi-seins’, der Vorhandenheit von Dingen
und Welt genannt werden kann, ist im Sehen Einsicht in das ,Warum"
gegeben®. Das sinnenhaft Gegebene bleibt in seinem Wesen verborgen,
solange es nur mit dem Gehér, nicht mit dem Auge aufgenommen
wird®, Erst dieser bevorzugte Gesichtssinn er-sieht sich die Welt, erblickt

Nikolaus von Kues (Leiden 1977) 33ff. Wenig bedacht ist die begriffliche Dimension bei
BraIT H. HELANDER, Die ,visio intellectualis' als Erkenntnisweg und -ziel des Nicolaus
Cusanus (Uppsala 1988), wo ,visio' zum universalen Sammelpunkt cusanischen Denkens,
der Begriff der ,visio intellectualis* als origindr bei Cusanus verstanden wird (8. 1); s. hier
Anm, 98.

2 MALTEN (Anm. 2) pass. Fiir das Mittelalter finden sich ausfihrliche Belege und
Literatur bei G. SCHLEUSENER-EICHHOLZ, Das Auge im Mittelalter, Bd. 1 (Miinchen 1985)
27ff., wo auch dokumentiert ist, wie die herausragende Bedeutung von Auge und Sehen
in der mittelalterlichen Literatur und Philosophie fortlebt (erginzend hinzuweisen wiire
auf THOMAS VON AQUIN, S. th. I, 67, 1 c: ,propter dignitatem et certitudinem huius sen-
sus extensum est ... etiam ad cognitionem intellectus) und auch durch eine auf biblischer
Wortoffenbarung und Logos-Philosophie basierende Theologie nicht verdringt wird. Der
Primat des Sehens wird damit in der Renaissance keineswegs neu entdeckt - er war viel-
mehr durchgehend schon theoretisch formuliert worden -, erlebt aber nun in Zusammen-
hang mit der (Wieder-)Entdeckung der Perspektive, mit dem Aufstreben von Augenana-
tomie und Optik eine neue Gewichtung: als quantitative Dimension, die nun auch ver-
stirkt auf den Bereich von Lebenswelt und -praxis Einfluff nehmen, auf Kunst und
Kunsttheorie wirken kann und damit die neue Kultur des Auges’ hervorbringt.

2 Defil.6: h IV, N. 89, Z. 7-9: ,quae per visum generatur, certior et clarior est illa, quae
de eadem re per auditum efficitur®; Z. 10f.: ,scire ,propter quid® potest intuitiva dici
cognitio, cum in rationem rei sciens respiciat, et ,quia est’ ex auditu®; s. a. De theol. compl.
2: p 11/2, 93%; De aequal.: p 1, 18",

®  De aequal.: p T, 18": ,visui (quamdiu id quod auditur, tantum percipitur) manet
absconditum, quousque videat*. Diese Differenz wird besonders hiufig in der Ver-
teidigungsschrift der Docta ignorantia betont, mit der Intention zu zeigen, dafl (gegen
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das Wesen der Schopfung in sich selbst und kann damit - aufsteigend zu
immer klarerer Sicht - zum Paradigma von Erkenntnis, zum Bild fiir die
Bewegung menschlichen Suchens werden:

»Das Sehen® - so fiihrt Cusanus an der zitierten Stelle in De quaerendo
Deum in Zusammenhang mit dem Gottesnamen aus - ,hat also eine
gleichnishafte Ahnlichkeit zu dem Wege, auf dem der Suchende voran-
schreiten mufl. Es wird daher angebracht sein, das Wesentliche der sin-
nenhaften Schau vor dem Auge der geistigen Schau ausfiihrlich darzule-
gen und uns daraus eine dem Anstieg dienende Leiter herzurichten.

Auf diesenﬁtﬁfénweisen ProzeRist mit dem Terminus ,gradus visio-
nis‘ verwiesen, der verschiedentlich in Form des Ternars voi*%,ﬁsio sensi-

-

bilis %visio riﬁ@ndi&ﬁlo intellectuatis’ Konkretisierung findet ™,
Diesen Weg nachzuvollzieher; iflen, das Spezifische einzelner

- Erappen zu entwickeln®, Die Frage nach dem sinnenhaften, dem konkret

Wenck) herkémmliches Wissen fiir die Gotteserkenntnis niche geniige; vgl. Apol: h 11, S.
1, Z. 14185, 3, Z. 3:5; S. 14, Z. 21-23. Die Divergenz zwischen Cusanus und Wenck liflc
sich darin erkennen, wie Sehen in seiner letzten mystischen Dimension auf dem Weg
zum Absoluten eingeschitzt wird: das Programm des Heidelberger Professors, sich frei
von aller Schau wahrhaft Gott zu nihern (wvisionis vacantia tendendo in id, quod vere
Deus est“; S. 7, Z. 15), ist von Cusanus unter Beibehaltung der Terminologie in sein

i+, Gegenteil verkehrt: durch Leere, d. h. Leere von allem Wissen im Sinne gelehrten Nicht-

Wissens, gelangt der Mensch zur Schau (,per vacationem in mentis visionem tendit, qualis
est docta ignorantia®; S. 8, Z. 5f.). Diese ,visio* erhebr sich iiber den Ausgangspunkt der
Phantasmata, an denen Wenck bis zuletzt festhilt; s. R. HAUBST, Studien zu Nikolaus von
Kues und Johannes Wenck (Miinster 1955) 106f.

?  Ubersetzung E. BOHNENSTAEDT (Phil. Bibl). De guaer. 1: h IV, N, 19, Z. 11-14;
»Gerit igitur visio similitudinem viae, per quam quaerens incedere debet. Oportet igitur,
ut naturam sensibilis visionis ante oculum visionis intellectualis dilatemus et scalam ascen.
sus ex ea fabricemus®. Dezidiert entfaltet ist der Gedanke des Aufstiegs (von eremitischer
Tradition her) u. a. in der Schrift des JOHANNES CLIMACUS, Scala paradisi, die Cusanus in
Cod. Cus. 58, Fol. 179 (mit nachfolgenden Kommentaren) besafl; s. MARX (Anm. 34) 64.

2 De ludo: p IL, 162" ,visionis gradus’. Der Ternar begegnet bereits De docts ign. 111, 6:
h1,S. 136, Z. 4 pass.; dann v. a. De coni. I, 1: h III, N. 72. Die Vorgeschichte des (drei-
fachen) Aufstiegs im Sehen, die vor allem von AUGUSTINUS (De gen. ad litt. c. 6f. [PL 34,
Sp. 458£.); ep. 417 De videndo deum [CSEL 44, S. 274-331], den Theologen des 12. Jh.s
(Honorius Augustodunensis, Hugo und Richard von St. Viktor) und dann Thomas von
Aquin geprigt ist, soll im folgenden nur insoweit punktuell gestreift werden, als sie fiir
spezifische cusanische Gedanken aufschiufireich ist; im iibrigen vgl. N. Wicki, Die Lebre
von der himmlischen Seligkeit in der mittelalterlichen Scholastib von Petrus Lombardus bis
Thomas von Aquin (Freiburg/Schweiz 1954), bes. 95ff. (,Anschauung Gottes'); s. a. hier
Anm. 102, Auf die Vermitthung an Cusanus durch Rudolf von Biberach hat M. SchmipT
hingewiesen: Nikolaus von Kues im Gesprach mit den Tegernseer Monchen iiber Wesen und
Sinn der Mystik, in: MFCG 18 (1989) 25-49, hier 42 u. 5.

Relativ unspezifisch bleibt die ,visio rationalis’; sie wird hier deshalb in keinem eige-
nen Abschnitt dargestell.
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physischen Akt des Sehens (II) ist daher zu erginzen durch eine Behand-
lung der aus dem Bereich des Sehens genommenen und diesen transzen-
dierenden Beispiele (II) und schlieflich der Rolle der intellektualen Ein-
sicht (,visio intellectualis®), die der unverhiillten Gottesschau bereits
nahesteht (IV).

II

Eine Behandlung der cusanischen Darstellung des Sehvorgangs muf}
rekonstruierend verfahren, da Cusanus selbst in keiner Schrift systemati-
sche Ausfiihrungen zum Thema vorlegt, wohl aber immer wieder auf das
Phinomen von Auge und Sehen verweist; ein Blick in seine Bibliothek
zeigt auch, daf er iiber mehrere Schriften zu Optik und Perspektive ver-
fiigte™. Am ausfiihrlichsten ist die Beschreibung des Sehaktes in De guae-
rendo Deum, zunichst in Anschluff an die Metapher von der dem Anstieg
dienenden Leiter:

,Unsere Sicht wird erzeugt von einer Art leuchtendem und klarem
Geiste, der vom oberen Gehirn in das Sehorgan des Auges hinabsteigt,
und von einem farbigen Gegenstande, der sich hnliche Bilder in das Seh-
orgﬁn 3l;ineirwervielfat:ht; mit beiden zusammenwirken muf} das duflere
Licht™>.

| { { k f{f f5 / ’ ‘IA
rfyga A l, Uni(u fir ( ) bﬂr‘ﬂﬁ"“-" J’L';‘Z}V Y D},Q:l"i‘ UL/’ f/" L e

* Vgl. J. MARX, Verzeichnis der Handschrifiensammlung des Hospitals zu Cues (Trier
1905). Cusanus besafl Leon Batt. Albertis Elementa artis pictoriae (Cod. 112); die mit
(iiber) 62 Handschriften weitverbreitete Perspectiva communis des JOANNIS DE PECHAM
(Cod. 215, Fol. 1-24; s. D. LINDBERG, A catalogue of medieval and Renaissance optical
Manuscripts [Toronto 1975] 68ff., n. 98); einen Kommentar des Johannis de Pisano zu
Pecham (Cod. 212, Fol. 239-250"; LINDBERG, 4. a. O., S. 27, n. 26); auflerdem eine in
einem Sammelband von Predigten anonym und ohne Uberschrift iiberlieferte Abhand-
lung iiber das Auge, die sich aufgrund des Incipits als die Schrift De oculo morali des
Petrus von Limoges identifizieren it - ein Text, der in einer Fiille von Handschriften
und unter Zuschreibung an namhafteste Autoren (Grosseteste, Pecham, Duns Scotus)
tradiert ist (LINDBERG, a. a. O., S. 72f., n. 99; vgl. G. SCHLEUSENER-EICHHOLZ, Naturuwis-
senschaft und Allegorese. Der Tractatus de oculo morali des Petrus von Limoges, in: FMSt 12
(1978) 258-309. Genauer zu betrachten wire auch die Reihe von medizinischen Schriften
(darunter mehrfach Galen-Kommentare zu Hippokrates in der Ubersetzung des Con-
stantinus Africanus), die auch Texte zur Augenanatomie enthalten kénnten (codd. 293-
310).

P quaer. 1: h IV, N. 20, Z. 1-4: ,Visio nostra ex quodam spiritu lucido et claro de
summitate cerebri in organum oculi descendente et obiecto colorato in ipsum species
similitudinis eius multiplicante concurrente luce extrinseca generatur®.
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In Wiederaufnahme des zuvor entwickelten Bezuges zwischen Laufen
und Sehen wird der Sehakt als Zusammenlaufen (;concurrere?), als Ver-
bindung verschiedener Bewegungen verstanden: Ausstrahlung des Gegen-
standes, Wirkung des ausﬂie{%:nden Sehgeistes und Lichteinfallhtreffcein im
Auge zusammen und konstituieren den@i@ilis‘. Doch ist damit

noch kein klares Bild erzeugt. Es entstehtzunichst eine verworrene

- Empfindung (,confusa sensatio®), die die Lebenskraft zum Staunen bringt

und zur genaueren Unterscheidung anregt;
Gesehene zuerst als Zusammenballung und undeutlich, nur als ein ihm
Entgegenstehendes, noch kaum Geschiedenes wahr®. Unterscheidung
ird erst i i , nicht dem des Auges, son-
dern dem héherrangigen des Verstandes, der im Auge die Differenzierung
der Gegenstinde bewirkt”; in diesem selbst wiederum ist es der ,spiritus’
er Vernunft, der Einsi
gﬁtdidwe_i‘it”. Der Gedanke, dafl das jeweils Hohere im Niedrigeren
nicht nur wirkt, sondern das diesem je Eigene, etwa das Unterscheiden,
er-wirkt (obgleich das Hohere, das Sehen, selbst iiber das Niedrigere, das
Sichtbare, erhaben bleibt)”, macht die wechselseitige Bezogenheit inner-
halb der ontologischen Hierarchie deutlich. Das Hohere teilt sich mit als
Gabe, die das Niedrigere in dessen eigenes Wesen bringt, wo dieses das
Ubergeordnete und Begriindende in eingeschrinkter Weise in sich trigt®.
Von diesen Voraussetzungen her ist die Funktion der den Sehvorgang
prigenden Elemente zu prizisieren. _
Das Auge ist ein Mittleres und daher M itel ischen dem in ihm

wirkendem@i\rg@ und den auf esauftreffenden Bildern der Gegen-
stinde. Bildhaft ist es Fenster und Tor zur Welt, innengeist aus-

i D-ﬂft‘-(ﬂ-pwn} C\.\é ,,Lﬂ lL'k 6(.‘1 (Vf“‘i‘“**l/

. Eivin b (Vfw»m%)

De mente 3: h 2V, N. 82, Z. 59; (als ,similitudo’ und ,coniectura* verstanden): ,Nosti
enim visum de sua propria natura non discernere, sed in globo quodam et confuse sentire
obstaculum®. Niedere Tierarten und Kinder reprisentieren in diesem Sinne fiir Cusanus
eine (wohl als Konstruktion gedachte) Form ,reinen® Sehens, das ohne oder noch ohne
Unterscheidungsmaglichkeit abliuft (Z. 9-12); vgl. PLATON, Kratylos 399c; ARISTOTELES,
Metaphysik 980b (wo aber durchaus gewissen Tierarten Vorstellungs- und Erinnerungs-
vermégen zugesprochen ist).

v De quaer. 2: h IV, N. 33, Z. 3-6.

% De quaer. 2: h IV, N. 35, Z, 8-10: ,Sicut igitur ratio discretiva est, quae in oculo
discernit, ita intellectualis spiritus est, qui in ratione intelligit, et divinus spiritus, qui illu-
minat intellectum®,

%, De quaer. 2: h IV, N. 20, Z. 4-6: ,Visus autem de visibile non est, sed supra omnia
visibilia constitutus®,

® Dedato2:h IV, N. 101, Z. 6-8: ,[oculus] recipit contracte vim universalem®,
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gehen und die Bilder in sich eingehen liflt!, daneben aber auch - in
glexchfalls traditioneller Metaphonk szegel des Auflen, konzentrieren-

der Sammelpunkt seiner Umgebung*’. “Auf kleiner Fliche kann in ihm

Grofles, konnen Berge und Sterne, uberhaupt alle Erscheinungsbilder |-

(-species’) abgebildet werden, ohne dafl der Mensch selbst diese im ganzen
wahrnihme; sein Auge kann nur einen bestimmten Ausschnitt der Welt,
demeweiligen Blickwinkel entsprechend, erfassen und mufl sich aufer-
dem auf das jeweils Einzelne, das gesehen werden soll, einstellen, also auf
dieses scharfstellen®. Nur das gottliche Auge - kugelartxg, mit unendli-
chem Sehwinkel und ohne Notwendigkeit der Elnstellung kann das,
was sich in ihm spiegelhaft abbildet, zugleich auch sehen*. Fenster und
Spiegel als zwei metaphorische Aspekte des Sehvorgangs verweisen auf
d1e B:ldhafu keit der Verbindung von innen und aufen (,spiritus’ und
res’), auf @l@u einerseits, brechende Reflexion andererseits, auf
zwel Momente die Kepler in seiner Theorie des Netzhautbildes zusam-
menfiihren wird®,

Cusanus denkt das Auge als durchlissig, offen nach zwei Seiten hin,
fiir Geist und Gegenstinde. Der Lebensgeist (,spiritus animalis®), der ein
;vehiculum® der Seele ist, gelangt durch eine schlieflich zweistringige
Ader vom oberen Gehirn zu den Augen uncz von dort weiter zu den

Duw’m(;}xli\,‘_(_n} UV/{ b L,’m

I@r f[(y 04y
U De mente 8: h 2V, N. 114, Z. 1-3: ,ocuh, nares et cetera quasi fenestrae sunt et viae,
per quas spiritus ille ad sentiendum exitum habet*; Comp. 8: h XI/3, N. 22 (Bild des
Kosmographen). Fiir die v. a. in bezug auf Fenster umfassende Vorgeschlchte der Meta-
pher s. SCHLEUSENER-EICHHOLZ (Anm. 28) 884f. und J. BIALOSTOCKI, The Eye and the
Window, in: FS Gert von der Osten (Kéln 1970) 159-176.

#2 7u verschiedenen historischen Ausformungen dieses Gedankens H. LEISEGANG, Die

Erkenntnis Gottes im Spiegel der Seele und der Natur, in: ZphF 4 (1950) 161-183.

* De vis. 8;32,4-10: p I, 102": ,oculus ... specularis .. non videt omnia quae in speculo

oculi capiuntur®; 32,14f.: »oculus noster se ad obiectum flectit ... visus noster per angu-
lum quantum videt®; s. a. De theol. compl. 2: p 11/2, 93" De coni. 1, 11: h III, N. 57, Z. 9f.
Das Problem, wie grofie Gegenstinde bei einer im weitesten Sinne korperhch gedachten
Ubermittlung ins Auge gelangen konnen, taucht in den friihen Sehtheorien immer wie-
der auf, etwa bei GALEN, De placitis Hippocratis et Platonis (Opera omnia 5, ed. C. G.
Kiihn [Leipzig 1823] 7.5) und konnte die Entscheidung fiir eine - allerdings nicht unbe-
dingt reine - Sendetheorie des Sehens‘ beeinflussen, derzufolge Sehstrahlen vom Auge
zum Gegenstand verlaufen. Grundlegend: D. LINDBERG, Awuge und Licht im Mittelalter.
Die Entwicklung der Optik von Alkindi bis Kepler (Frankfurt/M. 1987; zuerst am. 1976),

hier 33f.

“ De vis. 8; 32,13-17: p I, 102": ,oculus ... sine flexione ... sphaericitatis et perfectionis

infinitae ...“
®  LiNDBERG (Anm. 43) 312ff. Kepler kannte Cusanus genau; er bezeichnet ihn als
Jdivinus Cusanus’, vgl. P. DUHEM, Le systéme du monde X (Paris 1959) 336ff.
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- Da alle ige vor-Gott als

Gegenstanden*®. Als Fortbewegungsmittel benutzt er zunichst das Blut,
dann die Luft. Diese muf jedoch erst belebt werden, bis die Gegenstinde
wahrgenommen werden kdnnen. Der Geist verbindet sich (ieshalb mit
(LuB, die fihig wird, die Erscheinungsbilder (species’) zu-—trans-
portiefen-und di&Distmmﬂb&br&ckerzwischmGeygensﬁnden,,und

| _Auge; wo das Gesehene empfunden oder ,erlitten® wird¥. Damit scheint
A" das Problem gel6st, das schon Aristoteles in seiner Kritik der atomisti-

schen Sehtheorien behandelt hatte, wie, d. h. in welcher Transformation
des Mediums Gegenstinde dem Auge zu vermitteln sind*’. Doch bleibt

. fiir Cusanus die Frage nach Art und Grund der Verbindung zwischen
3;.-:'/3 Geistigem und Kérperlichem, zwischen hinausdringendem ,spiritus‘ und

eindringenden ,species’. Sie wird beantwortet mit dem Gedanken der
Ahnlichkeit (similitudo’). Im Sehenden und. seigem Organ, dem Auge,
wirkt eine zwe_ifache Ahnlichkeit, eife einformerde, die i

oen a¥a A TOHMeNnae on-de

< identitdt gezeugt sind, weisen sie al{ Kontraktionsformen der Gleichheit

(/r_:nr T [

eine je verschiedene, noch unendlich zu steigernde Ahnlichkeit mit dem
Ursprung, aber auch untereinander auf. Doch ist der Bezug zwischen
erkennendem Subjekt und Gott noch intensiviert durch die Rolle der
W als Bild, als ,similitudo’ der-géttlichen Identitit. Die Vernunft

s Begriindende, Schaffende, Verursachende konstituiert erst den Vor-

* Es erscheint problematisch mit S. OIDE, Der Einfluf$ der galenischen Pneumatheorie
auf die cusanische Spiritustheorie, in: MFCG 13 (1978) 198-207, hier galenischen Einflufl
anzunehmen, zumal wenn sich der Nachweis in der Hauptsache auf die Schrift De placitis
Hippocratis et Platonis stiitzt, die erst im 16. Jh. ins Lateinische iibersetzt wurde (5. R.
DURLING, A chronological Census of Renaissance Editions and Translations of Galen, in:
JWCI 14 [1961] 285). Auch spielt fiir Cusanus die Frage der Kérperlichkeit des ,spiritus*
eine eher geringe Rolle im Vergleich zu den Aspekten von Ubermittlung und Zusammen-
wirken der verschiedenen ,Krifte’.

¥ Comp. 13: h X1/3, N. 39, Z. 6.8.
V. a. De sensu et sensatu 438°ff.; vgl. LINDBERG (Anm. 43) 27ff.

Comp. 11: h X1/3, N. 35, Z. 3-5: ,in vidente duplex est forma, una informans, quae
est similitudo obiecto, alia est formans, quae est similitudo intelligentiac®. Cusanus weist
in dhnlichem Kontext auf Platon, der eine entscheidende Rolle fiir diesen Gedanken der
Erkenntnis von Gleichem durch Gleiches spielt, und Ps.-Dionysios hin: De ven. sap. 36:
h X1, N. 106, Z. 11f. Zur Einheit von ,intelligentia‘ und ,intellectus’; De coni. I,4: h I,
N5 Z. 1

0 Comp. 10: h XI/3, N. 28ff., in Zusammenhang mit Sehen v. a. N. 32, Z. 10f.:
»Aequalitas visui obicitur, quae in specie coloris videtur®, Zu ,aequalitas‘ als Moment der
trinitarischen Selbstentfaltung der Gottheit: De docta ign. 1, 9: h 1, S. 18f,; zur Vorge-
schichte (Platonismus von Chartres): W. BEIERWALTES, Denken des Einen. Studien zur
neuplatonischen Philosophie und ibrer Wirkungsgeschichte (Frankfurt/M. 1985) 368-384.
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g des Sehens durch ihre Einwirkung auf die niedrigeren Krifte, sie

bedient sich der Natur als Werkzeug der Formung. Ihre Ahnlichkeit mit{) |
dem géttlichen Prinzip erzeugt erst die Ahnlichkeit der Gegenstinde, die|| |
dann als Erscheinungsbilder ins Auge gelangen®. ,E]gf_oggn%n‘, also Ein-|/
wirkung der Gegenstinde auf den Gesichtssinn, und ,Formen" als setzen-
der Akt der Vernunft realisieren gemeinsam den konkreten Akt des
Sehens in der Verbindung zweier Bewegungen: mit der Hinwendung des
Sichtbaren zum Auge mufl die - vom Geist gelenkte - Aufmerksamkeit
des Betrachters korrespondieren. Sprachlich reflektiert Cusanus diesen
Vorgang mithilfe von Prifixen, die Innen- und Aufienaspekt verdeutli-
chen: der é’ltenfl ¢ von Farbe (der Dinge) entspricht die é{tteﬁtl ¢ des
Sehenden®’.—— f

_Als entscheidendes weiteres Element des ,visus sensibilis* mufy das kT

icht hinzutreten. Denn die Bilder der Dinge konnten nicht ins Auge
gelangen, wenn die Dinge selbst nicht durch das Licht erhellt wiirden.
Dem Licht ist in seinem Wesen die Fihigkeit gegeben, aus eigener Kraft
ins Auge zu dringen®, es verleiht damit den Dingen, nachdem die Luft
fir die Ubermittlung der Erscheinungsbilder ,sensibilisiert’ ist, die
eigentliche Bewegungsmoglichkeit zum Auge hin; das Licht holt erst her-, &,( =
vor, was eine Differenzierung verschiedener Gegenstinde erlaubt: die || »

Farben. Dieses n ist fiir Cusanus vor dem Hintergrund it * " |
! i ik im eigentlichen Sinne zu verstehen: das | ;¥
Licht erzeugi—die Farben als Gabe Gottes, der selbst unendliches Licht . [

SV
(,lux infinita®) ist, es teilt sich diesen mit, verleiht ihnen Sein und Wesen; :
es ist in jeder der verschiedenen Farben das, was diese in ihrem Wesen ist. \l, 2
Die Farbe steht damit nicht im Licht als einem ihr Fremden, sondernin [, [/~
ihrem eigenen Grunde, ihrey hypostasi$®. Farbe ist, wie Cusanus her-~ £ |
vorhebt, nichts anderes als dt nzung des Lichts im Durchsichti-~ "~ /|
gen”, d. h. dort, wo Licht auf etwas auftrifft oder abgelenkt wird, ent- Ta'"
steht Farbe, nur dort ?ntsteht iiberhaupt Sichtbares. In der Farbe wird

Yeube h[ﬁ)f{’“’si‘mk vo  Lir

L Comp. 11: h XI/3, N. 35, Z. 6ff.

52 Comp. 13: h XI/3, N. 41, Z. 8f.: ,visio ex intentione coloris et attentione videntis ori-
tur®; s. a. De quaer. 3: h IV, N. 33, Z. 8 und De ap. theor.: h XII, N. 7, Z. 1; weitere Ver-
weise: Comp. (lat.-dt. ed. B. Decker/K. Bormann [Hamburg 21982179, A. 7).

53 Dequaer. 2: h IV, N. 34, Z. 58.

% De ven. sap. 6: h XTI, N. 14, Z. 12; De guaer. 2: h IV, N. 34, Z. 9f.: ,Color autem in
lumine non est ut in alio, sed ut in principio suo®.

- De quaer. 2: h IV, N. 34, Z. 10f.: ,non est color nisi terminus lucis in diaphano®; De
dato 2: h IV, N. 100, Z. 5; De non aliud 3: h X111, S. 7, Z. 10; Comp. 1: h XI/3, N. 2, Z.
8f. iiber Zeichenhaftigkeit und Verweischarakter der Farben. Zur Grundlage: ARIsTO-

TELES, De sensu et sensatu 439711 (o bro
B forts N\
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[* “das absolute Kénnen, das Werden-Kénnen selbst - das ,posse fieri‘ aus De
venatione sapientiae - sichtbar, indem Licht zur Farbe wird®.
Analog zur Verbindung von ausstrémendem ,spiritus® und ein-
dringenden Erscheinungsbildern miissen auch hier zwei Formen von

Licht zusammenwirken, um den Seh- und Erkenntnisakt zu realisieren.

1
Oy

Das innere, im Auge erscheinendeLicht des tes mufl sich verbinden
mit dem Fufleren Licht, das, von den Gegenstinden herkommend, als
farbiges Bi em Auge auftrifft”’. Zwei Pole (;extrema‘) vereinigen

sich damit im Gesichtssinn, im Blick: die Qbergrenze des Bereichs der
k&pﬂd@nur beriihrt die Untergrenze des Bereichs der erken-

. nenden Natur™. In diesem Sinne ist auch die Aussage zu verstehen, daf
(i \ das (duBBere) Licht die Andersheit des sehendmachenden Geistes sei®”: der
Yo U™ Geist, der - selbst Licht - als Abbild der Einheit gedacht ist, erfihrt im
olys \.ﬂ L duferen Licht dessen Andersheit, Korperlichkeit und Vielheit (divisio®) -

mit der er doch gleichwohl verbunden ist -, er erfihrt nur in der im
/Y Sehakt vermittelten ,alteritas‘ die eigene Einheit®,
| ..~ . Mitdieser in ihren Umrissen skizzierten Auffassung des Sehvorgangs
; ;\, \k ‘" steht Cusanus ganz im Kontext der zeitgendssischen philosophischen und
X

g theologischen Sehtheorien. Er folgt in wesentlichen Ziigen der Tradition,
« ¥ ©  auch wenn er mit Roger Bacon, Witelo und John Pecham nur deren
(@ letzte Ausliufer genauer gekannt haben diirfte. Diese vermittelten dem
"} Abendland die um die Jahrtausendwende entwickelte Sehtheorie des in
Agypten wirkenden gﬁm—ﬁ und forderten damit die Rezeption eines

gl \ Werkes, das durch sei ereinigung von bis dahin divergierenden
“0 \¢'* mathematischen, physikalischen und medizinischen Sehtheorien bestach
V" 7 und die abendlindische Optik in Grundziigen bis zu Kepler hin prigen
74  solltet, Signifikantestes Element von Alhazens Optik ist wohl die theo-

% De ven. sap. 6: h XII, N. 14, Z. 11: ,posse fieri visibilem mundum est color* und

Z. 22f.: ,Color igitur est posse fieri visibile*,

7 De coni. II, 16: h III, N. 164, Z. 3-5. Cusanus folgt hier wie auch in De quaer.2: h 1V,
N. 34, nicht der in der Tradition gingigen Unterscheidung zwischen ,lux‘ und ,lumen’,
etwa bei Heinrich von Langenstein: ,lux‘ als Beschaffenheit von Kérpern, als in diesen
Wirkendes - ,lumen* hingegen als von Kérpern ausgehende Form (Preclarissimum opus
[Valencia 1503], Fol. 47°-48"); LINDBERG (Anm. 43) 225,

% De ven. sap. 39: h XII, N. 123, Z. 9-12. Genauer entfaltet ist dies in De coni. 1, 10:
h I, N, 128, Z. 1ff., wo Cusanus die Verbindung durch Mittelglieder hergestellt denkt,
die jeweils mehr an Geistigem bzw. Korperlichem Anteil haben (entsprechend der Jfigura
Py
59,)
60

61

De coni. 10, 16: h I, N, 164, Z. 2: _lux est alteritas spiritus visivi®,
EBD. Z. 2f.: ,non apprehendit visus unitatem suam nisi mediante alteritate®.

LINDBERG (Anm. 43) 114ff, und 195ff. Cusanus erwihnt Alhazen (,Algazel’) mehr-
mals, jedoch nur dessen ,Logik‘ und ,Metaphysik‘: Sermo II: h XVI, N. 26, Z. 18; Apol.:

256 Ol)cvta,,,,_?l. Jf’J BN“ LJ J,‘, V_,iqk, [;f:( /\‘u‘}lx\l \?Pv :‘\’ﬂ
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retische Entfaltung-des Empfangscharakters des Sehens, d. h. des Gedan-
kens der Strahlenemission von den Gegenstinden zur Wahrnehmung im
Auge, der auch der cusanischen Vorstellung zugrundeliegt. Die gegeniiber
einer reinen Empfangstheorie hinzutretende aktive Rolle des im Auge
wirkenden Sehgeistes bedeutete eine Modifizierung gegeniiber Alhazen,
die sich bereits im Gefolge durchgesetzt hatte. Bacon etwa
schreibt im 5. Teil seines Opus maidus, der Perspektiva:

,Die Formen der Dinge in der Welt sind nicht in der Lage, sofort und
unmittelbar auf den Gesichtssinn zu wirken, weil letzterer zu vornehm
ist, Deshalb miissen die Formen aus dem Auge unterstiitzt und aktiviert
werden. Die Seh-Formen gehen durch die Sehpyramide, verindern und
veredeln das Medium und machen es mit dem Gesichtssinn vertriglich,
und so leisten sie die Vorbereitungsarbeit fiir die Anniherung der Form
des sichtbaren Gegenstandes [selbst], so daf} sie zu der Vornehmbheit des
beseelten Korpers, das heiflt des Auges, ganz und gar pafit“®,

Von John Pecham i{ibernommen und verbreitet, begegnet der
Gedanke in ihnlicher Form bei Cusanus, wenn von der Beseeltheit der
Luft durch den Geist und der dann folgenden Vervielfiltigung, also Fort-
pflanzung der Erscheinungsbilder die Rede ist®.

Aufschlufireicher noch als der Bezug zur im engeren Sinne optischen
Tradition, die seit dem 13./14. Jh. zunehmend auf quantitative Erfassung
der Phinomene zielte, ist der zur (vor allem neuplatonischen) Tradition
der Lichtmetaphysik, etwa zu Robert Grosseteste®!. Er sieht die Schép-
fung unter dem Aspekt der Entfaltung eines Ur-Lichtes, das sich - selbst
unsichtbar bleibend - auf sinnenhafter Ebene widerspiegelt. Das als
,prima forma corporalis® Form verleihende intelligible Licht ist ganz
dynamisch gedacht: ein Wirkprinzip, das die Objekte ebenso wie das

h1I, S. 13, Z. 3 und S. 15, Z. 3; Sermo IX: h XVI, N. 13, bestitigt auch die Kenntnis von
Galen und Constantinus Africanus (in Zusammenhang mit Auge und Farben); s. 0. Anm.
34.

2 ROGER BACON, Opus maiss (ed. J. H. Bridges, Bd. 2, London 1900), Teil 5.1, dist. 7,
c. 4.

% De quaer. 1: h IV, N. 20, Z. 3: ,species ... multiplicante’. Die Weitergabe der ,formae‘
wurde seit Alhazen als Grundelement des Sehaktes erachtet, Bacon und Pecham sprechen
dann allerdings eher von ,species’ (wie Cusanus) und nun auch verstirkt von der ,multi-
plicatio® der Erscheinungsbilder; LINDBERG (Anm. 43) 180. Der Gedanke des die Luft
belebenden ,feurigen Geistes® geht von der platonischen Vorstellung des ,feurigen Auges’
aus (Timaios 45b), die im Umkreis der Stoa und dann v. a. von Galen weiter ausgearbeitet
wurde.

- Wichtig sind die Schriften De Juce, De iride und De veritate; s. G. B. SACCARO, 1I
Grossatesta e la luce, in: Medioevo 2 (1976) 21-75 und jetzt ]. MCEVOY, Ein Paradigma
der Lichtmetaphysik: Robert Grosseteste, in: FZPhTh 34 (1987) 91-110.
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erkennende Subjekt aktiviert und ,perfektioniert*”. Durchaus augu-
stinisch sind Grossetestes Uberlegungen zur Wahrheit menschlichen
Erkennens als Licht des Geistes, das im géttlichen Lichte grundgelegt ist,
nur von dort her lebt und nur im Licht der géttlichen Wahrheit erkennt;
sie kehren bei Cusanus in dhnlicher Form wieder. Vergleichbar, wenn
auch bei Cusanus verstirkt, ist das Element kontinuierlicher-Uberstei-
ni-Sehaktes, des ,visus sensibilis‘. auf den Prozef intel-
lektualer Einsicht hin. Die Beschreibung des Zusammenwirkens von
mehreren Faktoren beim Sehvorgang geschieht im Hinblick auf dessen
begriindendes Prinzip, den géttlichen ,spiritus’, der in stufenweiser Ent-
faltung schliefllich das Differenzierungsvermdgen des Auges er-wirkt,
bzw. auf das gottliche Licht, das als Urgrund des intelligiblen und sin-
nenhaften Lichtes in seinen Zeichen, also etwa in den Farben, erkannt
werden kann. Insbesondere Analogien heben - bei Cusanus wie Grossete-
ste - die auf Transzendierung gerichtete Funktion von Auge und Sehen
hervor: der vom Auge ausgehende Blick gleicht der die Welt erleuchten-
den Sonne einerseits, dem von Gott lichthaft ausstrémenden Glauben
andererseits; das Auge ist in seinem Verhiltnis zum Licht Bild des Bezu-
ges zwischen Geist und gottlicher Erleuchtung; Sehen verhilt sich zum
Sichtbaren wie Gott gleichsam zu allem, etc.®. Die Analogien erhellen
die bevorzugte Rolle von Sehen bei der Erkenntnis, aber auch den Ver-
weischarakter des Sinnlichen, das Intelligibles erst erfahrbar macht und
zugleich von diesem her seine Bestimmung erfihrt. Diesen in Wechsel-
wirkung sich entwickelnden Bezug zu veranschaulichen, ist auch Inten-
tion der Modelle, die aus dem Bereich des Sehens genommen sinf.,
i

¢« WCT) M, L./Q&* QQ‘J J'i‘-'—- {J'L’“ : tﬂ"a Tl" “((‘f/;/g[ﬁ mﬂ[ (’:/’;
I

(1) Cusanus benutzt in De coniecturis in Zusammenhang mit der Erér-
terung von Einheit und Andersheit ein Bild, das er aufgrund seines para-
digmatischen Charakters als figura P bezeichnet. Dargestellt sind dort
zwei einander entgegengerichtete, sich {iberlagernde (der Linge nach
durchgeschnittene) Pyramiden, deren Basen und Spitzen zusammenfallen:

®  De luce (ed. L. Baur, Miinster 1912), S. 52, Z. 16-18: ,Lux est ergo prima forma
corporalis ... seipsam per seipsam undique infinities multiplicans®; S. 56, Z. 36: ,species et
perfectio corporum omnium est lux®,

% Sermo IV: h XVI, N. 16, Z. 7-10; De Deo absc.: h IV, N. 14, Z. 1f. Bildhafe dargestellt
bei W. SCHULZE, Zahl, Proportion, Analogie. Eine Untersuchung der Metaphysik und Wis-

senschaftshaltung des Nikolaus von Kues (Miinster 1978) 30. Fiir Grosseteste s. De veritate
(ed. Baur), S. 138, Z. 4-8.
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Die Pyramiden reprisentieren Licht und Dunkelheit, die sich wechsel-
seitig durchdringen, so dafl in der gréfiten Dunkelheit das Licht zwar
nicht ginzlich abwesend ist, aber gleichsam aufgesogen scheint, und im
hellsten und reinsten Licht wiederum das Dunkle fast verschwindet®. Die
Basis des Lichtes ist Bild fiir Gott als einfachster Einheit (,unitas®) und
,iberhellem Licht‘, die der Finsternis Ausdruck von Vielheit und
Andersheit (,alteritas‘) - ein Nichts, gemessen an der géttlichen Uberfiille.
Zwischen ,deus* und ,nihil* ist der Ort des kreatiirlichen Daseins:
Schnittpunkt und Zentrum zweier Bewegungsrichtungen; der von Gott
zum untersten, schon fast lichtlosen Himmel absteigenden und der von
der Schopfung zur héchsten, fast ausschlieflich lichthaften Welt aufstei-
genden®. Die entsprechend der jeweiligen Perspektive als ,descensus’
oder ,ascensus® gesehene Bewegung verweist nicht nur auf den Schopfer
als ,principium, medium ez finis‘, sondern auch auf die Verbindung der
Extreme, auf das Griinden der Andersheit in der Einheit und das Hinein-
reichen der ,unitas‘ in die ,alteritas’.

Ausstrémendes, sich entfaltendes Licht bzw. Aufstieg zur Lichthaf-
tigkeit stellen das Pyramidenmodell zugleich in den Kontext der Veran-
schaulichung optischer Phinomene. Zeitgendssisch mit Cusanus griindete
Leone Battista gfg%—h seiner um 1435 verfafiten kunsttheoretischen
Schrift Della pittura als erster nachdriicklich die Kunst der %&iﬁ%ﬁl&@
auf dem Bild einer Sehpyramide, deren Spitze im Auge und dé asis
bei den Gegenstinden liegt®. Wenige Jahrzehnte nach Cusanus beschrieb

; Sil
Deconi.1,9: h I, N. 42, Z. 3ff. A(L(A'J\‘ -2 V]("J/N-‘ i'vf’

& De coni. L, 9: h III, N, 42, Z. 1ff.: ,deus, qui est unitas, est quasi basis lucis; basis tene-
brae est ut nihil ... supremus mundus in luce abundat, uti oculariter conspicis ... infimi
vero mundo tenebra regnat®.

% ALBERTI, Dells pittura 1 (ed. H. Janitschek, Wien 1877), S. 61. Durchaus wahrschein-
lich ist, daf Alberti in mehreren Punkten auf (latein. Ubersetzungen von) Euklid zuriick-
griff, der schon den Sehvorgang im Bild der Pyramide bzw. des Kegels beschrieben hatte
(zweites Postulat in den Lehrsitzen zur Optik, in: Opera omnia, ed. J. L. Heiberg [Leipzig
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dann(Leonardp - vielleicht in Kenntnis der ,figura P* - den Sehakt als
Durchdringdng zweier Pyramiden:

»Die Perspektive benutzt in den Entfernungen zwei entgegengesetzte
Pyramiden. Eine derselben hat ihre Spitze im Auge und-ihre-Basis-fern
am Horizont;-die-zweite-hat-die-Basis-gegen-das-Auge zu und die Spitze
am Horizont. Aber die erste betrifft das Allgemeine, da sie alle Gréfen
der dem Auge gegeniiberliegenden Kérper erfafit ... Die zweite Pyramide
betrifft eine besondere Stelle, ... und diese zweite Perspektive ergibt sich
aus der ersten“’°,

Die hierarchisierende Interpretation der beiden Pyramiden als vor-
gingige, griindende Allgemeinheit und davon abgeleitete Besonderheit
legt den Gedanken einer Beziehung zur cusanischen Form von ,unitas®
und ,alteritas’ nahe. Cusanus selbst weist bereits in der Deutung der
Jfigura P* auf den Sehvorgang hin, wenn er von den verschiedenen ,visio-
nes‘ spricht, die mit dem Modell veranschaulicht werden kénnen™: Ein-
heit und Andersheit, Licht und Dunkel bilden im sinnlichen, rationalen
und intellektualen Bereich gleichermaflen Pole, die die ,visio* als - je nach
Aspekt und Akzentuierung - aus der Einheit herkommend oder durch
die Vielheit hindurchgehend begreifen lassen’. Die ,figura P* reprisen-
tiert also einerseits ein Bild fiir die Durchdringung von Gottesnihe und
Gottesferne im Menschen - analog zur Durchdringung von Einheit und
Andersheit im menschlichen Geiste” -, offenbart andererseits die Mog-
lichkeit des Aufstiegs eines vom Licht her gedachten Sehens.

(2) Hiufig verwendet Cusanus fiir die Beziehung zwischen Mensch
und Gott die Vorstellung derSpiegelung?. Besonders in De filiatione dei

gr ',’ 7 lu L"w/ 5
1895]). Zur gedanklichen Beziehung zwischen Cusanus und Alberti: G. SANTINELLO, Ni-

colo Cusano e Leon Battista Alberti: pensieri sul bello e sull'arte, in: Nicold da Cusa
[KongreB Brixen 1960] (Firenze 1962) 147-178; dazu J. KOCH, in: MFCG 3 (1963) 240f.

’°  LEONARDO DA VINGI, Tagebiicher und Aufzeichnungen (ed. Th. Liicke [Leipzig 1940],
S. 777); dazu G. BOEHM, Studien zur Perspektivitit. Philosophie und Kunst in der frithen
Neuzeit (Heidelberg 1969) 145f. Grundlegend immer noch: P. DUHEM, Nicolasus de Cues et
Léonard da Vinci, in: DERs., Etudes sur Léonard da Vinci I, Paris 21955,

7' Deconi. 1L, 1: h I, N. 73, Z. 3.5,

72 EBD. Z. 59.

2 Vgl. . STALLMACH, Geist als Einbeit und Andersheit - Die Noologie des Cusanus in ,De
coniecturis' und in ,De quaerendo Deum, in: MFCG 11 (1975) 86-116.

Ausgangspunkt ist der paulinische Satz I Cor 13,12: ,videmus nunc per speculum in
enigmate/ tunc autem facie ad faciem/ nunc cognosco ex parte/ tunc autem cognoscam
sicut et cognitus sum*; dazu: N. HUGEDE, La métaphore du miroir dans les epitres de §.
Paul aux Corinthiens (Genf 1957); fiir Cusanus vgl. De doct. ign. 1, 11: h 1, S. 22, Z. 14ff.;
Dedato 2: h IV, N. 99, Z. 10ff.; Comp. 8: h XI/3, N. 24, Z. 8ff.; De beryl.: h *XI/1 [neue
Ausgabe: 1988], N. 58, Z. 6, App. und Adn. 1 [Parallelstellen]. Allgemein: G. F. HART-
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ist dies entwickelt. Gott als wahrhaftigem, unbegrenztem und véllig
_ebenem Spiegel steht im Menschen ein gekriimmter, in gewisser Weise
immer verzerrend und verkiirzend-re efeﬂder-SﬁéEﬁl gegeniiber”.
So leuchtet zwar die Eine Klarheit des (absoluten) Spiegels in allen Spie-
geln wider, doch vermag das Geschépf weder Gott noch seinesgleichen in
der ungebrochenen Klarheit der gottlichen Reflexion zu sehen; nur dort -
als in einem aus normalen Brechungsverhiltnissen herausgenommenen
alles iiberblickenden Spiegel” - strilt das Geschaffene gemifl seinem ||
wahren Wesen und Standort wider, nur dort kénnen iiberhaupt die ver-
schiedenen Widerspiegelungen aufgenommen und als Ganzheit - zusam- \
men und zugleich - gesehen werden””. Damit ist jedoch keine hoffnungs-
lose Defizienz menschlicher Existenz signalisiert: die Vernunft ist in der
Lage, die Unvollkommenbheit eigenen Spiegeldaseins zu berichtigen, sich —7
nach der Geradheit hin auszurichten und zu-entzerren’, damit die abso-
lute géttliche Spiegelkraft auf sich zu {ibertragen und nach Maflgabe des M ""“/
eigenen Vermogens zu verwirklichen. Erst die nach Klarheit strebende o.- ¥~
Bewegung der Reflexion auf die gdttliche Widerstrahlung hin erlebt alle , yee-
in einer gleichmifigen und allumfassenden * | ,[{
Bezogenheit und sieht die vielfiltigen Perspektiven im Hinblick auf die ¢'-
erste und reinste Perspektive in ihren Grund gelangen. Das Spiegelbild in 4. Mo
De filiatione Dei will wieder paradigmatisch verstanden werden - als Bild, . ’”‘7
das zu {ibersteigen, von seinen zeitlichen und riumlichen Bedingtheiten” "
zu l6sen ist, damit der Geist im Verstand die Spiegelung der Wahrheit
selbst zu begreifen und sich in der Vernunft zur Spiegelung wahrer Got-
tessohnschatt, zur ,speculatio‘ im Spiegel der ersten Wahrheit (Christus),
zu erheben vermag”.
(3) Die Gegeniiberstellung von endlichem und unendlichem Spiegel,
spiter ausdriicklich mit der Vorstellung von<rbildhaftém und (Eg_’llde-

?)(“\"P'h ﬂlt‘J ‘fl E!.f},l"\ mﬁ),u ﬂ(o N(w (47 —) AL}[

LAUB, Zauber des Spiegels. Geschichte und Bedeutung des Spiegels in der Kunst (Munchen
1951)

> Defil. 3: hIV, N. 65, Z. 4-6: ,deus ipse ... veritatis speculum sine macula rectissimum
atque interminum perfectissimumque; ... creaturae specula contractiora et differenter
curva®; s. a. Dedato 2: h IV, N. 99, Z. 4. Gott als ,speculum sine macula‘: Sap 7,26.

Dy fil. 3: h IV, N. 66, Z. 3f.: ,,... uti in materialibus speculis in circulo anteriori ad se

versis videre potest”. Zeitliche und riumliche Erhabenheit Gottes ist dabei im Bilde des

«circulus anterior’ gleichermaflen zu denken.
7

Defil. 3: h IV, N. 67, Z. 3f.: ,speculum ipsum veritatis cam omni receptione omnium
speculorum®; korrigierend De wis. 12, 49,7f.: p I, 104", dafl Gott auch nicht im eigentli-
chen Sinne Spiegel genannt werden kénne (da die Reflexion von den Dingen ausgeht).

7 Defil. 3: h IV, N. 65, Z. 8f. ,se ipsa incurvare, rectificare et mundare®.
” Defil.3:h IV, N. 67, Z. 13; N. 68, Z. 3ff.
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tem Ahge@*}u verbunden®, liflt den Weg erkennen, der zum gleichnis-
hafterrModell der {ko ir@;%@e Dei fishrt. Der Blick aus dem Bilde
wird dort zur Erfahrung des Urgrundes von Perspektivitit®'; experimen-
taliter solt das=im 15. Jh. gelaufige - Bild eines scheinbar gleichmiig
nach allen Seiten Blickenden, hier d@i‘, den Betrachter, hier die
Tegernseer Monche, zum Aufstieg in-die-mystische Theologie anleiten®.
Die im Halbkreis um die Ikone Stehenden erleben zunichst als einzelne,
schlieBllich als Kollektiv, dafl auch bei Bewegung die Blickverbindung mit
der ,Bildperson‘ gewahrt bleibt; die Verschi it_der Standpunkte
kann dabei das Paradoxon erzeugen, daf der Blick des Bildes sogar bei
gegenldufigen Bewegungsrichtungen d hter mitzuwandern
scheint®, Im sprachlich vermitteltcné@rﬁ;@as& wird dann
erkennbar, wie die Variabilitit der Standpunkte auf einen Bezugspunkt

hin ausgerjﬁuet ist, der selbst alle Stanji})unkte im Blick be-hdlt*. Das in
~ v‘é"“‘“j W ﬁ’é? - pa',.", YDA -

Comp. 8: h XI/3, N. 24, Z. 7ff.. ,, ... quasi una facies in diversis politis speculis varia
apparens ... in se manens una varie se ostendat®.

Ausgezeichneter Uberblick zur Geschichte der Einbeziehung des Betrachters in das

gy j"’ il ’J“!?.»
{/Vb'- ,4}4,/? ¥ ./ A% ¢

80

8
\v'\ Bildwerk bei A, NEUMEYER, Der Blick aus dem Bilde (Berlin 1964), 7u Cusamus 40f. Spest

el jetzt: N. HEROLD, Bild der Wabrheit - Wabrheit des Bildes. Zur Deutung des Blicks aus
dem Bilde* in der cusanischen Schrifi ,De visione Dei', in: V. Gerhardt/N, Herold (Hgg.),
Wahrheit und Begriindung (Wiirzburg 1985) 71-97, und DERs., Menschliche Perspektive
und Wabrheit. Zur Deutung der Subjektivitit in den philosopbischen Schrifien des Nikolaus
von Kues (Miinster 1975), zur Perspektive bes. 58ff. und 102f. Auflerdem: A. STOCK, Die
Rolle der ,icona Dei“ in der Spekulation ,De visione Dei*, in: MFCG 18 (1989) 50-62.

82 De vis. Praef.; 1,9: p I, 99": ,experimentaliter; 5,2: ,in mysticam theologiam elevare';
zur ,imago omnia videntes’ bes. Praef., 2. Die einzelnen genannten Bilder - ,et multae
aliae undique‘ (Praef.; 2,8) - sind nicht genau zu bestimmen, bei dem bekanntesten, dem
Rogiers (van der Weyden), diirfte es sich um ein Selbstbildnis gehandelt haben; dazu: E.
PANOFSKY, Facies illa Rogeri Maximi Pictoris, in: A. Waitzmann (Hg.), Late Classical and
Medieval Studies in Honor of A. M. Friend jr. (Princeton 1955) 392ff.; kurz zum Bildtyp
bereits H. BEENKEN, Figura cuncta videntss, in: Kunstchronik 4 (1951) 266-269,

% De vis. Praef.; 3f.: p I, 99°/99"; hier 4,12-15: ,Experietur igitur immobilem faciem
moveri ... ita ad unum locum quod etiam ad omnia simul, et ita ad unum respicere

motum quod ad omnes simul®,

% Dafl sich hier ein Prinzip der Relationalitit auszuprigen beginnt, wie H. ROMBACH,

Substanz System Struktur. Die Ontologie des Funktionalismus und der philosophische Hinter-
grund der modernen Wissenschaft (Freiburg-Miinchen 21981) aufzeigte, darf nicht zu der
Feststellung verfiihren, ,daf sich die Dinge als Substanzen nicht halten lassen gegeniiber
ihrem iibermichtigen Schépfer, dagegen als Funktionen® (S. 175). Dem stehen ausdriickli-
che Thematisierungen des Substanzbegriffes bei Cusanus gegeniiber, die Substanz verste-
hen als Mithilfe des Verstandes im Ubersteigen des Sinnlichen zu erreichenden Wesens-
grund (bes. De non aliud 11: h XIII, N. 41ff.). Weiterfiihrung von Rombach bei P. Kam-
PITS, Substanz und Relation bei Nicolaus Cusanus, in: ZphF 30 (1976) 31-50; durchgehende
Kritik iibt HOPKINS (Anm. 18).
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sich Vielfiltige und Heterogene, d@g@hc und Bewegte, das die

menschliche Position kennzeichne, ist-Sich damit als verbunden
durch den einen einheitlichen, unbewegten und @mfassenden Blickwin-
kel} den der Unendlichkeit Gottes, des kugelartigen und ohne Ein-
schrinkung sehenden Auges. Damit ist das als Ausgang gewihlte Bild
bereits transformiert und transzendiert: mi i e
i m Auge des Geistes, der die eigene Einge-
schrinktheit-zu-erfassen-und sich auf die Wah: “Angesichtes
hinzudenken vermag®. Dieses Antlitz aber bleibt verhiillt, seine Enthiil-
lung bleibt Ziel des menschlichen Strebens als Schau von Angesicht zu
Angesicht®, wie sie in unvollkommener, nimlich sinnlich gebundener
Weise im Blick auf die Ikone@enigmatis
(4) Auch diese Begegnung mit
war im Horizonte der «oincidentia oppositoram® gedacht worden®, hier
im konkreten Sinne, dafl verschiedene-Betrachtervomremem Punkte-aus
gleichermaflen angesehen, ja sogar ihre verschiedenen Bewegungen mit-
verfolgt werden kénnen. Dieser Gedanke wird grundlegend fiir den Spie-
gel- und Ritselbild zugleich darstellenden Beryll. Er interessiert nicht nur
in seiner Funktion als ein den Gesichtssinn schirfenden Brillenglas, son-
dern vor allem in der ihm zugeschriebenen Eigenschaft, verschiedene
Kriimmungsformen in sich einzuschlieflen; als konvex und konkav
zugleich geschliffen soll er gedacht werden, als vergréfiernd und verklei-
nernd in einem®. Zuvor Getrenntes kann mit ihm zusammen-gesehen,
Extremes zugleich erblickt werden. So erscheinen in der Schau durch den
Beryll gréfiter und kleinster Winkel als Einheit, als - im Sinne des
Ursprungs jeden Winkels - Gerade. Der Blick des Betrachters, der Maxi-
males wie Minimales gleichermaflen zu erschauen vermag, kann sich
damit von seiner je eigenen Einschrinkung frei machen, _kann sich als -
ansonsten nur der gottlichen ,visio* zukommender - W-

h,\,xl' &L% §iten, Lr./u{r“- A‘u;,r 6&;,&[?-:.% y.J,LP;L“J B ooy Vo
0'14_._ Avr ?['f’i ¢l t{:('ﬂ

% De vis. 6; 19,7-9; p I 101" ,video non oculis carneis, qui hanc eiconam tuam inspici-
unt, sed mentalibus et intellectualibus oculis veritatem faciei tuae invisibilem*,

% Vgl. BEERWALTEs (Anm. 12).
87

De vis. 9; 28,1f.: p I, 103": ,necesse est me intrare caliginem et admittere coinciden-
tiam oppositorum super omnem capacitatem rationis®.

8 Deberyl: h ’X1/1, N. 3, Z. 1f;; N. 41, Z. 1; Comp. é: h XI/3, N. 18, Z. 4. Gleicher-
weise einwirts wie auswirts gekriimmte Perspektive in einem Bild ist von Maurits C.
Escher dargestellt worden, etwa in Konkav und Konvex (1955), dessen Konstruktion - ana-
log zu Cusanus - mit dem Modell sich schneidender Pyramiden darstellbar ist; s. B.
ERNST, Der Zauberspiegel des M. C. Escher (Miinchen 1978) 82f.
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@auf die Hohe des Intellekts und zum freien Sehvermégen erhe-
ben®.

Damit weist allerdings das Gleichnis des Berylls nicht die gleiche Kon-
sistenz und Tragfihigkeit auf wie das Ikonenmodell in De visione Dei .
Wihrend dort im Riickgriff auf das prisentierte Bild immer wieder die
Differenz zwischen sinnenhaftem und geistigem Sehen erhellt, d. h. insge-
samt entfaltet werden konnte, ist schon in der Beschreibung des Berylls
das Bild verschiedentlich verlassen: durch ihn wird nicht nur zuvor
Unsichtbares wahrgenommen, sondern auch das Unteilbare in seinem
Ursprung beriihrt, der Beryll damit sofort als ,beryllus intellectualis’
interpretiert’’. Die Ebene des konkreten Blickes fehlt, Sehen ist von
vorneherein als Sehen mit den Augen des Intellekts verstanden, als ver-
nunfthafter Vorgang, ,visio intellectualis’, die vom Aenigma in jedwede
Héhe des Aufstiegs gelangen kann,

[, (L L—rﬂ' d?
il
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Der A@ vom-sinnenhaft Gegebenen zur Vernunft geschieht mit
Hilfe konkreter Beispiele: mathematische Figur, Spiegel, Ikone und

Beryll dienen als aenigmatische und gleichnishafte ,Ahnlichkeite* (,simi-
litudines®) im ProzeR der Erkenntnis, als Begleiter und Fiihrer (;manu-

ductiones®) auf dem Weg zur Einsicht, zur visio intellectiralis‘®®. Sie

o

% De theol. compl. 12: p 11/2, 99" ,Est enim deus vti angulus maximus pariter et mini-
mus®, De beryl.: h 2X1/1, N. 9, Z. 8-11: ,Quando igitur tu vides per beryllum maximum
pariter et minimum formabilem angulum, visus non terminabitur in angulo aliquo, sed in
simplici linea®; De guaer. 2: h IV, N. 25, Z. 5f.: ,intellectus est ut visus liber*,

* S0 schon P. M. WATTS, Nicolaus Cusansus. A fifteenth-century wision of man (Leiden
1982) 172 (zu De beryl. 171-188); kritische Rezension durch J. HOPKINS, in: Philosophy
Research Archives 9 (1984) 28-61.

' De beryl.: h *X1/1, N. 3, Z. 2-5: ,per ipsum videns attingit prius invisibile. Intellec-
tualibus oculis si intellectualis beryllus, qui formam habeat maximam pariter et miniman,
adaptatur, per eius medium attingitur indivisibile omnium principium®.

2 Deberyl.: h >XI/1, N. 1, Z. 4 u. 9: visio intellectualis’; Z. 10f.: , ... libellus iste bre-
vis, tamen dat sufficientem praxim, quomodo ex aenigmate ad visionem in omni alti-
tudine possit pertingi®.

 Cusanus spricht schon in Sermo IX (8. 9. 1431) im Rahmen des siebenstufigen Auf-
stiegs zur ,contemplatio‘ von dem ,oculus intellectus (als sechster Stufe), der zum Sehen
des hichsten Erstrebenswerten und Geliebten fithrt (h XVI, N. 32ff; hier N. 33, Z. 10f.).
In Sermo X (1. 11. 1431), Teil II (,De beatifica visione®), ist der Begriff ganz im eschatolo-
gischen Sinne gebraucht innerhalb einer Beschreibung der ,civitas sanctorum® (h XVI, N.
31, Z. 19-21): ,Dominus, in quo omnia, qui ab omnibus civibus videtur visione intellec-
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bleibt, obwohl iiber die Aenigmata und Zeichen hinausgelangend, diesen
verbunden, nicht nur weil sie die Bilder der Sinnlichkeit weiter als Aus-
gangspunkt in sich trigt, sondern auch wegen der Unmdglichkeit einer
reinen, unaenigmatischen und nicht nur momenthaften Gottesschau im
Diesseits’™.

Der Weg vom sinnlichen Sehen zum vernunfthaften Ein-Sehen fithrt
also nicht in-eine-unvermittelt neue, andere Form der Erkenntnis hinein;
er hilt vielmehr den Bezug zwischen einzelnen Stufen und Phasen auf-
recht, vollzieht die Abgrenzung auf der Basis des@l@ms und
gelangt so wieder auf und in sich selbst zuriick®. Da stituierende,
Differenzierung ermoglichende Wirken des Intellekts im Verstand und in
den Sinnen ist auch Zielpunkt sehender Wahrnehmung; das mit dem
kérperlichen Auge Gesehene erfihrt seine Beurteilung vor dem Auge der
Vernunft.

Die @r@ajis‘ zielt, einigend und Einigung suchend, auf die _
Region des Unbegrifflichen. Sie iibertrifft ni i diskur- |

—

sive, Jeweiliges und Gegensitzliches unterscheidende Kr indem sie das | \\
solchermaRen Differente und Differenzierte vereint, das-Getrennte-in-der | '

,coineidentia-oppositorum”wiederzusammen-sieht’; sie hat auch, gleich-
sam gegen sich selbst Gewalt brauchend, die ,ratio‘ zu {iberwinden wie
einen an Vorschriften gebundenen Wichter, um die Grenze zu letzter
Einigung zu iiberschreiten”.

R 0. . el - e
5 So erweist sich der Ternar von%mo_sensxblhs‘, ,visio-ratienalis‘ und
~ xisio-intellectualis als Moglichkeit der abgrenzenden Bestimmung von

Erkenntnisleistungen (vor allem in De coniecturis), ohne aber ein verbind-
liches, dreistufiges Wegmodell zu reprisentieren. Cusanus nimmt, anders

tiva“. In De docta ignorantia begegnet mehrmals die ,intellectualitas simplex* (h L1, S. 8.
Z.13 und h 1,3, S. 153, Z. 21f)) und der ,oculus intellectus® (S. 153, Z. 10), seit De guae-
rendo Deum dann auch hiufiger die ,visio intellectualis: De guaer. 1: h IV, N. 19, Z. 3; De
comi. II, 1: h I, N. 72, Z. é; De vis. Praef., 1,8: p I, 99"; im Kontext mathematischer Ein-
sicht: De mathematica perfectione, in: NvC, Die mathematischen Schriften (J.E. Hof-
mann/]. Hofmann) Hamburg 21979, S. 161f. Eine Stelleniibersicht findet sich in der neu-
en Ausgabe des Beryll (1988) Adn. 3.

Sl sap. I h 2y, N. 47, Z. 3f.: , ... licet medio aenigmatico, sine quo in hoc mundo
dei visio esse nequit ...%

% Deconi. 1, 10: h I, N. 53, Z. 1f.: ,progredi est simul ... regredi“. Vgl. K. BORMANN,
Die Koordinierung der Erkenntnisstufen (descensus und ascensus) bei Nikolaus von Kues, in:
MECG 11 (1975) 62-79.

% De coni. 1, 10: h III, N. 52, Z. 1f.: ,Tanta est igitur vis simplicis intellectualis naturae,
ut ambiat ea, quae ratio ut opposita disiungit*.

77 Dewis. 9;39,7-10: p I, 103": ,locum, in quo revelate reperieris ... est murus paradisi in
quo habitas, cuius portam custodit spiritus altissimus rationis, qui nisi vincatur, non pate-

bit ingressus®. L
o il
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als die scholastische Tradition vor ihm - keine exakte Phinomenologie
der Grade des Sehens im Rahmen der (Gottes-)Erkenntnis vor™; er fiihrt

vielmehr die Vielzahl-méglicher Stufen - etwa in De wisione Dei - auf
deren einheitlichen-Grund-zuriick, auf das in jedem einzelnen Vermégen

je verschieden und komplikativ enthaltene Prinzip, auf die sich vervoll-

kommnende Bmgug.g_des—Aufmcgs_als_sgﬂm;Mn_Q!gLuﬂues
Sehens ihr Ziel findet

Es kann deshalb ger;ﬁgen, - wie in De apice theoriae - von der Schau des

Geistes zu sprechen, die siiil iiber die Betrachtung des Sjnnlichen zur
/&m},& e e TN Vv J J;L/ S Sels {?( kli‘

7% ' Schon friih, in Tcﬁlg von Sermo IX (s. Anm, 93), nennt Cusanus mehrere Méglich-
keiten, den Aufstieg im Sehen zu beschreiben (,De ascensione per septem gradus con-
templationis®), ohne aber einzelne Stufen weiter zu prizisieren, Nur die siebte Schau, die
alle anderen iibersteigt, kommt ausfiihrlicher zur Sprache: sie ist verstanden als ,ecstasis’
und ,raptus’ (h XVI, N. 35, Z. 15), als ,Christi visio® (Z. 25) und ,visio totius Trinitatis*
(Z. 21), als ,visio in patriam super viam‘ (Z. 14.22). Spit wird dann, in De [udo globi (um
1462), die Wendung ,Stufen der Schau‘ (gradus visionis‘) in Zusammenhang mit den neun
Kreisen des Kugelspiels benutzt, aber auch hier verzichtet Cusanus auf eine Explizierung
des Stufengedankens in Zusammenhang mit ,Sehen‘. Die von der Tradition seit dem 12.
Jh. immer wieder aufgegriffene Frage der ,visiones‘ kann deshalb nur sachlich, kaum
unmittelbar fiir Cusanus aufschlufireich sein. Ein Kernpunkt der Diskussion war die
Bestimmung der ,visio intellectualis’ und ihrer Stellung im Rahmen der ,visiones'.
Alexander von Hales etwa (in der Quuaestio de raptu um 1230) kam dabei zu einer weite-
ren Unterscheidung in eine ,visio intellectualis stricte’, die ohne Vermittlung (ohne ,simi-
litudo®) auskommt, und eine ,visio intellectualis large sumpta‘, die des Bildes bedarf; die
erste Schau wird nur Auserwihlten, z. B. den Aposteln, zuteil (,, Visio autem apostoli fuit
intellectualis [~ sine similitudine] ... Sed non omnis visiones est huiusmodi®; Toulouse,
Bibl. de la Ville 737, Fol. 103rb); s. WICKI (Anm. 32) 99f. Deutlich wird hier die Differenz
zur cusanischen Konzeption der ,visio intellectualis’: wihrend diese in der Tradition
durchgehend eine Form direkter Gottesschau meinen konnte, denkt Cusanus sie als
hichstmégliche Einsicht, nicht aber als unmittelbarste Form der Gottesbegegnung; hier-
bei wird der ,visio facialis, der ,visio mystica‘ (De poss.: h X1/2, N. 15, Z. 2; Brief an die
Ménche von Tegernsee vom 14. 9. 1453) oder allgemein der ,visio beatifica’ (Sermo X,
Teil IMI) ein hoherer Rang zuzusprechen sein. Auch hier hilt sich Cusanus aber von den
vorangehenden begrifflichen Diskussionen fern, d. h. vor allem von dem unter Johannes
XXII. entbrannten Streit um die ,visio beatifica Dei’, der schlieflich durch die dogmati-
sche Konstitution Benedikts XII. beendet wurde (mit dem Resultar, dafl die Seelen der
Heiligen auch vor der allgemeinen Auferstehung Gott im Himmel in intuitiver Schau
[,visio intuitiva‘] und von Angesicht zu Angesicht zu schauen vermdgen). Interessant ist,
daf} der ansonsten spirlich nachweisbare Terminus ,visio facialis’ im Rahmen dieser Dis-
kussion ofter begegnet; weitere Verweise bei BEIERWALTES (Anm. 12) 21f.; zum Streit s,

a. die Aufsitze von A. MAIER, Ausgebendes Mittelalter I (Roma 1977) 319ff.
?  De vis. 22; 98,8f.: p I, 111%: ,Habet igitur vis animalis multos gradus perfectionis, et

innumerabilis, sub intellectuali ...%; 98,13-17: ,Intellectualis vero natura pariformiter sub
divina gradus habet innumerabilis. Unde sicut in intellectuali complicantur omnes gradus
sensibilis perfectionis, sic in divina omnes gradus intellectualis perfectionis, sic et sensibilis
et omnium®.

266

- ; ‘\ ‘ o Z'L( V"‘;"'x(;Lr &LL}V,\ ”“J oLf
G Roloy e v\.’t i



ﬂ =
S‘:l—-»-f("\(, Vil Wﬂw(}i": it !!/(.‘-"c' r\r/\ (, St Q"l.#

Spitze des Se_hens,—-z.u.[g&(ipfelpunkt von Theorie und Schau erhebt'®.

~Simplex visio mentis* Bezeichnet dieses héchste geistige Sehvermogen -

“keine begreifende, im Zusammenfassen erkennende (,comprehensive‘)
Schau, sondern Erhebung in den Blick auf das Unbegreifliche. Der Geist
(,mens‘) sieht, wie in der ,visio das eigene Fassungsvermdgen (,capacitas’)
{iberstiegen wird; er erreicht im Hinaus i itd
MeRbarkeit auf-das-Unendliche-zu-das Auferste; Spitze und-Grenze-des
eigenen-Konnens!®. Dieses Sehen ist einfachster Art, damit allein fihig,
des absoluten und einfachsten Seins (;esse simplex‘) ansichtig zu wer-
den'®, ist von hochster Klarheit und Leichtigkeit, zu finden im Licht: als
Wahrheit, die in den Straflen ruft (Prv 1,20fg.) und nicht in verbergender
Dunkelheit (,in obscuro®) aufgesucht werden miifite. Cusanus korrigiert
damit eine eigene frithere Anschauung'®, doch erweist sich die Korrektur
bei genauerem Hinsehen eher als andere Akzentuierung. Sie steht in

Zusammenher in De apice theoriae vorgenommenen Charakteri-

sierung des 2 én als ,posse ipsum‘. Dieses héchste Konnen, das
Konnen-Selbst;stellt Cusanus nun als Bezeichnung dar, die in ihrer Klar-
heit, Wahrheit und leichten Fafllichkeit nicht mehr zu iibertreffen ist'™.
Auch die Bewegung des Aufstiegs steht damit im Rahmen héchster ,sim-
plicitas® und ist aller ,dunklen‘ Begrifflichkeit entkleidet. Grundlegende
cusanische Philosopheme werden dadurch aber nicht verindert: das6n-

selbst ist erstes schaffendes Prinzip, lichthafter Urgrund von allem,
Hypostasis, die sich selbst kundgibt, in allem auf unsichtbare Weise als

,manifestatio* oder Theophanie ersch;:iqtm?.

w
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1% Ausfithrlicher Kommentar jetzt zu dieser Schrift durch H. G. SENGER, Nikolaus von
Kues. Die hochste Stufe der Betrachtung, Lt. - dt. (Hamburg 1986). Mens‘ und ,intellectus’
werden von Cusanus hiufig synonym gebraucht, z. B. De ven. sap. 28: h XII, N. 84, Z. 6:
,mens seu intellectus (ebenso De aegual.: p 11, 167); von ,intellectus* ist besonders dann die
Rede, wenn die Differenz zur ,ratio’ betont werden soll.

%L De ap. theor.: h XII, N. 10, Z. 13: ,visu supra suam capacitatem videt*; Z. 15f.: ,Posse
igitur videre mentis excellit posse comprehendere®. N. 11, Z. 1-4: ,Unde simplex visio
mentis non est visio comprehensiva, sed de comprehensiva se elevat ad videndum incom-
prehensibile ... se elevat, ut videat, illud quo non potest esse maius®; Z. 7: ,supremum
mentis’.

e ap. theor.: h XII, N. 9, Z. 3f.: ,esse simplex sola mente visibile®,

T ap. theor.: h XII, N. 5, Z. 9-12: ,Veritas quanto clarior tanto facilior. Putabam ego
aliquando ipsam in obscuro melius reperiri. Magnae potentiae veritas est, in qua posse
ipsum valde lucet. Clamitat enim in plateis®,

1ot BiDZi6.

195 De ap. theor.: h XTI, N. 71f.; ,manifestatio’ oder ,theophania‘ versteht Cusanus vor
allem im Hinblick auf die Zeichenhaftigkeit des Seienden, wihrend Eriugena, bei dem die
Begriffe im Zentrum der philosophisch-theologischen Reflexion stehen, in ihnen stirker
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Auch das @, die ,simplex visio mentis’, die auf das Unendliche
und zugleich Einfachste hinschaut, erblickt i 6 elbst,

;ohne das nichts sein kdnnte, und erfihrt sich selbst als hchste Manifesta-

tion Mﬁnnens, das dem Geist selbst dessen Unbe renztheit verleiht,
Die ,visio* sieht in sich als ihr Prinzip das ,posse videpe‘, das im ,gosse
ipsum? griindet, und bleibt auf nichts ander ieses Konnen selbst

ausgerichtet; im und durch das Sehen erreicht sie ihr bereits in ihr anwe-
sendes und wirkendes Ziel'®. Die Metaphorik greift hier wieder auf die
Verbindung von Sehen und Laufen zuriick: der Wanderer kann nur in
sein Ziel kommen, wenn er den Endpunkt seines Weges zuvor schon ins
Auge gefaflt hat'”; der sich erhebende, im Nicht-Wissen gelehrte Intellekt
steuert ihn dabei wie von einem Turme aus, fiihrt ihn im Durchlaufen
des Weges in sein von ferne gesebenes Ziel'®.

Die ,visio intellectualis® oder ,intellectualis intuitio® bringt den Men-
schen in die Gottformigkeit (,deiformitas®) und in die Gotteskindschaft
(.filiatio dei®) hinein; dort sieht sie alle Andersheit und Verschiedenheit,
alle Differenz aufgehoben, sieht in der Koinzidenz alles in Eines aufgehen
und das Eine selbst - in einem Akt der ,transfusio® - wieder in alles hin-
aus- und hiniibergehen'®. Im Versuch, diesen ProzeR der ,theosis* zu
formulieren, gelangt Sprache selbst an ihre Grenzen. Dem in ein Leben
der reinen Vernunft Eintretenden ist das Geschaute durch Zeichen des
diskursiven Verstandes nicht mehr ausdriickbar'', ihm bleibt jede Art
von Bezeichnung ungeniigend angesichts eines Weges, der iiber Wissen
und Begreifen, tiber sinnliches, verstandesmifliges oder vernunfthaftes
Sehen, auch iiber den hdchstméglichen Aufstieg intellektualer Einsicht

\(waht \/:Jf*‘t‘ e fJaJJF ;}(Jdub—.

den Aspekt der Selbsterschaffung des Gottes (,creare se ipsum‘) mitdenkt; s. jetze W, BEL
ERWALTES, Eriugena und Cusanus, in: DERs. (Hg.), Eriugena redivivus. Zur Wirkungsge-
schichte seines Denkens im Mittelalter und im Ubergang zur Neuzeit (Heidelberg 1987)
311-343, hier 328ff.

1% De ap. theor.: h XII, N. 11, Z. 8-10: ,Nam est posse videre ad posse ipsum tantum
ordinatum, ut mens praevidere possit, quorsum tendit*.

17" De ap. theor.: h XII, N. 11, Z. 10ff.: ,Sicut viator praevidet terminum motus, ut ad
desideratum terminum gressus dirigere possit ... ut mens ad posse, quod videt a remotis,
currere possit®.

o Apol.: h 11, S. 16, Z. 2-5: ,ad visum elevare quasi alta turris ... et quantum quaerens
accedit et elongatur a quaesito, ipse intuetur®. Ahnlich HUGO VON ST. VIKTOR, De vani-
tate mundi (PL 176, 704 B).

1% De fil. 3: h IV, N. 70, Z. 2: ,transfusio unius in omnia“. Z. 4-6: ,in intellectuali intui-
tione coincidit esse unum in quo omnia et esse omnia in quo unum®,

10 Defil. 3: h IV, N. 71, Z. 1f; 5. a. Apol.: h IL, N. 14, Z. 24f.: ,Logica igitur. atque
omnis philosophica inquisitio nondum ad visionem venit*.
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hinausfiihrt'!!, Dieser Weg 138t den Menschen ins Schweigen gelangen, in
die Dunkelheit des iiberhellen Lichtes, er 6ffnet in einer Art von Ent-

riickung die Méglichkeit der dir er Gottesbegegnung: der
Schau ins Angesicht, vo@x‘fge_si;h{l_ngﬁm ieht (,visio facialis); hier
kann kein Wissen mehr um das Sehen bestehen, da kein Sichtbares im
gewohnlichen Sinne gesehen wird''%, Die Begegnung mit dem fiir unmég-
lich Gehaltenen, mit dem In-eins-Fall von Licht und Dunkel, Verbergung
und Enthiillung, Freiheit und Notwendigkeit fiihrt auch das Sehen an

seine Grenze, an die Ungiilrigkeit einer in Zeit und Raum verlaufenden

Reflexion heran. i
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Die Bewegung des Aufstiegs kommt in der ,visio facialis‘ nicht an ihr
Ende, wohl aber an einen als je neu zu erringend aufgegebenen Zielpunkt
- Grund und Antrieb von Aufstieg als solchem. Das in mystische Dimen-
sion fithrende, nurmehr paradoxal formulierbare Sehen ins Angesicht
impliziert jedoch keine Reduktion der ,visio intellectualis‘ auf eine blof
punktuelle, Hilfsdienste leistende Aufstiegsfunktion, es kann vielmehr als
Aspekt eines nicht mehr dem Vergleich und Diskurs verpflichteten sote-
riologischen Einigungsaktes verstanden werden. Die ,@aiﬂtfiil‘:@?
akzentuiert demgegeniiber den prozefhaften Charakter der Sehbewe-
gung: initii s K& iiberhaupt bewirkender, und zugleich
- im Beurteilen des Gesehenen - finaler-Aspekt—konstituieren-thre-Ver-—

i tschen gottlicher ,explicatio” und menschlicher—,com-
plicatio®. Sie ist Paradigma eines grenziiberschreitenden, dabei Grenze
verdeutlichenden und auf sie bezogenen Sehens. Der Blick, der den
Ursprung sucht und das Sinnliche iibersteigt, bedarf gleichwohl der
Sinne, nicht nur weil ohne Vorstellungsbilder, ohne @a die
Einsicht nicht anzuregen ist', sondern auch weil, wo diese vermittelt
werden soll, sinnliche Konkretisierung ndtig ist; der durcl}gehende
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: U De wis, 6; 22,5f.: p I, 101": ,omnem scientiam et conceptum transilit; De vis. 9;
| 383f:pI, 103": ,supra ... etiam intellectualem altissimum ascensum®.

| "2 Dewis, 13;52,3f.: p I, 105" ,video te in horto paradisi et nescio quid video, quia nihil
visibilium video*; s. a. G. STACHEL, Schweigen vor Gott. Bemerkungen zur mystischen
Theologie des Nikolaus von Kues, in: MFCG 14 (1980) 167-181.

3 Devis. 22;97,15f.: p I, 111": ,intellectus .. opus habet phantasmatibus®.

2 V['\L.__ H{A“*/ Vol ?{;W'.ﬁ'\r(ﬂg{.o v W(”-JgL/ ; 269
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Ruckgnff als immer neues Hinblicken, auf die gemalte Ikone in De
visione Dei macht dies deutlich', ——

Diese im Konkreten beginnende perspektmsche Entfiltung weist aber
auch die Reflexion des Sehens in ihre eigene Unaufhebbarkeit: zunichst,
weil der Ausgangspunkt menschlicher—Perspektivitit nie verlorengeht,
dann aber auch in dem Sinne, dafl Sehen kaum als nur metaphorische
Veranschaulichung des Erkenntnisprozesses gelten kann. Die Reflexion
des Sehens, das Erfassen eines spiegelbildlichen #nd gebrochenen Bezuges
kann nicht in eine andere - Metaphorisches abstreifende - Begrifflichkeit
transformiert werden, ohne an Spezifik und Intensitit einzubiifien'™.
Zwischen ,visio intellectualis’ und ,intellectus‘ bleibt eine nicht negier-
bare Differenz. Die Vernunft vermag ebenso wie der blofle Glaube sich
zwar der Wahrheit zu nihern, ohne jedoch letzte Gewiflheit zu errei-
chen; nur das vor dem geistigen Auge Gesehene wird eine solche vermit-
teln konnen'. Sehen als Fihigkeit geistiger Einsicht bedeutet damit
gegeniiber dem Erkennen eine intensivere, Gott niherkommende Form
der Vergewisserung von Wahrheit und prigt auch den besonderen, auf
den universalen Prozef von Ausgang und Riickgang bezogenen Standort
des Menschen: als einem Mittlerem zwischen Nichts und Gott, das Hé-
heres wie Niedrigeres in sich enthilt, erweist sich fiir ihn das Wesen der
Relationalitit, der vermittelnden auf- und absteigenden Bewegung bevor-
zugt im Sehen und in dessen Reflexion.

Exemplarisch erfahrbar wird dieser mediale, an Endlichem wie
Unendlichem teilhabende Charakter in derd?exzc_ag_gmsu der auf der
,Jicona Dei’ dargestellt war. Dessen Sehen war auf sinnliche Weise dem
der Menschen gleich, obwohl auch hier an Schnelligkeit und Scharfsin-
nigkeit uniibertreffbar, und war andererseits absolutes und unendliches
Sehen des Gottes, der alles zugleich, der die Zeiten im Augenblick als

| ey (L.'JU&’: : Da.dvﬂf/[‘*;

14 U, a. 19,6; 20,1; 34,5; 37,13; 40,4; 65,4; s. STOCK (Anm. 81) 55ff.

13 S, a. H. BLUMENBERG, Paradigmen zu einer Metaphorologie (Bonn 1960) 10 pass. und
DERs., Schiffbruch mit Zuschauer (Frankfurt/M. 1979) 75ff.

118 De non aliud 19: h X1, S. 46, Z. 9-13: ,Omnia enim, quae oculi mentis acie non
videntur, sed ratione investigantur, tametsi verum admodum appropinquare videantur,
nondum tamen ad ultimam certitudinem pervenerunt. Ultima autem et omni ex parte
cumuluta certitudo visio est. In diesem Sinne auch eine Randbemerkung des Cusanus zu
einer Ubersetzung der aristotelischen Metaphysik (Cod. Cus. 184, Fol. 12): ,Contempla-
tio vera certitudo est, quia visio intellectualis, illa enim nihil praesupponit nec arguit aut
mqumt sed est simplex intuitio® (nach NvK, Vom Nichtanderen [ed. P. Wilpert], Ham-
burg %1976, S. 198, A. 7). De theol, compl % p]]/2 93": ,motus mentis ... incipit a quia est
seu fide et pergit ad videre seu quid est®.
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Ewigkeit sieht'. Mit dem menschlichen Auge die Akzidentien, mit dem

gottlichen Blick die Substanzen wahrnehmend, ist Jesus bevorzugtes Bild

“—der Einigung des e@;@g&dwr&gc%%lﬂteuekts mit der zusam-
men-sehenden gottlichen Reflexion'™. Der Mensch blickt, sich von der

Sinnlichkeit zur Quelle des Lichtes selbst erhebend, im Bilde Jesu auf
den, der ihm die Verwandtschaft mit dem Géttlichen neu erdffnete und
in dessen vermittelnder Stellung er sich selbst in je verschiedener Weise
wiedererkennt. :

Deutlich wird hier: das Sehen ist nicht auf ein Anderes gerichtet, ein
Objekt, das in der Entgegenstellung anzueignen wire, der Sehende
schweift auch nicht in die Weite, um sich dort zu verlieren. Der Blick auf
den Ursprung ist zugleich - seit Augustinus - auch Blick auf sich und in
sich selbst hinein'"’. Das Sehvermégen vermag sich zwar nicht selbst zu

mwumﬁ@;umm%&@ Der f
Blick auf das Andere und den Anderen, der sich in der denkenden und

sehenden Einigungsbewegung als Nicht-Anderer erweist, erfihrt sich
selbst und die eigene Identitdt'®. So ist auch die Hinwendung des
menschlichen Angesichtes zum géttlichen, die Suche des géttlichen Ant-
litzes kein Er-Blicken des Anderen und Fremden, sondern nichts anderes
als das Er-Sehen der eigenen Wahrheit in sich selbst'?'.

TERO e e

W' De vis. 22; 96,15ff.: p 1, 111% finitae visione ... absoluta et infinita visio unita ... Wil bk
omnia pariter et singula ... videbas ... tam praeterita quam futura® TeanE e 1

U8 Epp, 96,18ff. und 99,11fF.; s. jetzt KL. REINHARDT, Christus, die ,absolute Mitte* ks
der Mittler zur Gotteskindschaft, in: MFCG 18 (1989) 196-220.

19 Bei Augustinus von dem Aspekt der Selbstabbildung Gottes im Menschen (Gn 1,27)
her gedacht, insbesondere im Hinblick auf die Spiegelung der gottlichen Trinitit im
menschlichen Geist bzw. in der Seele (als ,mens’, ,notitia‘, ,amor* oder ,memoria’, ,intel-
ligentia‘, ,voluntas), s. L. WITTMANN, Ascensus. Der Aufitieg zur Transzendenz in der
Metaphysik Augnstins (Miinchen 1980) bes. 115ff. und W. BEIERWALTES, Regio Beatitudi-
nis. Zu Augustins Begriff des glicklichen Lebens (Heidelberg 1981) 31ff;; auflerdem LEISE-
GANG (Anm. 42). Zu Cusanus: G. V. BREDOW, Der Geist als lebendiges Bild Gottes (Mens
wviva imago Dei), in: MFCG 13 (1978) 58-67.

12 De non aliud 23: h XIII, S. 54, Z. 8f.: ,Visus se ipse non videt, licet in alio, quod
videt, se videre attingit*. Z. 14f.: ,ipsum videre infinitum et interminatum in alio est

videre non aliud ab aliquo®.

21 De is, 6; 19,231.: p L, 101" Omnis igitur facies quae in tuam potest intueri faciem,
nihil videt aliud aut diversum a se, quia videt veritatem suam®. Der Geist sicht also sein
Anderes’, so STALLMACH (Anm. 73) 110. De aequal.: p 11, 16": ,Anima igitur veritatem
quam videt in aliis: per se videt.“; De theol. compl. 2: p 11/2, 92": ,Quaecumque igitur
mens intuetur: in se intuetur®, Der Gedanke des Sich-selbst-Ersehens im Blick auf das
eigene Bild (als Abbild des Absoluten) findet seine eigene bildhafte Umsetzung in
Albrecht Diirers Miinchner Selbstbildnis aus dem Jahre 1500; es bietet in der Durchdrin-
gung von Selbstportrit und dargestellter Christusférmigkeit ein exemplarisches Modell
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Das gemalte Bild, die W‘ anzusehen, vermittelt in diesem
Sinne nicht nur Einsicht in esen von relativer und absoluter Per-
spektive, sondern auch die Ahnlichkeit mit-dem-géttlichen Angesicht,

dem Ursprung aller Angesichte. Der Mensch sieht sich selbst im Bild und
als Abbild Cl Chusn.und erlebt dieses Sehen als Form von Eindringlichkeit
und Nihe, die den eigenen Blick als selbst konstituierend, Sein und Ahn-
lichkeit verleihend, als mit dem géttlichen Blick koinzidierend denken
1a88¢'%, Die Emhelt Gottes als zeitfreie, kreative Identitit von Sehen und
Gesehen-werden findet ihr gleichwohl eingeschrinktes Spiegelbild im
Menschen. Als ,speculator divinorum*? transzendiert er die - im
Aenigma vollzogene - Erfahrung gleichmifiger, gleichsam unendlicher
Blickverbindung und nimmt im Bild das Urbild, in der Mensch und Gott
vereinenden ,icona Dei* den absoluten Menschen wahr'*. Sich-selbst-
sehen im Grunde eigenen Sehens ist nicht nur eins damit, Gott zu
schauen, sondern meint auch, sich selbst ganz zu eigen zu sein'®; als Iden-
titdtsgewinnung und -bestangung des Individuums im vergegenwirtigen-
den Sehen, als - schon von Hiob formulierte - giiltige Hoffnung, Aus-
blick auch in der Verzweiflung: ,Ihn werde schauen ich, tcb selbst, und
meine Augen werden ihn erbhcken und nicht ein Anderer ...
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fiir den Bezug des Menschen zu Gott als sehenden Selbst-Bezug und damit zugleich eine
aufschlufireiche Veranschaulichung cusanischer Gedankenginge; iiber Moglichkeiten
Diirers, mit cusanischen Schriften bekannt zu werden, s. J. L. KOERNER, Albrecht Diirer
and the Moment of Self-Portraiture, in: G. Sch. Williams/L. Tatlock (Hgg.), Literatur und
Kosmos. Innen- und Auflenwelten in der deutschen Literatur des 15. - 17. Jh. (Amster-
dam 1986) 161-191, hier 175ff.; auflerdem: BEIERWALTES (Anm. 12) Addendum, 51ff.

22 De vis, 15; 70,2-4: p I, 107": ,offers te intuenti te, quasi recipias ab eo esse; et con-
formas te ei, ut eo plus te diligat, quo appares magis similis ei“; KOERNER (Anm. 121)
180f.

2 Comp. 6: h X1/3, N. 17, Z. 14.

2% De vis. 9; 36,15: p I, 103" ,Quando igitur respicio ad humanitatem contractam et

per illam ad absolutam ... occuris tu mihi, deus meus, quasi exemplar omnium hominum
cx homo per se, hoc est absolutus®,

B De vis. 7; 28,6-8: p I, 102"; ,ero mel ipsius ... et tu eris meus et dabis mihi videre
faciem tuam, et tunc salvus ero®,

12 Herrn Professor Werner Beierwaltes danke ich herzlich fiir Anregung und kritische
Lektiire.
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NEUES ZU DEN QUELLEN DER CUSANISCHEN MA UER-
SYMBOLIK"*

Von Peter Casarella, New Haven, U.S.A.

Es ist der bisherigen Forschung nicht gelungen, fiir das Bild der
»Mauer des Paradieses“ bzw. der ,Mauer der Koinzidenz*, das Cusanus in
De wvisione Dei (1453) einfiihrte und zugleich zu einer erkenntniskriti-
schen und trinitarisch-theologischen Bedeutung erhob, einen eindeutigen
historischen Beleg zu finden. R. Haubst berichtet in seinem in MFCG
Bd. 18 erschienenen Artikel Die erkenntnistheoretische und mystische Be-
deutung der ,Mauer der Koinzidenz“ folgendes: ,Doch gerade bei dem
Bemiihen, die genauere Vorgeschichte dieses Terminus auszumachen,
erlebte ich dhnliche Uberraschungen und Enttiuschungen wie bei dem
zunichst doch so leicht scheinenden Versuch, dessen Sinn bei Cusanus
selbst exakt zu bestimmen®'. Nichtsdestoweniger weist Haubst mit zahl-
reichen Beispielen nach, daf} in der Mystik-Literatur des 13./14. Jh.s die
biblische Vorstellung des himmlischen Paradieses unter dem Bild eines
»zu umzdunenden Seelengirtleins“ begegnet’. Das mystische Seelengirt-
lein weicht aber insoweit von der cusanischen Mauer-Symbolik ab, als die
cusanische Darstellung sich viel mehr auf die Mauer bezieht, die Gott
selber im ,Garten des Paradieses einsperrt, als auf den inneren Weg zur
eingesperrten menschlichen Seele’. Auch andere aus der Mystik-Literatur

" Ich bedanke mich vor allem bei Professor Dr. Dr. Rudolf Haubst, dessen Artikel in
MFCG 18 und dessen niitzliche Hinweise in Gesprichen im Institut fiir Cusanus-For-
schung in Trier meine Forschung nach den Quellen der cusanischen Mauer-Symbolik
ermoglichten. Mein herzlicher Dank gilt dariiber hinaus Dr. Luciano Cordo (Universitit
Trier), der mich auf die Parmenides-Stelle aufmerksam gemacht hat. Freundlicherweise
hat Dr. Heinrich Pauli, wissenschaftlicher Angestellter der Trierer Cusanus-Forschungs-
stelle der Heidelberger Akademie der Wissenschaften, die deutsche Fassung meines Manu-
skriptes durchgesehen.

! MFCG 18 (1989) 168. Auch dazu 194-195.

? EBD. 169, Anm. 13.

> Vgl De vis. 9: p I, 103", Z. 16 (=9.37); 10, 104", Z. 27 (=10.42); 11, 103", Z. 24ff.
(=10.46); 13, 105", Z. 376, (=13.51); 17, 108", Z. 1-7 (=17.75); 23, 111", Z. 43f. (=23.101).
Wir zitieren De visione Dei nach der Pariser Ausgabe von Faber Stapulensis, Bd. I (Un-
verinderter Nachdruck, Frankfurt .M. 1962) und fiigen in Klammern Nummeri und
Seiten der von H. PFEIFFER angefertigten Ubersetzung hinzu. (Nikolaus von Kues, Text-
auswahl in deutscher Ubersetzung, H. 3, De Visione Dei. Das Seben Gottes, Trier 1985).
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zitierte Stellen bringen - so versteht Haubst sie selbst* - keine genauere
Quelle fiir murus paradisi oder murus coincidentiae im speziell cusani-
schen Sinn. Andere Forscher, welche das Bildwort ,Mauer® in De visione
Dei analysierten, haben parallele Texte aus dem geistesgeschichtlichen
Hintergrund angefiihrt, ager ohne zu beachten, ob die jeweiligen Stellen
Cusanus iiberhaupt zuginglich waren’.

Im folgenden méchte ich auf eine Konzeption des Vorsokratikers Par-
menides von Elea aufmerksam machen, die trotz seiner vorchristlichen
Prigung der cusanischen Mauer-Symbolik nahekommt. Dafl Cusanus
diese Parmenidesstelle zumindest zuginglich hitte sein kénnen, hoffe ich
unten aus der Uberlieferungsgeschichte beweisen zu kénnen.

Parmenides stellt nach Fragment A37 Diels-Kranz (=DK) das Bild
einer Mauer dar, die den ganzen Kosmos umgrenzt. Wir folgen DK und
zitieren die Nachricht bei Stobaios, die {ibrigens aus den nicht iiberliefer-
ten Placita philosophorum von Aetios und somit auch aus Theophrastus
stammen soll: Naprevidng stepdvag elvar nepnenieypévag, ETTANIAOUG, TV
wev £x Tob Gpotol, TAV BE €x ToD TUXVOD' UXTAG JE GANXG EX YOTOG Xl
ox6TOUC LETAED ToUTEV ol 10 mepéyov J8 mdoag Telyouvg Jixnv otepeov
omdgyew,.... Parmenides entwirft an dieser Stelle das kosmologische Bild
von abwechselnden” herumgeschlungenen Bindern (stewdvar), welche
jeweils aus Diinnem oder aus Dichtem bestehen. Zwischen diesen sind
andere Binder vorhanden, die aus Licht und Dunkelheit gemischt sind.
Das All-Umfassende bezeichnet er als ,s0 fest wie eine Mauer®.

Fiir sich betrachtet - so kdnnte man schon einwenden - zeigt dieser
Passus kaum mehr als ein Fragment altgriechischer Kosmologie, das sich
nur aufgrund des Mauer-Bildes (teixovg 8ixnv) mit der cusanischen Sym-

* Vgl. MFCG 18 (1989) 195.

> Vgl. W. BEIERWALTES, , Visio facialis' - Sehen ins Angesicht. Zur Coinzidenz des endlichen
und unendlichen Blicks bei Cusanus, in: MFCG 18 (1989) 91-124 sowie seine Studie, Den-
ken des Einen (Frankfurt a. M. 1985) 140ff,, 415, 419; D. DucLow, Anselm’s Proslogion
and Nicholas of Cusa’s Wall of Paradise, in: The Downside Review 100 (1982) 22-30; W.
HAUG, Die Mauer des Paradieses. Zur mystica theologia des Nicolaus Cusanus in < De visione
Dei>, in: ThZ 45 (1989, Schmidt Festschrift) 216-230, wo das Mauer-Bild u.a. im Rah-
men der Analogieformel des 4. Laterankonzils zum Ausdruck kommt; K. YAMAKI, Die
manuductio’ von der ;ratio‘ zur Intuition in ,De visione Dei’, in: MFCG 18, 276-295, bes.
286, Anm.62, mit Hinweis auf BONAVENTURAs ltinerarium und 291, Anm. 100, wo er
mit gutem Recht auf eine Stelle in einer cusanischen Predigt verweist: ,Tunc videre pos-
semus, quam pulchra et decora et quam fortis atque munita haec sancta Jerusalem foret®.
(Sermo VIII: h XV1/2, N. 5, Z. 10f£)).

® Die Fragmente der Vorsokratiker, Bd. 1, hg. von W. KrRaNZ (Dublin/Ziirich $1972)
224. Die Stelle befand sich nimlich bei AETIOS, De placitis philosophorum 1 7,1 und STO-
BAIOS, Eclogae Physicae 1, 22,

7' Vgl. H. FRANKEL, Wege und Formen frishgriechischen Denkens (Miinchen 21955) 183.
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bolik vergleichen 13t*. Wenn man aber jene Lehre im Zusammenhang
des ganzen parmenideischen Prodmiums interpretiert, kann man die aus-
schlieflich kosmologische Deutung leicht iberwinden. Interpretieren wir
es so, dann miissen wir die Darstellung einer sich offenbarenden Géttin
(dxijLov) bei Parmenides mitberiicksichtigen®. Wir setzen dabei voraus - da
wir hier keine Analyse der Details des Prodmiums durchfiihren kénnen™
-, dafl das parmenideische Lehrgedicht als Offenbarungsakt verstanden
werden muf}'’,

Das Proémium fingt nimlich mit der Auffahrt zum Reich des Lichtes
unter der Fiithrung der Géttin des Rechts (Aixn) an. Den Zusammenhang
verdeutlicht J. Mansfeld in seiner Studie, Die Offenbarung des Parmenides
und die menschliche Welt, in der er den Inhalt des ersten Fragments fol-
gendermaflen paraphrasiert: ,Das Lehrgedicht des Parmenides beginnt mit der
Beschreibung einer wunderbaren, vom Dichter gemachten Reise. In einem Wagen geses-
sen, welcher von vielverstindigen Rossen gezogen wird, wihrend die Tochter der Sonne
ihm vorangehen, erreicht er iiber einen Gotterweg das Tor der Bahnen von Tag und
Nacht, iiber das die Géuin Dike gebietet, und wird auf Fiirsprache der Sonnentéchter

® Nach G.S. KiRK und J.E. RAVEN, The Presocratic Philosophers (Cambridge *1964) 284
ist diese Stelle nur insofern wichtig, als sie Parmenides' ,sehr dunkle Lehre* der
cTeydvar (Binder) darstellt. Demgegeniiber ordnet H. FRANKEL (a.2.0. 183-185) die
Stelle in den Gesamtzusammenhang des parmenideischen astronomischen Systems ein,
Ebenso dazu: J. S. MORRISON, Parmenides and Er, in: JHS 75 (1955) 60-65.

® Nicht jeder Parmenideskenner nimmt so eine explizit religiése Deutung des Fragments
an. Im folgenden stiitzen wir uns vor allem auf zwei Studien: J. MANSFELD, Die Offenba-
rung des Parmenides und die menschliche Welt, 2.2.0. und L. Corpo, XAOZ. Zur
Ursprungsvorstellung bei den Griechen (Idstein 1989) 321-329.

°  Aufler den Monographien von CORDO (insbesondere 280ff.) und MANSFELD, a.2.0.,
verdient Beachtung: K. DEICHGRABER, Parmenides’ Auffabrt zur Géttin des Rechts. Unter-
suchungen zum Prooimion seines Lebrgedichts, in: Akad. d. Wiss. u.d. Lit.in Mainz, Abh.
Geistes- u. sozialwiss. Kl., Nr. 11 (Wiesbaden 1959) 629-722; FRANKEL, a.2.0. 157-197;
K. REINHARDT, Parmenides und die Geschichte der Griechischen Philosophie (Bonn 1916) 5-
88.

! Dazu sagt CORDO, 2.2.0. 283: ,Seit den fernen Tagen des Hesiod hatte es im Raume

der griechischen Philosophie nichts Vergleichbares gegeben. Sicher hatte es Philosophen
gegeben, die die eigenen Ideen fiir besser als die sonst herrschenden gehalten haben, fiir
der Wahrheit niher, usw.: aber nicht den Akt, demgemifl die Gottheit die Initiative
ergreift, einen Menschen auserwihl, sich ihm offenbart, und ebenso ihm die Grund-ziige
der Wahrheit-Wirklichkeit offenbart“. Obwohl die Begleiterin zur Wahrheit eine Gottin
ist, bezeichnet Parmenides nirgends seinen Grundbegriff, nimlich das ,Seiende® als Gott
oder gottlich. Dementsprechend miissen wir die angesichts des cusanischen Bildes ein-
schligige Frage ganz offen lassen, nimlich ob der obenerwihnte Offenbarungsakt letzten
Endes zu einem identifizierbaren Gottesbegriff hinfiihrt. Vgl. dazu O. GiGoN, Die Theo-
logie der Vorsokratiker, in: La Notion du divin depuis Homére jusqu'd Platon, Fondation
Hardt, Entretiens sur I'antiquité classique, Bd.1 (Genf 1952) 146-148.
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hindurchgelassen. Darauf wird er hoflich von einer Géttin begriiflt, und sie sagt ihm, er
sei auserwihlt, aus ihrem Munde die Wahrheit zu héren und auch die triiglichen Meinun-
gen der Sterblichen zu vernehmen“'%,

Die Gottin des Rechtes ist demnach nicht nur Begleiterin des Dich-
ters, sondern auch die Torhiiterin®. Insofern also, als sie das Tor der
Bahnen von Tag und Nacht aufmacht und dem Dichter verspricht, ihm
den Weg zur Wahrheit zu zeigen, ermdglicht die Gottin des Rechts -
wenn sie auch nur eine allegorische Figur sein sollte - die Grundbestim-
mung der parmenideischen Philosophie™. Bezeichnend sind die Worte im
zweiten Fragment des Lehrgedichts, die Parmenides ihr in den Mund legt:
Wohlan, ich werde sagen, du aber nimm dich der Rede an, nachdem du sie gehort has,
welche Wege der Forschung einzig zu denken maglich sind: der eine, dafl ,es ist“ und
dafl Nichgein nicht maglich ist, ist die Bahn der Uberzeugung, der Wahrheit nimlich
folge sie...”.

Dabei liflt sich sagen, dafl die Géttin sich als condicio sine qua non
fiir alles erweist, was dem Dichter auf dem Weg zur Wahrheit enthiillt
wird, darunter das Grundprinzip, daf Nichtsein nicht sei. Wir kénnen
hier die Offenbarung der Géttin nur kurz skizzieren, ohne auf jedes
Detail des Proémiums einzugehen. Eine neuere Untersuchung zur Ur-
sprungsvorstellung bei den Griechen ist im Zusammenhang der cusani-

3 MANSFELD, 2.2.0. 222,

3 W. Beierwaltes hat schon mit gutem Recht darauf hingewiesen, dafl die cusanische

Darstellung eines Wichter-Geistes vor dem Tore des Paradieses an Gen 3, 24 sowie an
Dantes Géttliche Komédie erinnert (,cuius portam custodit spiritus altissimus rationis ...%,
vgl. De vis. 9, p 1, Fol. 103, Z. 17; 10, Fol. 103", Z. 41). DERs., 2.2.0. Vgl. auch die an Is
62, 6 und an Is 63, 1 erinnernden Torwichter am Eingang des himmlischen Jerusalem in
Sermo VII: h XVI/2, N. 42, Z. 4-6. Die Torhiiterin des parmenideischen Proomiums
gehort zweifelsohne auch zu dieser Vorgeschichte. Dariiber hinaus ist in der aligriechi-
schen Religion eine weit verbreitete Symbolik festzustellen. Dazu F. G. MAIER, Torgdtter,
in: Eranion, Hommel-Festschrift (Tiibingen 1961) 93-104. Maier schreibt z.B. auf S. 101:
»In jedem Fall machen selbst die spirlichen Zeugnisse klar, daft der Kult des Torgottes in
der griechischen Welt weder zeitlich noch lokal beschrinkt, weder an bestimmte Epo-
chen noch an bestimmte Landschaften gebunden war®,

4 Zur begleitenden Funktion der Gottin vgl. MANSFELD, a.2.0. 228. Auffillig ist, dafl
der parmenideische Aufstieg zur Wahrheit mit einer Licht-Metapher beschrieben wird, z.
B. mit dem Bild ,T6chter der Sonne®, das auch seinerseits mit einem Weg ,€lg pdoc”
verbunden ist. Vgl. Frag. 1 DK, Z. 9-10 und W. ]. VERDENIUS, Parmenides* Conception of
Light, in: Mnemosyne, IV. Serie, Bd. 2 (1949) 116-131. Auch dazu MANSFELD, 223 (,Seine
Fahrt zur Gottin sei eine Fahrt zum Licht®.), CORDO, a.2.O. 289ff. und FRANKEL, a.2.0.
1651

> Frag. 2 DK. Ubersetzung nach K. BORMANN, Parmenides (Hamburg 1971) 33. Zum
Fragment vgl. auch GIGON, 2.2.0. 147; MORRISON, a.2.0. 61f.; DEICHGRABER, 2.2.0.
716; FRANKEL, 2.2.0. 185; MANSFELD, a.2.0. 163-166 und REINHARDT, a.2.0. 12ff.
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schen Mauer-Symbolik von besonderem Interesse, weil sie erneut mit
Nachdruck hervorhebt, dafl die Géttin des Rechts im Einklang mit dem
parmenideischen Mauer-Bild steht'’. Die Harmonisierung der zwei Stel-
len hingt vom Fragment 12 DK ab, in dem eine Géttin (angeblich die-
selbe daipov wie im Proomium) innerhalb eines Systems der konzentri-
schen Binder (stepdver) beschrieben wird". Die Géttin an dieser Stelle ist
nimlich ,diejenige, die alles lenkt“®,

Wir haben - wenn wir zuriickblicken - drei Bilder hervorgehoben: die
den Kosmos umfassende Mauer (Frag. A37 DK), die Auffahrt zur Gottin
(Frag. 1 DK), und letzlich das Bild einer Géttin, die alle Himmelsbinder
lenkt (Frag. 12 DK). Wie lassen sich die drei Bilder also nachvollziehen -
so kénnte man dabei fragen -, damit sie eine einheitliche Symbolik dar-
stellen? Nach Cordos Interpretation ist die Gottheit erst jenseits der
Mauer zu erreichen'. Zunichst versteht er das Tor mit zwei Fliigeln im
Prolog als ein Himmelstor®. Danach sollen zwei Schritte hinsichtlich der
allumfassenden Mauer (16 nepiéxov ... Teixoug dixyv oTepedv) angenommen
werden: das ,Finden“ der Mauer, seinerseits nur durch Offenbarung
erméglicht, und zweitens das Uberschreiten der Mauer, das als der eigene
parmenideische Schritt bezeichnet wird.

Damit kénnen wir zusammenfassend darstellen, wie die Mauer mit
Hilfe der offenbarenden Géttin iiberschritten wird®'. Der Dichter wird

16 vgl. Corpo, 2.2.0. (Anm. 9).

' Fr. 12 lautet z.T. folgendermaflen (nach DK): i Ydp 0TELVOTEPAL MATVTO TUPOG
axpitolo, i §En Talc vuxToc, ReTa 3€ yroyog letan aloa &v 8€ (LEc® ToOTWV
JaLev 1] TAVTa XuBepvE’

'8 Frinkel bezweifelt (a.2.0. 185), daft &v 8¢ péoe TodTOV an dieser Stelle bedeutet,
dafl die Goutin in der Mitte des Alls sitzt. Er wiirde eher glauben, dafl der Thron der G&t-
tin ,zwischen denen* liegt, d.h. an keinem besonderem, sondern an jedem Ort, wo Licht
und Nacht sich begegnen. Vgl. auch die Erklirung von Simplicius, wo die Géttin u.a. als
&V 8¢ pLéocw mavtey stehende beschrieben wird: DERS., Phys. I 2, in: Commentaria in
Aristotelem Graeca, Bd. IX, hg. von Hermann Diels (Berlin 1882) 34, Z. 15.

¥ CoRrpO, 2.2.0. 325. Das Problematische dieser Deutung besteht nach Cordo darin,
dafl nicht jeder den Text aus Stobaios als sicher betrachtet.

2 Egp. 321. Ebenso MANSFELD, 2.2.0. 245.

2 Verdenius macht aber klar, dafl Parmenides' Darstellung des Dichters als eines ,wis-

senden Mannes® nicht zuliflt, der Dichter sei ein blofies Instrument der gottlichen Macht.
Vgl. Parmenides' Conception of Light, 2.2.0. 120-121. Cordos Bezeichnung dafiir, ,thean-
thropische Mit-wirk-lich-keit*, ist in dieser Hinsicht auch lehrreich, a.a.0. 322; auch
MANSFELD, a.a.0., 251: ,Die Zusammenarbeit von Gott und Mensch ist eine solche, in
der nicht der Mensch, sondern der Gott die Initiative hat“. Die strittige Frage, ob die
Auffahrt zur Géttin als objektive religitse Erfahrung oder als Allegorie zu verstehen sei,
geht unsere Problematik nicht direkt an. Auch wenn man z.B. mit K. Bormann behaup-
ten sollte, ,daf} es sich bei der im Prooimion dargestellten Reise nicht um einen realen
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von den Rossen der Sonnentdchter zum Himmelstor gefiihrt. Aber erst
mit Hilfe der Géttin darf er das Himmelstor iiberschreiten, damit er sich
belehren liflt. Wenn die Géttin Dike vom Prolog mit der Gattin, die
,alles lenkt* (Fr. 12 DK), identifiziert wird, dann gilt sie m.E. zugleich als
die, welche die Enthiillung der Offenbarung jenseits der Mauer anbietet™.
Cordo schreibt der Mauer die folgende Funktion zu. Nach Fr. A37 DK
interpretiert er die Mauer als die duflerste Grenze des Kosmos. Wenn
man sich auch auf ein Testimonium aus Ciceros De natura deorum (auf
das wir gleich zuriickkommen) stiitzen kénne, gebe es gottliches Feuer
(d.h. nicht physikalisches, sondern metaphysisches Feuer) jenseits der
Mauer®. Frinkel spricht hinsichtlich jener Offenbarung sogar von einer
unio mystica mit dem Seienden®.

Bevor wir die Rezeption des parmenideischen Mauer-Bildes im Mit-
telalter in Betracht ziehen, wollen wir verdeutlichen, inwieweit die Dar-
stellung bei Parmenides der Symbolik in De wisione Dei dhnelt. Der
Frauen-Mystik des 13. Jh.s gegeniiber symbolisiert das parmenideische
Mauer-Bild eine allumfassende kosmologische Abgrenzung, die zugleich
zur erkenntniskritischen Geltung gebracht wird®. Der Bericht iiber gott-
liches Feuer jenseits der Mauer gibt schon eine Absperrung des Gortli-
chen zu verstehen. Aber erst wenn das parmenideische Mauer-Bild in
Einklang mit der offenbarenden Gottin gebracht wird, ist ein eindeutiger,
vorchristlicher (natiirlich auch vom Inhalte her vorchristlicher) Vorliufer
der cusanischen Symbolik zu erkennen. Beide Denker benutzen zunichst
das Symbol eines Himmelstores, durch das man eintreten muf}, um der
gottlichen Offenbarung begegnen zu kénnen®. Bei NvK ist der Torhiiter
nimlich der Spiritus altissimus rationis, bei Parmenides die Géttin Dike.

Fahrweg handelt...“, kénnte das parmenideische Bildnis immerhin als Vorbild der cusani-
schen Symbolik dienen. Trotzdem ziehen wir im Gegensatze zur allegorischen Interpre-
tation Mansfelds Meinung dazu vor, nimlich dafl die Offenbarung der Lehre an Parme-
nides durch die Géttin als ,objektive Wirklichkeit® gelte. (251)

2 Corpo, 2.2.0. 323: ,Sie ist also die letzte offenbarende Gestalt, die in der Abfolge
des Gedichtes erscheint, bevor er das Tor durchschreitet®,

P Esp. 357-360.

M Niheres zur Mystik in Parmenides' Prosmium findet sich bei VERDENIUS, 2.2.0.
und MANSFELD, 2.2.0. 252ff., wo Hinweise auf weitere Literatur gegeben werden.

% Die Mauer bei Parmenides stellt eine erkenntniskritische Grenze insofern dar, als die
Begegnung mit der Géttin jenseits der Mauer die grundlegende Unterscheidung zwischen
86Ex und @APELX ermoglicht.

% Vgl Dewis. 9: p 1, 103", Z. 17-19 (=9, 37): ,Iste murus paradisi: in quo habitas, cuius
portam custodit spiritus altissimus rationis: qui nisi vincatur, non patebit ingressus®, Im
folgenden stiitzen wir uns zum grofien Teil auf die Einordnung des cusanischen Mauer-
Bildes durch YAMAKI, a.2.0. 283f.
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Das Uberschreiten der Mauer bedeutet in beiden Fillen eine héhere
Erkenntnis, die jeweils entweder die Meinungen der Sterblichen oder das
Vermégen der ratio iibersteigt”. Dariiber hinaus funktioniert die Mauer
an beiden Stellen als eine Abgrenzung und Einsperrung der niedrigeren
Erkenntnisstufe’. Letzlich steht die Grenzmauer bei Parmenides sowie
bei NvK im Rahmen eines Offenbarungsaktes. Genauer gesagt: kein
menschlicher Geist kann die Abgrenzung, welche die Mauer symboli-
siert, mit eigener Kraft iiberspringen?,

Somit gehdrt die parmenideische Mauer zum geistesgeschichtlichen
Hintergrund der cusanischen Symbolsprache. Wir gehen nunmehr zur
historischen Frage iiber, ob Cusanus auf das Mauer-Bild von Parmenides
aufmerksam werden konnte. Die Uberlieferungsgeschichte von Fr. A37
DK spricht fiir einen weit verbreiteten Einflufl in der Antike und im
Mittelalter. Jene Stelle ist von vier antiken Autoren vollstindig zitiert
worden™. Die obengenannte Nachricht bei Stobaios stammt von einer
nicht mehr vorhandenen Schrift des Aetios. Ps.-Plutarchus schrieb in De
placitis philosophorum™ das parmenideische Mauer-Bild von Aetios ab.
Die Testimonia bei Ps.-Galenus, Historia philosopha und bei Eusebius

7 Vgl. De vis. 13: p L 105", Z. 45-46 (=13,52): ,Oportet igitur intellectum ignorantem

fieri et in umbra constitui, si te videre velit“. Nennenswert in dieser Hinsicht ist Mans-
felds Bemerkung zum griechischen Himmelstor: ,das Tor ist ja der Ort sowohl der Ein-
heit wie der Verschiedenheit von Gegensitzen®. DERS., 2.2.0. 243.

2 De vis. 13: p I, 105%, Z. 37-38 (=13, 51): ,Separaris enim per altissimum murum ab
omnibus his. Separat enim murus omnia quae dici aut cogitari possunt a te ...“. Dabei ver-
stenen wir das Uberschreiten der Mauer bei NvK nicht als ein Ausschalten des Ver-
standesvermdgens, sondern vielmehr - um mit Yamaki zu sprechen - als die ,manuductio®
von der ,ratio” zur Intuition. A.a.0., 294f. Weiteres dazu: HAUBST, 2.2.0. 176-183 und
HAUG, a.a.0. im besonderen 220, 230,

2 Vgl. De wis. 12: p I, 1047, Z. 38ff (=13, 51): ,Est autem murus: omnia et nihil simul.
Tu enim qui occurris quasi sis omnia et nihil omnium simul: habitas intra murum illum
excelsum quem nullum ingenium sua virtute scandere potest“. Man sollte diesbeziiglich
die Thematik der attractio (Heranziehen) Gottes in De vis. 13: p I, 106", Z. 12-15 (=13,
57) mitberiicksichtigen. Dazu YAMAKI, 2.2.0. 290 und HAUBST, a.2.0. 170f. Fiir niheres
zur Problematik Gottes Vorsehung und menschliche Freibeit bei NuK vgl. den Beitrag von
KL. KREMER in MFCG 18 (1989) 227-252.

¥ GS. KR und J. E. RAVEN, The Presocratic Philosophers (Cambridge 21957) 259
schreiben iiber das astronomische System von Parmenides, wobei sie das Bild der Mauer
als Teil dieses Systems verstehen: ,The theory seems to have been surprisingly influen-
tial“. Auch dazu: J. S. MORRISON, 2.2.0. und CORDO, a.a.0. 324{f.

' Niheres: Doxographi Graeci, hg. von H. Diels (Berlin *1965) 41f£.; J. BURNET, Early
Greek Philosophy (London 1892) 372f.

2 Vgl. DErs., I 7,1; DIeLs, 2.2.0. 335, Z. 4ff.
*  Des., N.50, DIELs, 2.2.0. 622, Z. 20-23.
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von Caesarea, Praeparatio evangelica® stammen also von der Schrift des
Pseudo-Plutarchus. Eine einflufireiche lateinische Variante findet sich bei
Cicero, De natura deorum 1 28. An dieser Stelle wird der Vergleich des
Kosmos mit umfassenden Bindern (coronae), die ein gottliches Feuer
abgrenzen, wledergegeben aber ohne explizit auf das Mauer-Bild
zuriickzugreifen®. NvK kannte Parmenides im {ibrigen zumindest durch
die Vita pbzlosopbomm von Diogenes Laertius, obwohl er die Uberset-
zung von Ambrosius Traversari erst 1462 erhielt, also neun Jahre nach
der Abfassung von De visione Dei*®.

Cusanus schlof De visione Dei am 8. Nov. 1453 ab. Sicher ist, dafl
NvK sich im Jahre 1453 in Georgius von Trapezunts Ubersetzung der
Praeparatio evangelica” vertiefte, vor allem da jene Ubersctzung in Sermo
CXXVII (vom 31. Juli. 1453), in der kurz vor der Mitte September 1453

** Vgl. Die Pragparatio evangelica, 2 Bde, hg. v. K. MRas (Berlin 1954) Buch XV, K. 8,
N. 38 (=Mras, I 410).

» M. TuLu CICERONTS, De natura deorum, Libri III, hg. von A. ST. PEASE (Nachdruck
Darmstade 1968) 222-223: ,Nam Parmenides quidem commenticium quiddam: coronae
similem efficit (stephanen appellat) continentem ardorem [lucis] orbem, qui cingit caelum,
quem appellat deum; in quo neque figuram divinam neque sensum quisquam suspicari
potest”. Vgl. auch DIELS, a.a.0. 534; CORDO, a.2.0. 325ff.

% Vgl. Cod. Harl. 1347, Fol. 165" (=Diogenes Laertius, Buch IX, 3. Kapitel) und dazu
MFCG 1 (1961) 40-51; MFCG 3 (1963) 26ff. Ubrigens: die drei Parmenides Stellen (d.h.
Frag. 1, Z. 28-30 DK; Frag. 1, Z. 34-36 DK; Frag. 44 DK), die im oben genannten Kapitel
des Buches von Diogenes angegeben werden, tauchen in Cod. Harl. 1347, Fol. 165" nicht
auf. Cusanus erwihnt Parmenides doch mehrmals in seinen el.genen Schriften, aber ohne
auf die Mauer-Symbolik des letzteren einzugehen. Vgl. De docta ign. 1, 23: h 1, S. 46, Z.
22f.; De fil. 5 h IV, N. 83, Z. 5{f.; De beryl.: h 2XI/1, N. 13, Z. 2 und De princ: h X/2b,
N. 7, Z. 7f; N. 30, Z. 1-19. Zur letztgenannten Stelle vgl. ‘Nikolass von Kues, Uber den
Ursprung, in: NvKdU 23b, S. 94f.

7 Die Angabe von L. Baur in h XI/1 (1940) p. 8, Adn. 5, daf8 die Ubersetzung von
Georgius erst ca. 1450 fiir des NvK Bibliothek angeschafft wurde, ist m.E. ohne weiteren
Nachweis nicht anzunehmen. Aufgrund eines Briefes von Georgius vom 27. 4. 1450 an
Francesco Barbo, in dem er erwihnt, dafl er bereits vor zwei Jahren u.a. den Johannes-
kommentar des Cyrill von Alexandrien sowie die Praeparatio evangelica von Eusebius
iibersetzt habe, kénnen wir jedoch das Dawum dieser Ubersetzung ziemlich genau festle-
gen. Da Georgius in dem Vorwort zur Ubersetzung von Cyrills Kommentar schrieb, daf§
er diese Biicher von Eusebius schon herausgegeben habe, diirfte diese Ubersetzung im
Jahre 1448 angefertigt gewesen sein. Dazu vgl. . MONFASANI, George of Trebizond (Lei-
den 1976) 71ff. und fiir das Schreiben an Barbo, denselben 344. Ubrigens: auf S. 72 seines
Buches fiihrt Monfasani ,25. 02. 1450 als das Datum dieses Schreibens an. In Monfasanis
eigener Version des Briefes, die auf einer Kollation mehrerer Handschriften beruht, steht
aber ,V Kalendas Maias 1450%, d.h. der 27. 4. 1450. Weder das Datum auf S. 72 noch das
auf S. 343 angegebene Datum desselben Briefes, nimlich ,17. 4. 1450, entsprechen des-
halb dem richtigen Datum, wie es im lateinischen Text angegeben ist.
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abgeschlossenen Schrift De pace fidei und im Briefwechsel mit den Mon-
chen von Tegernsee (vom Anfang 1454) erwihnt wird”. Wegen der
Auslassungen von Georgius enthilt sie leider das Mauer-Bild von Parme-
nides nicht. Dementsprechend dringt sich zunichst die Frage auf, ob
NvK hitte wissen kénnen, daf seine Ubersetzung (d.h. diejenige im heu-
tigen Cod. Cus. 41) nicht vollstandlg war. Die Ubersetzung des Georgius
des Eusebius-Textes sowie die Leistung des ersteren als Ubersetzer war
doch ab 1452 von Zeitgenossen in Italien als mangelhaft erkannt worden.
Dariiber hinaus gibt Georgius in der auch in Cod. Cus. 41 wiedergegebe-
nen Praefatio, in der er seine Ubersetzung Papst Nikolaus V. widmete,
zu, dafl er Auslassungen vorgenommen hatte, und Zwar um die Schrift
des Eusebius von der Irrlehre des Arianismus zu reinigen”. Deswegen
diirfen wir die Behauptung wagen, dafl auch NvK die Moghchkeit gehabt
hiitte zu erkennen, dafl in seiner Ubersetzung u.a. das ganze letzte Kapitel
der Praeparatio e'vangelzca ausgelassen worden ist, in dem das Mauer-Bild
sonst aufgetaucht wire*. NvK hatte 1453 wihrend der Abfassung von De

% Der erste Nachweis fiir NvKs Beschiftigung mit der Praeparatio evangelica von Euse-
bius findet sich in Sermo CXXVIII (31. 7. 1453) V,,, Fol. 4°°, Z. 7£. Zum Briefwechsel vgl.
EDM. VAN STEENBERGHE, Autour de la docte i agnomnce (Miinster 1912) 120ff, Briefe Nr. 8-
10, 21-25. Erst am 15, 1, 1454 erbat Bernhard von Waging NvKs Exemplar der Pragpara-
tio evangelica (vermutlich dasjenige in Cod. Cus. 41). Als NvK Bernhard am 16. 8. 1454
schrieb, wollte er die Ubersetzung sofort zuriickbekommen, angeblich um an De beryllo
weiterzuarbeiten. In den Predigten und Spitschriften verwies Cusanus mehrmals auf
Eusebius' Schrift. Vgl. dazu R. HaussT, Christologie 19 und Das Bild 305. Fiir andere
Hinweise auf Cod. Cus. 41 vgl. die folgenden Stellen bei den Predigten und Spatschrxftcn
Die Notae zu Sermo CLXXXII (30. 3. 1455, 176 nach Koch) V,, Fol. 83" (mit einem
Hinweis auf P. E. Buch I); Sermo CLXXXIX (5. 6. 1455) V_, Fol.'94™, Z. 40ff. (mit einem
Hinweis auf P.E. Buch V); Sermo CCLXXVI (3. 4. 1457) /,, Fol. 240"%, Z.25¢.; De pace
fidei (1. 9. 1453): h VIL N. 18, Z. 5; 67. Vgl. auch die Adnotarzonesl’a 20 und 21, Andere
Hinweise auf Eusebius bei Cusanus: De beryllo (1458): h *X1/1 N. 8, Z. 2f. (dazu Adn.
10); N. 39, Z. 9-13 (dazu Adn. 13) und De venatione sapientize (1462): h XII, N, 31, Z. 5ff.

2 Vgl. Cod. Cus. 41, Fol. 17, Z. 25ff.: ,Illud sane praetermittendum non est, ne quis,
quoniam nonnulla in hoc libro non absque tuae sanctitatis auctoritate concidimus, quasi
traductoris transgressos officium nos accuset, ante primi consilii tempora librum hunc ab
eusebio editum fuisse. Constat eum ipsum Ariana heresi ante sententiam consilii laborasse
Sanctorum deinde patrum auctoritatem libenter secutum sanctissime atque pie in ortho-
doxia vixisse“. Auf Fol. 2%, Z. 4-14: ,Haec res, quoniam nonnulla in hoc libro sparsa
invenimus ab Ariana pravitate non aliena, firmo nobis fuit argumento ante coetum illum
sacratissimum haec illi conscripta et edita fuisse. Qua re sentibus tuo iussu amputatis,
rosas solummodo latinis hominibus hac traductione obtulimus®.

* Zur Unvollstindigkeit von der Ubersetzung des Georgius vgl. zunichst L. ALLATIUS,
De Georgis et eorum scriptis diatriba: Migne PG 161, 749-750 und dazu MFCG 12 (1977)
19; J. MONFASANI, 2.2.0. (Leiden 1976) 78f. (bes. 78, Anm. 46), 127; R. KLIBANSKY,
Plato’s Parmenides in the Middle Ages and the Renaissance, in: Mediaeval and Renaissance
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visione Dei einen Grund, die Zuverlissigkeit von der Ubersetzung des
Georgius anzuzweifeln, und zwar nicht nur auf Grund der Praefatio,
sondern auch weil Georgius 1452 als Ubersetzer des Papstes Nikolaus V.
entlassen worden war und wegen mehrerer nachlissiger Ubersetzungen,
und vor allem auf Grund eines Faustkampfes mit dem Sekretir des
Papstes, Poggio Bracciolini, mit dem NvK seit 1426 in Kontakt war, im
Gefingnis sali*'. Obwohl NvK sich, wie die Randbemerkungen in Cod.
Cus. 41 zeigen, der Ubersetzung von Georgius bediente, kénnen wir uns
bedauerlicherweise hinsichtlich seiner Mauer-Symbolik nicht darauf stiit-
zen. Man darf aber dabei nicht ausschlieflen, dal Cusanus in der gleichen
Vorlage nachgeschlagen haben mag, die Georgius zur Vorbereitung seiner
Ubersetzung benutzte. Laut Mras soll Georgius ein Exemplar zu Rate
gezogen haben, das aus dem Besitz des Kardinals Bessarion stammte*? und

Studies 1 (1943); jetzt in: Ders., The Continuity of the Platonic Tradition during the
Middle Ages (Nachdruck Millwood, New York 1982) 289; L. MOHLER, Kardinal Bessa-
rion (Paderborn 1967) Bd. I, 327. Nach Klibansky hitte der Abt Giovanni Andrea De
Bussi alle Ubersetzungen, die NvK bekam, iiberpriifen lassen. DERs., 306-307. Vgl. ferner
dazu M. HONECKER, Nikolaus vor Kues und die griechische Sprache, in: CSt II (Heidelberg
1938) 66ff.

* Dazu KLBANSKY, 2.0.0. 294-299; MONFASANI, 2.2.0. 109, J. Monfasani stellt Kli-
bansky gegeniiber fest (aber vgl. auch Klibanskys neues Vorwort zu seinem Aufsatz in
dem oben zitierten Band), dafi NvK erst 1458 Georgius beauftragte, eine Ubersetzung
von Platos Parmenides anzufertigen. Siche MONFASANI, 2.2.0. 167-170. Die spdtere
Beschiftigung des Georgius als Ubersetzer im Auftrag von NvK ist aber keine Widerle-
gung unserer oben erwihnten Behauptung. Obwohl seine Feinde den Vorwurf gegen
seine Ubersetzungen (im besonderen gegen die Eusebius-Ubersetzung) sofort verbreite-
ten, fithrte Georgius, nach den fiinf Tagen im Gefingnis vom 4. 5. 1452 bis dem 9. 5.
1452 seine Titigkeit als Ubersetzer weiterhin fort. Spater im Jahre 1452, ist Georgius z.B.
nach Neapel gegangen, um einen Auftrag als Ubersetzer fiir Kénig Alfons von Aragonien
und Sizilien durchzufiihren. Die erste Aufgabe von Georgius fiir Alfons war eine Uber-
setzung des Liber thesaurorum des CYRILLS VON ALEXANDRIEN. NvK besaf} eine Kopie
dieser Ubersetzung in Cod. Cus. 42, Fol. 1-120",

2 Vgl. MRAS, 2.0.0., Bd. L, S. XXXI. Er behauptet, Georgius miisse mindestens zwei
verschiedene Hss. zur Verfiigung gehabt haben: Cod. Marc. 341 (=1 nach Mras' Einord-
nung), der damals im Besitz des Kardinals Bessarion war, und Cod. Paris. Graec. 465
(=B), einen allerdings nicht vollstindigen und wenig zuverlissigen Textzeugen. Beide
Textzeugen enthalten diejenige Eusebiusstelle, die das Parmenidesfragment A37 DK iiber-
liefert. Mras hat iiberdies nur einige venezianische Ausgaben (von 1500 und 1501) der
Georgius-Ubersetzung beriicksichtigt. Obwohl er diese Ubersetzung ausfiihrlich in der
Einleitung seiner Ausgabe behandelt, erwihnt Mras weder Cod. Cus. 41 noch Mon. lat.
18199 Fol. 11-118 (das bereits erwihnte Exemplar aus dem Besitz der Ménche von
Tegernsee). Dariiber hinaus gibt er zu verstehen, daf} jene Ubersetzung efst mit Nikolaus
Jensons venezianischer Druckausgabe von 1470 verbreitet wurde. Dies Versehen hat
Mras sicherlich irregefiihrt. Zur Entstehung der Ubersetzung von Georgius vermutet er
auf S. XXXI folgendes: ,Um 1450 war aus einer am Anfang und am Schlufl verstimmel-
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NvK demnach wohl leicht zuginglich war. Jene Handschrift (d.h. MS
Venezia, BN Marciana, Zan. gr. 341) enthielt Parmenides' Mauer-Bild in
toto*. Da das Mauer-Bild entweder durch die Schrift des Eusebius oder
durch die oben erwihnten {ibrigen Zeugnisse so weit verbreitet war, wire
es hdchstwahrscheinlich jedem begegnet, der tatsichlich enge Beziehung
zu solchen Humanisten wie Georgius und Bessarion hatte*. Soweit der
Zugang von Cusanus zum Mauer-Bild von Parmenides.

Auch wenn es feststellbar wire, dal NvK zweifelsohne das parmeni-
deische Mauer-Bild gekannt hat, stellt sich trozdem eine weitere Frage,
und zwar ob nicht Cusanus das Mauer-Bild in Frag. A37 DK - so wie
einige Parmenides-Kenner behaupten - rein kosmologisch verstehen

ten Hs. die Hs. I (quae in urbe forte reperta est <vgl. Georgius' Prolog in Cod. Cus. 41,
Fol. 1">) abgeschrieben worden und Tr. <=Georgius> machte daraus seine Uberser-
zung. Zwischen 1454 und 1460 mag B nach Italien gekommen sein, I wurde am Anfang
erginzt und Tr. erginzte nun seinerseits aus dem soweit vervollstindigten I seine Uber-
setzung. Als spiter dem Schreiber I'B wieder (aber nur fiir kurze Zeit!) zur Verfiigung
stand, wurden eilig die letzten Zeilen des 14. Buches und das diirfiige Exzerpt aus dem 15.
Buch hinzugefiigt“. Diese Reihenfolge der Ereignisse ist aber mit Hinblick auf Cod Cus.
41 nicht stichhaltig. Die Hinweise auf Eusebius in dem Sermo CXXIX und in De pace fidei
sowie der Briefwechsel mit Bernhard von Waging bestitigen, daffi Cusanus spitestens
1453 die Georgius-Ubersetzung bekam. ,Das diirftige Exzerpt aus dem 15. Buch® ist doch
darin enthalten, wenn auch ohne das Mauer-Bild. Folglich diirfte Georgius viel friiher
eine verhaltnismaﬁig vollstindige Vorlage zur Verfiigung gehabt haben. Ein Vergleich
von Mras XXX-XXXI, wo er Georgius' Auslassungen (nach der Druckausgabe von 1470)
dokumentiert, mit Cod. Cus. 41 liftt diese Korrektur zur Uberheferungsgeschlchte zu.
Die letzte Zeilen der Georgius-Ubersetzung in Cod. Cus. 41 stimmen mit den von Mras
zmerten letzten Zeilen dieser Ubersetzung fast ginzlich iiberein. Cod. Cus. 41, Fol.
201"°, Z. 30-Fol. 202 Z. 3: »pirro a quo sceptici phi <losophi> appellati sunt qui nec
sensu nec ratione quidquam posse comprehendi docentes magno risu omnium explosi
sunt®. Siehe auch Monfasanis Kritik an Mras' Ausgabe, George of Trabizond, a.a.0. 73,
Anm. 16.

4 Vgl. MRas, 2.2.0. Bd. I, XXIII-XXXII, bes. die Beschreibung der Handschrift auf S.
XXII: ,Eine vollstindig erhaltene (aber aus einer am Anfang und am Schlufl ver-
stiimmelten Vorlage abgeschriebene) und gut leserliche Papierhs. des 15. ]ahrh aus dem
Besitz des Kardinals Bessarion®. Mras behauptet (in Uberemstunmung mit Gifford), dafl
P.E. XV, 6-62 einschliefilich des parmenideischen Mauer-Bildes in Cod. Marc. 341, Fol.
295-300 vom Schreiber I* direkt aus B abgeschrieben worden ist. Deswegen erwihnger 1
nicht im Apparat zu P.E. XV, 38 (=Bd. I, 410).

Vgl. ferner zum Verhiltnis zwischen NvK und Bessarion KLIBANSKY, a.2.0. 304ff.;
MOHLER, 2.2.0. im besonderen I 344 mit Hinweis auf NvKs Bemerkung in Cod. Cus.
184, Fol. 102" (zu Bessarions Ubersetzung von der Metaphysik des Aristoteles): ,Istam
traslacionem fecit rev.d.card. Nicenus, que non posset esse melior, et feci corrigi librum
ex originale de manu eiusdem d. cardinalis.1453“. Naheres zu NvKs Beschiftigung mit
solchen Humanisten und ihren Ubersetzungen griechischer Texte findet sich inter alia bei
M. HONECKER, 2.2.0.
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konnte. Zunichst ist zu beachten, dafl NvK aus Frag. A37 DK nur das
Bild der allumfassenden Mauer hitte iibernehmen kénnen, um sich seiner
in De visione Dei zu bedienen. In diesem Fall hitte er weder das ganze
Proémium noch die Figur einer offenbarenden Géttin mitberiicksichti-
gen miissen, um das Mauer-Bild bei Parmenides durchaus religiss zu ver-
stehen. So verstehen wir zumindest Ciceros zusitzliche Gleichsetzung des
orbem qui cingit caelum mit Gott in seiner Wiedergabe des parmenidei-
schen Mauer-Bildes. Cicero fiigt dem parmenideischen Mauer-Bild diesen
Kommentar hinzu, weil diese Gleichsetzung in den ihm vorliegenden
parmenideischen Fragmenten wahrscheinlich nicht zu finden war®.
Nichtsdestoweniger geben wir unten die doxographischen Testimonia fiir
die anderen Stellen aus den Parmenides-Fragmenten aufier Frag. A37 DK,
die wir im bereits Gesagten hervorgehoben haben, da nicht nur der Pro-
log des Prosmiums sondern auch die Darstellung einer Géttin in Frag. 12
DK NvK zuginglich gewesen sein kénnten®,

Selbst wenn man einen eindeutigeren historischen Beleg fiir den Ein-
flufl des Parmenides auf die Entstehung der cusanischen Symbolik (z.B.
cusanische Randbemerkungen iiber das parmenideische Mauer-Bild) fin-
den wiirde, miifite man zugeben, dafl Cusanus beim Abfassen der Schrift
fiir die M6nche in Tegernsee mehrere antike und christliche Quellen fiir
die Mauer-Symbolik zusammenbrachte. Das heiflt, wir wollen auf keinen
Fall suggerieren, dafl die hier angefiihrte Parmenides-Stelle allein als die
entscheidende Quelle fiir die cusanische Mauer-Symbolik angesehen wer-
den kann. Die christozentrische Bedeutung des cusanischen Gleichnisses
spricht bekanntlich dagegen.

Es sei deshalb gestattet, unserem Hinweis auf Parmenides noch zwei
weitere Beobachtungen zur Traditionsgeschichte der Symbolsprache in
De visione Dei hinzuzufiigen. Haubst berichtet mit Hinweis auf H.
Schlier, Der Brief an die Epheser, dafl die Vorstellung einer trennenden
Mauer bereits in der vorchristlich-jiidischen Apokalyptik geschildert
wird”. Eine weitere Untersuchung dieses Themas ergibt die vollstindige
Darstellung einer himmlischen Mauer bei der gnostischen Sekte der
Mandier. Deren Mauer-Symbolik erinnert genauso an die cusanische
Symbolik wie an Schliers Ausgangpunkt, nimlich an das Bibelwort in

* Vgl Anm. 35.

Zum Frag. 1, 1-30 DK vgl. Sextus Empiricus Adv. math. VII 111; Frag, 2 DK vgl.
PRORLOS In Tim. 1 345, 18ff.; Frag. 2, 3-8 DK vgl. SIMPLICTUS Phys. 116, 28-117, 1; Frag.
12, 1-3 DK vgl. EBD. 39, 14-16; Frag. 12, 2-6 DK vgl. EBD. 31, 13-17; Frag. 12, 4 DK vgl.
EBD. 34, 14 (so zitiert in K. BORMANN, 2.2.0. 28-55). Zur Uberlieferung des ganzen
Prosmiums sollte man vor allem Diets, Doxographi Graeci, 4.2.0. sowie J. BURNET,
4.2.0. 370-376 beriicksichtigen.

¥ HaussT, 2.2.0. 170.
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Eph 2, 14 16 peoéouov 0 ppaypod“*®, Das mandiische Mauer-Bild, das
tibrigens in den sogenannten Thaddiusakten wiedergegeben wird, enthilt
nicht nur (wie bei Parmenides) das Bild eines Kranzes, der die Welt
umgrenzt, sondern auch (im Vergleich mit der cusanischen Darstellun
einen Offenbarungsakt, in dem die Grenzmauer durchgebrochen wird®.
So spricht der ,Erléser” zur Seele in dem Groflen Buch der Mandier: ,In
diese Mauer, die Eisenmauer, werde ich dir eine Bresche schlagen. ... Mit
meiner ganzen Kraft will ich dich fassen und mit mir zum Lichtort
emporheben“®, Die Vorstellung einer Scheidewand (ppaypéc) in mehre-
ren gnostischen Quellen dhnelt iiberdies Ciceros Wiedergabe der par-
menideischen Mauer. Diese Quellen beschreiben nimlich eine Feu-
ermauer, die das irdische vom himmlischen Reich trennt®. Haubst hat
jedoch mit vollem Recht darauf hingewiesen, dafl eine Kenntnis der jiidi-
schen und gnostischen Texte, in denen solche Mauer-Vorstellungen vor-
kommen, bei NvK nicht nachweisbar sei*,

Eine bisher unbeachtete Quelle fiir das Bild des hortus paradisi, wel-
ches in De visione Dei zusammen mit der ,Paradieses-Mauer® eingefiihrt
wird,” kann in der Tat nachgewiesen werden, und zwar in einer Schrift,
die Cusanus zweifelsohne gekannt hat. Mit der Handschrift Cod. Harl.
3092 (11 J.), Fol. 2ff. besal Cusanus die vom Abt von Fulda und spite-
ren Mainzer Erzbischof Hrabanus Maurus (780-856) verfaite Schrift De
universo’*. Harl. 3092, Fol. 2' enthilt Buch XV, K. 11 dieser Schrift: De

* Vgl H. SCHLIER, Christus und die Kirche im Epheserbrief (Tiibingen 1930), insbeson-

dere 18-26.

¥ M. LipzraRSsKI, Ginza. Der Schatz oder das grofSe Buch der Mandier (Gottingen 1925)
87, Z.17: 93, Z. 10; 143, Z. 15; 164, Z. 26; 168, Z. 3; 175, Z. 7. Nach der mandiischen
Vorstellung sind es sieben eiserne (oder goldene) Mauern, die um die Seele gelegt werden.
Die Erleuchtung der Seele geschieht demnach jenseits dieser Einsperrung (vgl. 433, Z. 18).

* Esp. 551, Z. 1ff.

* " Zur anderen vorchristlichen Darstellungen einer ,Mauer des Paradieses” vgl. die

angegebene Hinweise in SCHLIER, Christus und die Kirche, 2.2.0. 22, Anm. 3.

*2 HAUBST, 2..0. 170. Vgl. auch S. A. PALLS, Essay on Mandaean Bibliography 1560-
1930 (Amsterdam 1974) 31ff. Dort wird festgestellt, dafl - sicht man von Hinweisen auf
diese persische Sekte in Reisebeschreibungen des 16. Jh. ab - genuine mandiische Schrif-
ten erst 1645 in Europa rezipiert wurden.

Dewvis. 13: p I, Fol. 105", Z. 27 (=13, 51).

** Ferner dazu vgl. R. DANZERs Bearbeitung der Handschrift in MFCG 3 (1963) 74-77,
wo die folgende Uberschrift auf Fol. 1" der Hand des NvK zugeschrieben wird: ,Prima
pars huius rabani ethymologiarum (so schreibt Cusanus nach dem mittelalterlichen Titel)
habetur brugis et vidi/ ad sanctum donatianum in libraria et credo eciam Wormacie/ in
ecclesia maiori et spire et magunciis. Eine Untersuchung der Riickvergriflerung dieser
Handschrift im Kueser Geburtshaus zeigte an den diesbeziiglichen Stellen wenige Abwei-
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paradyso. Dort wird das Paradies mit dem Garten der Wonne (hortus
deliciarum) gleichgesetzt*. Dieser Garten ist demnach sogar von einer
himmlischen Feuermauer umgeben®. Hrabanus macht klar, daf er
groflen Wert auf die ekklesiologische Deutung des Paradieses legt, was er
im mystischen Sinne der gegenwirtigen Kirche oder aber des Landes, das
von ,den Lebenden® ewig bevolkert wird, versteht”. Dann fiihrt er die
Stiftung der Kirche als Paradies auf Christus zuriick®. In der Folge
beschreibt er einen vom Paradies ausgehenden Fluf, der das Christus-Bild
trégt, das von der Fluquelle des Vaters ausgeht®. Damit verfolgt Hraba-
nus offensichtlich dasselbe Anliegen wie die Mauer-Symbolik in De
visione Dei. Genauer gesagt: die Vertiefung in das trinitarische Mysterium
Christi durch Bildnisse vermag die Pforte des Paradieses aufzuschlieRen®.

chungen von der Kélner Ausgabe 1617, die bei Migne, PL 111 wieder abgedriicke ist, und
bestitigt Danzers Behauptung, dafl die Hs. aufer einigen kleinen Auslassungen den voll-
stindigen Text habe. (DERs., 77). Das folgende Beispiel ist charakreristisch. Harl, 3092, 2°
lautet an einer Stelle ,paradisus Ecclesia est: sic enim de illa legitur in Canticis canti-
corum® statt ,, ... sic de illa legitur ...“ so wie bei PL 111, 334 C, Z. 5.

Vgl De vis. 12: p 1, Fol. 105, Z. 22 (=12, 50); 21: Fol. 110", 23 (=21, 92); 17: Fol.
108", 42 (=17, 79).

% Septus est enim unique romphea flammea, id est, muro igneo accinctus: ita ut eius

caelo pena jungat incendium®,

o »Paradisus, id est hortus deliciarum, mystice aut Ecclesiam praesentem significat, aut

terram viventium, ubi illi qui merentur per fidem rectam et bona opera victuri sunt in
perpetuum®,

G quia Ecclesia Catholica a Christo, qui est principium omnium, condita esse co-
gnoscitur®.

59 ; 5 ’ ; 3 % e :
»Fluvius de paradiso exiens imaginem portat Christi de paterno fonte fluminis, qui
irrigat Ecclesiam suam verbo predicationis et dono baptismi®.

% Vgl 2.B. die Stellen in De visione Det, wo Cusanus auf die Entriickung des Apostels
Paulus Bezug nimmt, welche zum Eintritt in den ,Garten des Paradieses® hinfiihrt: De
vis. 17: 108", Z. 41ff. (=17, 79); 24: 112°, 20ff. (=24, 107). Diesbeziiglich bemerkenswert
sind die christologischen Auslegungen des Hrabanus Maurus der architektonischen Ter-
minologie in De universo, Buch 14. In Harl. 3092, 7" (=14, 2) steht unter der Uberschrift
»De portis® zB.: ,Porta dicitur, qua potest vel importari vel exportari aliquid ... In
bonam ergo partem accipitur, quando ipsum Dominum significat, per quem nobis vitae
aeternae aditus patet. Unde ipse ait: Ego sum ostium: per me si quis introierit, salvabitur
et ingredietur et egredietur et pascua inveniet (Joh 10, 9). Item porta fidem Christi signifi-
cat. Und auf Fol. 8" (=8, 23) unter ,De parietibus aedificiorum®: ,Paries corpus Sal-
vatoris significat®,
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ISLAMISCHE WURZELN DER CUSANISCHEN
MAUERSYMBOLIK? DIE ,MAUER DES PARADIESES“ IM
LIBER SCALAE MAHOMETI

Von Klaus Reinhardt, Trier

»Ich kann nicht finden, wo Cusanus sie (d.h. die Rede von der ,Mauer
des Paradieses®) her hat. Ich méchte am liebsten eine Preisausschreibung
machen: Wer findet die Mauer im 13./14. Jahrhundert? Und zwar nicht
nur als Mauer um ein Seelengirtlein, das behiitet und eingeziunt sein
muf®, So hat R. Haubst beim Symposion iiber Das Seben Gottes nach
Nikolaus von Kues (1986)' die Verlegenheit zum Ausdruck gebracht, in
der sich die Forschung bei der Suche nach dem ,nihere(n) geistesge-
schichtliche(n) Hintergrund der cusanischen Symbolsprache von der
,Mauer des Paradieses*“* befindet.

Hier soll nun auf einen Text des 13. Jh. aufmerksam gemacht werden,
der ganz ohne Zweifel von der Mauer des Paradieses in einem eschatolo-
gischen Kontext spricht. Es ist der Liber scalae Mabometi, eine um das
Jahr 1264 aus dem Arabischen ins Lateinische {ibersetzte Legende von
einer nichtlichen Reise des Propheten Mohammed in den Himmel und
in das Paradies. Die Legende, die an einen Vers des Koran (Sure 17,1) an-
kniipft, ist seit dem 9. Jh. in der islamischen Welt in verschiedenen Ver-
sionen nachzuweisen. Im 13. Jh. wurde sie auch im lateinischen Abend-
land bekannt, zunichst in einer kiirzeren Fassung in der Historia arabum
des Erzbischofs von Toledo Rodrigo Jiménez de Rada (ca. 1170-1247).
Dann, um 1264, lief der K6nig von Kastilien Alfons X. der Weise durch
seinen jlidischen Leibarzt Abraham Alfaquim eine lingere Version der
Legende, den Kitab al-Mi*rag ( d.h. das Buch von der Auffahrt) in Sevilla
aus dem Arabischen ins Spanische iibersetzen; einer seiner Notare, der
Italiener Bonaventura von Siena, iibertrug sogleich die inzwischen ver-
schollene spanische Version unter dem Titel Liber scalae Mabometi ins
Lateinische und auch ins Altfranzésische. Die lateinische und die altfran-
z0sische Ubersetzung sind erhalten. Sie wurden im Jahre 1949 gleich

LR HAUBST, Die erkenntnistheoretische und mystische Bedeutung der ,Mauer der Koinzi-

denz®, in: Das Sehen Gottes nach NvK. Akten des Symposions in Trier vom 25, bis 27.
September 1986, MFCG 18 (1989) 167-195, dort 195 (in der Diskussion seines Vortrages).

2 Esp. 170.
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zweimal ediert’. Der Anlafl dazu war der Streit um die These des spani-
schen Arabisten Miguel Asin Palacios, der Liber scalae Mabometi sei die
unmittelbare Quelle fiir Dantes Géttliche Kommédie*.

Im Liber scalae Mahometi wird geschildert, wie der Prophet, gefiihrt
vom Erzengel Gabriel, vom Tempel in Jerusalem aus in einer nichtlichen
Traumvision auf einer Leiter in den Himmel aufsteigt. Er gelangt bis in
den neunten Himmel vor den Thron Gottes. Von hier aus schaut er die
Erde und durchwandert erneut die Himmel. Dabei st68t er nun, wie im
30. Kapitel erzihlt wird’, zusammen mit Gabriel auf die iiberaus grofle
Mauer des Paradieses (venimus ad murum maximum paradisi). Die
Mauer bestand aus quadratischen Blocken, deren Material Gold, Silber
und Rubin war, und leuchtete so sehr, dafd ein Mensch sie kaum ansehen
konnte. Dazu strahlte der mit Rosenwasser getrinkte Mértel einen unbe-
schreiblich wohltuenden Duft aus. Mohammed hebt besonders die Unbe-
greiflichkeit der Mauer hervor: ,Ich schaute auch, ob ein Mensch die
Héhe dieser Mauer nennen kénne, und da es niemanden gab, erkannte
ich ganz klar, daf kein Lebendiger die Hohe dieser Mauer aussagen oder
denken kénne aufier Gott, der sie gemacht hat“. Der Erzengel Gabriel
bestitigt ihm: ,Du weiflt, o Bote Gottes, daf das die Mauer und die
Tiirme des Paradieses sind, und ich schwére Dir beim Namen Gottes,
daf iiber jene Mauer und jene Tiirme bisher noch niemand gestiegen ist,
kein Engel und kein Teufel und auch kein Fantasma, weil sie von allen
Geschdpfen so bewacht werden, da8 sie nicht irgendwie gesehen werden.
Du aber, Mohammed, bist der erste Mensch, der sie je gesehen hat“.
Gabriel schildert dann, wie hinter diesem von Mauern und Tiirmen
umgebenen Paradies ein anderes liegt, ein griiner Garten, den Gott mit
eigenen Hinden geschaffen hat. ,Zwischen diesem Paradies und Gott
selbst sind nur noch zwei Vorhinge®.

> J. MUROZ SENDINO, La escala de Mahoma (Madrid 1949); E. CeruLLI I ,Libro della
Scala” e la questione delle fonti arabo-spagnole della Divina Commedia, Studi e Testi 150
(Citta del Vaticano 1949). Die beiden Editionen sind unabhingig voneinander entstanden.

* M. AsIN PALACIOS, La escatologls musulmana en la Diving Comedia (Madrid *1984; die
1. Auflage war 1919 erschienen). Die vierte Auflage des Buches bringt auch eine
Geschichte der Polemik um die These von Asin Palacios (469-609).

? Die distinctio XXX. capituli finder sich bei CERULLL 100-103, und bei MUKOZ SEN-
DINO 339-341.

& Scias, nuncie Dei, quod hii sunt murus et turres Paradisi; et iuro tibi per nomen Dei
quod super illum murum illasque turres nullus adhuc ascendit angelus nullusque diabolus,
nullum eciam et fantasma, quia ipsi custoditi sunt ab omnibus creaturis ne aliquatenus vi-
deantur. Tu autem, Machomete, primus es hominum qui viderit eos unquam...

7 Inden folgenden Kapiteln ist von vielen Paradiesen die Rede. In Kapitel 34 (CERULLI
111) sind es sieben Paradiese; das siebte Paradies ist wie ein »Castrum paradisorum®, weil
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Dann kommen die beiden Wanderer an die Pforte des Paradieses. Auf
das Klopfen Gabriels erscheinen die Tiirhiiter. Gabriel nennt seinen Na-
men und stellt seinen Begleiter vor: ,Das ist Mohammed, der Bote Got-
tes. Die Tirhiiter fragen: ,Ist er schon gesandt (Estne ipse iam missus)?“,
und nach der bejahenden Antwort Gabriels 6ffnen sich ihnen die Tore
des Paradieses®.

Zwei Fragen stellen sich uns angesichts dieses Textes: Erstens, sind die
Aussagen iiber die Mauer des Paradieses im Liber scalae Mahometi inhalt-
lich verwandt mit denen des NvK in De visione Dei? Zweitens, hat NvK
den Liber scalae Mabometi gekannt?

Zur ersten Frage: Beide Schriften beschreiben den Weg des Menschen
zur Schau Gottes. Die Mauer, die das Paradies umgibt, hat bei beiden die
Funktion, dem Menschen den Weg zu dem Ort zu versperren, wo Gott
selbst wohnt und die eschatologische Beseligung schenkt. Auch der Liber
scalae Mabometi betont sehr stark die Transzendenz und Uniibersteigbar-
keit der Mauer. Selbstverstindlich spricht er nicht von der Mauer der
Koinzidenz; ein solch spekulativer Begriff ist in einer Legende nicht zu
erwarten. Allerdings gibt es auch keinen Hinweis auf eine Kreisform der
Mauer, - eine Vorstellung, die eine Gleichsetzung der Mauer des Para-
dieses mit der Mauer der Koinzidenz erleichtern kdnnte’. Wenn der Liber
scalae Mabometi von zwei Paradiesen spricht, von dem Paradies mit Mau-
ern und von dem griinen Garten des Paradieses, dann verbindet er wohl
die biblische Tradition vom Garten Eden in Genesis 2 mit der Schilde-
rung des himmlischen Jerusalem in Apokalypse 21. Allerdings ist die
Mauer im Liber scalae Mahometi nicht die durchsichtige, aus kristallenem
Jaspisstein bestehende Mauer der Johannes-Apokalypse; sie bleibt viel-
mehr, dhnlich wie die Mauer in De visione Dei™, fiir menschliches Begrei-
fen undurchdringlich. Die Aussage des NvK im 9. Kapitel von De visione
Dei (N. 37), dafl die Pforte des Paradieses vom hochsten Geist des Ver-
standes (supremus spiritus rationis) bewacht wird, hat keine Ent-
sprechung im Liber scalae Mahometi; dort finden wir nur die etwas merk-
wiirdige Aussage, dafl die Mauern und Tiirme des Paradieses von allen

es hoher liegt als die anderen; der Mensch und auch Gort selbst kann von da aus alle
anderen Paradiese sehen; es ist im eigentlichen Sinn das Haus Gortes.

$ Am Ende des 33. Kapitels (CERULLI 109) wird berichtet, wie Mohammed nach dem
Durchschreiten der Paradiesespforte zuriickschaut und von innen folgende Uberschrift
erkennt: ,Ego sum Deus et non est alius deus preter me. Et omnes homines qui dixerunt:
le halla hilalla, Muahgmet razur Halla - quod interpretatur: Non est deus alius nisi Deus
et Machometus est nuncius eius -, pro aliquo peccato, quod habebunt, non introibunt in
infernum nec penam aliquam patientur®.

> Darauf weist HAUBST hin, 2.a.0. 172.

® Vgl dazu HaUBST, 2.0.0. 181.

289



Kreaturen so bewacht werden, daf} sie nicht irgendwie gesehen werden.
Im iibrigen spricht die Legende sehr viel von Engeln, die den Weg
Mohammeds begleiten. Das alles geschieht in volkstiimlicher, bildhafter
Form. Einige islamische Philosophen haben die Bildaussagen der Legende
theologisch ausgedeutet. Wie Miguel Asin Palacios zeigt, hat der neupla-
tonisch geprigte Mystiker Ibn Arabi von Murcia (1165-1240) so das
himmlische Tier, auf dem Mohammed nach Jerusalem ritt, auf die ratio
des Philosophen bezogen, den Lichtstrahl dagegen, auf dem der Prophet
zum Thron Gottes gelangte, auf die gottliche Gnade''.

Obwohl die beiden Schriften, was die Mauersymbolik angeht, sich in
manchen Punkten beriihren, gibt es also doch auch viele Unterschiede.
So bleibt die Frage offen, ob NvK, die Kenntnis des Liber scalae Mahometi
einmal vorausgesetzt, wirklich dadurch zu seinen Aussagen iiber die
Mauer des Paradieses angeregt worden wire. Aber hat er iiberhaupt diese
Legende von der Himmelfahrt Mohammeds gekannt? Das ist die zweite
Frage.

Seit den Tagen des Konzils von Basel hat sich NvK um ein besseres
Verstindnis des Islam bemiiht. Gerade im Jahre 1453, kurz bevor er De
visione Dei verfaflte, hat er sich nach dem Fall Konstantinopels in De pace
fidei besonders intensiv mit dem Islam auseinandergesetzt. Ist er dabei auf
den Liber scalae Mahometi gestofien?

Ob die lateinische Fassung des Liber scalae Mahometi weit verbreitet
war, ist zweifelhaft. Heute sind bis jetzt nur zwei Handschriften des 14.
Jh.s bekannt, der Codex latinus 6064 der Nationalbibliothek Paris und
der Codex latinus 4072 der Biblioteca Vaticana'?. Dabei ist es von grofier
Bedeutung, daf die beiden genannten Handschriften den Text des Liber
scalae Mabometi zusammen mit der sog. Collectio Toletana (auch Corpus
Toletanum genannt) iiberliefern, also jener Sammlung von Schriften iiber
den Koran, die Petrus Venerabilis, der Abt von Cluny, 1142/43 zusam-
menstellen lieR; der Liber scalae Mahometi wurde also spitestens im 14.
Jh. in diese reprisentative Sammlung aufgenommen. Leider fehlt er in je-
ner Handschrift der Collectio Toletana, die einst zur Bibliothek des NvK
gehorte (heute cod. Cus. 108)". Es miifite untersucht werden, ob Cusa-
nus nicht noch andere Handschriften der Collectio Toletana kannte, die
auch den Liber scalae Mahometi enthielten.

1 ASiN, La escatologéa 81. Vgl. zu Tbn Arabi von Murcia M. CRuz HERNANDEZ, Histo-

ria del pensamiento en el mundo islémico Tl (Madrid 1981) 221-248; M. AsiN PALAcIOS, E/

leslam cristianizado. Estudio del sufismo a través de las obras de Abenarabi de Murcia (Madrid
1981).

12 Dazu kommt die altfranzésische Version im Codex Laudensis Misc. 537 der Biblio-
theca Bodleiana in Oxford.

3 vgl. die Beschreibung durch L. HAGEMANN in h VIII, S. XV-XVL
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Moglich wire auch, dafl NvK auf indirektem Weg von dieser Legende
und ihrer Mauersymbolik Kenntnis erhielt. Mufioz Sendino und vor
allem Cerulli haben viele Texte christlicher Theologen des Mittelalters
mit anti-islamischer und eschatologischer Thematik gesammelt, die vom
Liber scalae Mahometi beeinfluflt sind'*; dazu gehort auch die Schrift
Contra legem sarracenorum des Dominikaners Ricoldus de Monte Crucis,
die NvK mit Sicherheit kannte®, Jedoch haben weder Ricoldus de Monte
Crucis noch Dante noch andere vom Liber scalae Mabometi beeinfluite
Philosophen und Theologen das Symbol der Mauer des Paradieses aufge-
griffen, zumindest soweit man das aus den Hinweisen bei Mufioz Sen-
dino und Cerulli ersehen kann.

So bleibt die Frage nach einem méglichen Einflufl des Liber scalae
Mahometi auf die cusanische Mauersymbolik in De visione Dei offen. Eine
ausfiihrlichere Untersuchung der Probleme soll in einem der folgenden
Binde von MFCG erscheinen. Dabei muf} sicher noch genauer als bisher
die Interpretation der biblischen Paradieses-Vorstellung in der christli-
chcrllé, aber auch in der jiidisch-rabbinischen Tradition untersucht wer-
den'®,

" Vgl. aufler den in Anm. 3 genannten Werken E. CERULLI, Nuove ricerche sul Libro
della Scala e la conoscenza dell® Islam in occidente, Studi e Testi 271 (Cittd del Vaticano
1972).

' Vgl. den Text in cod. Cus. 108, Fol. 31-107.

' Herr Gorthard (Trier) hat mich freundlicherweise auf eine Stelle im babylonischen
Talmud hingewiesen (Ketuboth Fol. 77b). Dort wird gesagt, dafl nach Mose kein Sterbli-
cher mehr des Paradieses fiir wiirdig befunden wurde. Nur dem Rabbi Jehoschua ben
Levi gelang es, mit Hilfe einer List Eingang zu finden. Nach der Ubersetzung in dem von
ROBERT VON RANKE-GRAVES und RAPHAEL PATAI herausgegebenen Buch ,Hebriische
Mythologie. Uber die Schopfungsgeschichte und andere Mythen aus dem Alten Testament
(rowohlts enzyklopidie, Reinbek 1986, 88) setzte der Todesengel Jehoschua rittlings auf
die Grenzmauer und zeigte ihm das Paradies, und der Rabbi sprang dann nach der ande-
ren Seite ins Paradies. In der niher am Original bleibenden Ubersetzung von LAZARUS
GoLDSCHMIDT (Der babylonische Talmud. Bd. 5 [Berlin 1931] 249), fehlt der Terminus
Mauer; es wird nur gesagt, dafl der Engel den Rabbi hochhob und dafl dieser dann nach
der anderen Seite hiniibersprang. Auf jeden Fall trifft man in den biblischen Apokryphen
und in der rabbinischen Literatur hin und wieder auf die Vorstellung eines ummauerten
Paradieses; vgl. H. L. STRACK - P. BILLERBECK, Kommentar zum NT aus Talmud und
Midrasch IV/2 (Miinchen 1969 = 1924) 1118-1165 (Der Gan Eden); vgl. auch III, 848 und
850 (zu Apok. 21).

291



BUCHBESPRECHUNGEN

Nicovrat be Cusa Opera omnia. Vol. VIII: Cribratio Alkorani. Edidit com-
mentariisque illustravit Ludovicus Hagemann. Hamburg: Felix Meiner 1986.
XXXIX, 370S.

Das 15. Jh. war reich an Spannungen im Inneren und Bedrohungen von
auflen. Konzil und Papst rangen um den Vorrang in der Leitung der Kirche,
reformatorische Krifte regten sich allenthalben, von auflen war das Abendland
von den Tiirken bedroht. Nachdem sie fast den ganzen Balkan besetzt hatten,
eroberten sie 1453 Konstantinopel, griffen 1480 nach Italien {ber, besetzten
Otranto und wurden nur durch den Tod Mehmets II. am weiteren Vordringen
gehindert. Die Pipste riefen, um die Gefahr zu bannen, wiederholt, doch ohne
Erfolg, die weltlichen Michte zum Tiirkenkrieg auf. Der Bildung einer einheit-
lichen Abwehrfront von Ost und West sollte das Unionskonzil von Ferrara-
Florenz dienen. Schliefilich verfiel Pius II. auf die Idee, Mehmet II. in einem
feierlichen Schreiben zur Annahme des Christentums aufzufordern. Nikolaus
von Kues schickte dem Papst die gerade vollendete Cribratio Alkorani zu,
damit er etwas zur Hand hitte, was seiner Argumentation gegeniiber dem Sul-
tan dienlich sein kénnte. Die Idee, den vom Islam drohenden Gefahren durch
Missionierung zu begegnen, war nicht neu. Schon Petrus Venerabilis hatte dies
im Sinn, als er nach dem ersten Kreuzzug nach Spanien ging und fiir eine Uber-
setzung des Korans und anderer grundlegender Schriften ins Lateinische sorgte,
die in der Wissenschaft als Corpus Toletanum bekannt geworden sind. NvK
bediente sich dieses Corpus, als er begann, sich mit dem Islam zu beschiftigen.
Sein Ziel war es, aus dem Koran Argumente zu sammeln, die ihm geeignet
schienen, die Muslime davon zu iiberzeugen, daf8 richtig verstandener Islam
zum Christentum fiihrt. Andere Theologen, Zeitgenossen des Kardinals, waren,
was die Méglichkeit der Missionierung anging, weniger optimistisch. Georg von
Ungarn, ein Siebenbiirger Sachse, der 1458 nach zwanzigjihriger tiirkischer
Gefangenschaft nach Hause zuriickgekehrt und in den Dominikanerorden ein-
getreten war, wollte in seinem Tractatus de moribus, condicionibus et nequitia
Turcorum zeigen, dafl der Sieg der Tiirken bevorstiinde, die Papstkirche unter-
gehen und nur ein verlorenes Hiuflein von ,Auserwihlten® (electi), in der
Wiiste oder im Gebirge in Hohlen lebend, den Glauben bewahren wiirde. Eine
kritische Ausgabe dieses wichtigen Textes mit Ubersetzung ist von Reinhard
Klockow angekiindigt (vgl. Europa und der Orient 800-1900, Lesebuch, hrsg.
von G. Sievernich u. H. Budde, Berlin 1989, S. 133, Sp. b. Anm. 5).

Die Sammlung der Krifte im Inneren hat Nikolaus von Kues zu seinem
Programm gemacht. Diesem Ziel diente die 1433 vollendete Reformschrift fiir
Kirche und Reich De concordantia catholica, sowie sein Einsatz fiir das Unions-
konzil, das ihn 1437 zu vorbereitenden Gesprichen nach Byzanz fiithrte. Schon
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damals blickte er weit {iber die Grenzen der christlichen Welt hinaus und schuf
die Grundlagen fiir seine, wie Hagemann wohl zu Recht meint, zwischen 1460
und 1461 verfaflte Cribratio Alkorani. Mit den Franziskanern in Konstantinopel
studierte er wihrend seines Aufenthalts am Bosporus den arabischen Koran, bei
den Dominikanern in Pera fand er ein Exemplar der auf Petrus Venerabilis
zuriickgehenden lateinischen Koraniibersetzung, von der er selbst ein Exemplar
besaf, das er in Basel zuriickgelassen hatte. Seine Antwort auf den Fall Konstan-
tinopels 1453 war die im gleichen Jahr erschienene Schrift De pace fidei. Auf
seine Anregung verfafite der Kartduser Dionysius von Ryckel 1454 den Traktat
Contra perfidiam Machometi, in dem er, ein unermiidlicher Sammler und fleifii-
ger Kompilator (die Druckausgabe seiner Werke fiillt 42 stattliche Biinde), fast
alles zusammentrug, was man damals {iber den Islam wuflte. In Buch II dieses
Traktats geht er den Koran Sure fiir Sure durch und widerlegt, was ihm
anstofig erscheint. Cusanus hat dieses Werk in seiner Cribratio benutzt, aller-
dings meist ohne Quellenangabe. Hagemann kann fast 30 Stellen nachweisen,
an denen Nikolaus sich auf Dionysius bezieht. An weiteren Quellen stand
Nikolaus das eben schon erwihnte Corpus Toletanum zur Verfiigung. Der
Kodex, den er benutzt hat, ist erhalten und von Hagemann bei der Verifizie-
rung der Stellen benutzt worden.

Die Beschiftigung mit dem Islam war vor Nikolaus ausschliefflich von der
Polemik bestimmt. Schon die Titel der auf diesem Gebiet verfafiten Werke zeu-
gen von dieser Haltung. Nikolaus nihert sich dem Islam auf ganz andere Weise.
Wihrend Dionysius von Ryckel nur einen Teil seines Werkes, Buch II, der
Auseinandersetzung mit dem Koran gewidmet hatte, beschiftigt Nikolaus sich
ausschlieflich mit dem heiligen Buch der Muslime. Den Titel Cribratio Alko-
rani hat er gewihlt, weil er ganz neutral ist. Er stellt zwei Begriffe in den Mit-
telpunkt seiner Uberlegungen, die pia interpretatio und die manuductio; er will
den Muslim an der Hand nehmen und mit Hilfe der von jenem anerkannten
Offenbarungstexte zur Wahrheit hinfiihren. Was er mit pia interpretatio meint,
soll an einem Beispiel verdeutlicht werden: Die Kapitel 121-123 (nach Hage-
manns Texteinteilung) handeln vom Kreuzestod Jesu, Gottes Sohn, einem zen-
tralen Stiick der christlichen Lehre von der Erlésung. Im Koran wird bekannt-
lich sowohl die gottliche Natur Jesu als auch der Kreuzestod geleugnet. Die ent-
scheidende (und iiber die Kreuzigung einzige) Aussage ist Sure 4:157, eine
schwierige Stelle, die nur verstanden werden kann, wenn man die traditionelle
islamische Koranexegese zu Rate zieht: Die Juden behaupten, sie hitten Jesus
getdtet. ,S1e haben ihn (in Wirklichkeit) nicht getétet und (auch) nicht gekreu-
zigt. Vielmehr erschien ihnen (ein anderer) dhnlich (so dafl sie ihn mit Jesus
verwechselten und toteten) (nach R. Paret, mit den aus der Koranexegese
stammenden Erginzungen in Klammern). Wir vermerken am Rande, daf} in der
lateinischen Ubersetzung des 12. Jh.s, die Nikolaus vorlag, der Text genau so
interpretiert wird: ,Scribitur in Alkorano ... Christum non fuisse mortuum, sed
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alium quendam Christo similem Judaeos suspendisse” (Abschnitt 115 nach
Hagemanns Einteilung). Weiter heifit es im Koran, dafl Gott Jesus zu sich in
den Himmel erhoben hat und die ,Leute der Schrift noch vor seinem Tod (der
erst am Ende der Tage eintreten wird) an ihn glauben werden (Sure 4:158f.).
Nikolaus stellt fest, dafl diese Aussage mit der des Evangeliums iibereinstimmt:
»Primo certum est ipsum concordare cum evangelio, quod Christus vivat“ (Ka-
pitel 121,3f.). Dem Argument der Muslime, die Christen redeten blasphemisch,
wenn sie sagen, die Juden hitten Christus, das Wort Gottes, gekreuzigt (122,1-
3), hilt Nikolaus die prophetischen Weissagungen des AT iiber Zeit und
Umstinde von Jesu Tod entgegen, wobei es sich um Propheten handele, die
auch vom Koran anerkannt werden. Also sei in dieser Sache dem Evangelium
eher Glauben zu schenken als dem Koran. Auf das andere Argument der Mus-
lime, der Verfasser des Korans habe es als blasphemisch empfunden, bei einem
so groflen Propheten wie Jesus von einen so schmihlichen Tod zu sprechen,
antworten die Christen: Er hat das Mysterium des Kreuzes nicht verstanden,
denn was den Ungliubigen als Schande erscheint, ist in den Augen der Gliubi-
gen ein Ruhmestitel Christi. Nach der pia interpretatio, die hier anzuwenden
ist, wollte Muhammad den schmihlichen Tod Jesu verheimlichen; zugleich
wollte er bestitigen, dafl er noch lebt und wiederkehren wird. Die Auferste-
hung Jesu konnte er nicht zugeben, da dies die Anerkennung der gbttlichen
Natur Jesu voraussetzt.

Die wissenschaftliche Beschiftigung mit der Cribratio Alkoran hat eine
lange Geschichte; Hagemann schildert sie in seiner Einleitung. Nun endlich
liegt eine textkritische Ausgabe vor, auf die man seit langem gewartet hat. Was
Hagemann geleistet hat, kann man nur als mustergiiltig bezeichnen und ent-
spricht voll dem bewihrten Standard, den die Heidelberger Ausgabe der Werke
des Nikolaus von Kues gesetzt und angewandt hat. Uber die vier Handschriften
hinaus, die P. Naumann und G. Hélscher fiir ihre in den vierziger Jahren
erschienene deutsche Ubersetzung mit Anmerkungen zur Verfiigung standen,
hat Hagemann zwei vatikanische Handschriften benutzt, ferner mehrere iltere
Druckausgaben. Zwecks bequemer Handhabung teilt er den Text unabhingig
von der vorgegebenen Buch- und Kapiteleinteilung in insgesamt 238 Abschnitte.
Der Apparat besteht aus drei Teilen: Textvarianten, Quellen, und Verweise auf
dhnliche Stellen in der Cribratio und in anderen Werken von Cusanus (soweit
diese dem Verstindnis seines Denkens dienlich sind). Um die Quellenverweise
nicht zu iiberlasten, sind weiterfiihrende Erliuterungen in einem eigenen Appa-
rat am Schluf} des Textes untergebracht. Dieser Apparat fiillt fast 70 Seiten.
Dem Text ist eine ausfithrliche Einleitung mit allem Wissenswerten iiber die
Zeitumstinde der Entstehung, die Quellen, die Handschriften, Drucke und
Ubersetzungen vorangestellt. Die Indices umfassen: Personennamen, arabische
Namen und Begriffe (in lat. Umschrift), Verzeichnis der Koran- und Bibelstellen
und der benutzten Literatur (mit Hinweis auf die Stellen, an denen sie zitiert
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ist) und ein Worterverzeichnis. Letzteres ist fiir die Kenntnis des Mittellateini-
schen und der mittelalterlichen Theologie héchst wertvoll.

Selbstverstindlich hat der Herausgeber bei den von Nikolaus zitierten Wer-
ken die Handschriften und Codices benutzt, die dem Verfasser seinerzeit zur
Verfiigung standen. Hier ist es ein Gliicksfall, daf§ die meisten erhalten sind,
weil Nikolaus seine reiche Bibliothek dem St.-Nikolaus-Stift in Kues vermacht
hat, wo sie heute noch vorhanden sind. Dies gilt z.B. fiir den oben erwihnten
Traktat des Dionysius von Ryckel. Diese und andere Codices hat Hagemann in
einem eigenen Index mit Stellenhinweisen verzeichnet.

In der Textausgabe und ihrem Beiwerk manifestiert sich eine stupende
Gelehrsamkeit. Erst wenn man sich mit dem Text intensiv beschiftigt, entfaltet
sich der ganze Reichtum der verwendeten Materialien und werden die Miihen
sichtbar, denen der Herausgeber sich unterzogen hat. Er legt eine Summe der
mittelalterlichen Islamliteratur vor und fiihrt die Sekundirliteratur in kaum zu
iibertreffender Vollstindigkeit an. Es ist gewify nicht iibertrieben, wenn man das
Werk bahnbrechend nennt; es stellt eine wesentliche Férderung der Cusanus-
studien dar, und es bleibt zu wiinschen, daf§ die Studien {iber die mittelalterliche
Auseinandersetzung mit dem Islam neuen Antrieb erhalten.

Zum Schluf} sei eine Bemerkung {iber die Rezeption der Cribratio Alkorani
schon kurz nach dem Tod von Cusanus erlaubt. Vergllchen mit dem eben
erwihnten Tiirkentraktat Georgs von Ungarn, der bis in die Mitte des 16. Jahr-
hunderts zahlreiche Druckausgaben erlebt hat, nach heutigen Begriffen also als
Bestseller bezeichnet werden kann, hat das Cusanus-Werk, eine schwierige und
anspruchsvolle Lektiire, weniger Beachtung gefunden, wie die relativ geringe
Zahl der fithen Druckausgaben zeigt. Vor allem hatte es nicht die vom Verfasser
beabsichtigte Wirkung. Die Juden lassen sich von Christen nicht die Bibel, die
Muslime nicht den Koran erkliren. Aulerdem ist die lateinische Koraniiberset-
zung, was Nikolaus nicht wissen konnte, voll von Unklarheiten und Mifver-
stindnissen. Hagemann schreibt ganz richtig, daf§ die Cribratio Alkorani wegen
gelegentlicher Angriffe auf Muhammad und den Koran, die wegen der Natur
der Sache unvermeidlich sind, ,in libris numeranda esset, quibus Christiani per
multa saecula doctrinas Sarracenorum impugnabant® (S. XIX). In dieser Funk-
tion ist es zweifellos von den Franziskanern im Heiligen Land schon oder noch
im 15. Jh. benutzt worden. Wir haben dariiber ein iiberraschendes Zeugnis in
dem Bericht, den der Dominikaner Felix Fabri iiber seine um 1480 unternom-
mene Pilgerfahrt verfafit hat. Er berichtet von Instruktionen, die der P. Guar-
dian des christlichen Hospizes in Ramla den Pilgern gab. In Artikel 15 verbot er
ihnen, weifle Kopftiicher zu tragen, da die Sarazenen dies als ihr Privileg
betrachten, auch sollten Sie aus den gleichen Griinden keine weiflen Kleider
tragen, ,was jedoch den Lehren des Korans widerspricht, worin Christen oft
,Weiflgekleidete* genannt werden ... wie wir in der Ubersetzung des Korans von
Nikolaus von Kues lesen” (zitiert bei F. E. Peters, Jerusalem, the holy city in
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the eyes of chroniclers, etc., Princeton, New Jersey 1985, S. 429). Nun erweist
sich, wie niitzlich Hagemanns Index verborum ist: Ein Blick in diesen Index
zeigt uns s. v. ,albus, albis vestibus vestiti“ auf welche Stelle in der Cribratio
Alkorani der Franziskaner in Ramla sich bezogen hat. Daf er Cusanus fiir den
Ubersetzer des Korans hilt, tut letzterem zuviel Ehre an, zeigt aber, wie hoch
die Gelehrsamkeit des Kardinals von den Zeitgenossen eingeschitzt wurde.

Bleibt noch zu bemerken, daf inzwischen der erste Band der deutschen
Ubersetzung der Cribratio Alkorani, enthaltend Buch I, beim gleichen Verlag
erschienen ist. Ihr ist der lateinische Text ohne den textkritischen Apparat in
paralleler Kolumne beigegeben.

Heribert Busse, Kiel

Nicoral bk Cusa  Opera omnia. Vol. XI,1: De beryllo. Editionem funditus
renovatam atque instauratam curaverunt Iohannes Gerhardus Senger et Carolus
Bormann. Hamburgi, F. Meiner, MCMLXXXVIIL XXXIX + 148 pp.

Vierzig Jahre nachdem Ludwig Baur zum ersten Mal in den von der Heidel-
berger Akademie herausgegebenen Opera omnia des NvK die Schrift De beryllo
ediert hat (1940), legen jetzt (1988) H. G. Senger und K. Bormann eine zweite
vollig neubearbeitete Ausgabe des Werkes vor. Das unterstreicht zum einen die
Bedeutung der Schrift; zum anderen ist es ein Hinweis auf die groflen Fort-
schritte, welche die Cusanus-Forschung in diesem Zeitraum gemacht hat.

Das gilt zunichst einmal fiir die Konstitution des Textes. Fiir die neue Edi-
tion wurde der Text auf der Grundlage von vier Hss. konstituiert. Der friiheste
Textzeuge, der Codex Yale 334, der bereits am 8. Januar 1459, ein halbes Jahr
nach der Vollendung des Werkes (am 18. August 1458), geschrieben wurde, war
dem Herausgeber der ersten Auflage noch nicht bekannt. Was die drei {ibrigen
Hss. angeht, nimlich den Codex latinus monacensis 18621, eine Hs. aus dem
Kloster Tegernsee, ferner den Codex 219 der Bibliothek des Cusanus-Hospitals
in Kues sowie den Codex 166 der Bibliothek des Domgymnasiums Magdeburg
(jetzt Deutsche Staatsbibliothek Berlin cod. 3061), so konnten Senger und Bor-
mann nachweisen (8. XVI-XX), dafl Clm 18621 nicht, wie Baur annahm, in die
Jahre 1460-62 zu datieren ist, sondern erst einige Jahre spiter, wahrscheinlich
im Jahre 1469 (auf jeden Fall vor 1476), geschrieben wurde und somit der jiing-
ste von den vier Textzeugen ist. Auf der Grundlage dieser vier Hss. und unter
Beriicksichtigung der alten Drucke haben die Editoren den Text von De beryllo
ganz neu erarbeitet. Ein Vergleich der beiden Auflagen hat ergeben, dafl sich der
neue Text von dem Baurs nur geringfiigig unterscheidet. Die Anderungen be-
treffen die Einteilung der Abschnitte, die Interpunktion, die Grofi- und Klein-
schreibung mancher Wérter sowie die Rechtschreibung verschiedener Termini
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und Namen: conexio statt connexio, deis statt diis (N. 37,5; S. 42), Emortinus
Clasomenus statt Hermotimus Clazomenius (N. 35,3; S. 39), incohatio statt
inchoatio (N. 42,9; S. 48), Proclus statt Proculus, quiditas statt quidditas. Den
Inhalt beriihren Anderungen wie videmus statt videamus (N. 8,7; S. 11), alias
statt alios (N. 27,13; S. 31), unitrinae statt unitrine (N. 39,18; S. 45), intelligibilis
statt intelligibiles (N. 52,7; S. 59) und incorruptibiles statt incorruptibilis (N.
58,2; S. 66).

An die Stelle der seit der Pariser Ausgabe des Faber Stapulensis iiblichen
Kapiteleinteilung haben die Editoren eine Einteilung in 72 numerierte
Abschnitte gesetzt. Das ist sachlich berechtigt und in vielerlei Hinsicht niitz-
lich. Fiir einen Leser, der Zitate aus der ilteren Literatur in dieser Ausgabe
nachschlagen will, wire es allerdings hilfreich gewesen, die Kapiteleinteilung
neben der Einteilung in Abschnitte beizubehalten, wie das auch die lateinisch-
deutsche Parallel-Ausgabe von 1976 tut. Zwar kiindigt das Vorwort an (S.
XXIX), dafl die Kapiteleinteilung im Variantenapparat notiert sei; aber dort
sucht man vergebens danach.

Die Quellenanalyse ist fiir das richtige Verstindnis von De beryllo besonders
wichtig, weil NvK hier seine Idee in bestindiger Auseinandersetzung mit ande-
ren Philosophen und Theologen entwickelt. Wie der zweite Apparat eindrucks-
voll dokumentiert, haben die Herausgeber der Erschliefung der Quellen grofle
Aufmerksamkeit gewidmet und sind so weit {iber das Quellenverzeichnis von
Baur hinausgekommen. Um den Apparat nicht zu {iberlasten, wurden lingere
Exkurse zur Geschichte wichtiger Begriffe und Termini als Adnotationes in den
Anhang verwiesen; dort findet man Beitrige zur Geschichte der Begriffe coin-
cidentia oppositorum (S. XXIX-XXXI), visio intellectualis, praxis und mancher
anderer. Wie die Einleitung hervorhebt (5. XXIX-XXXI), hat NvK in De beryllo
vor allem drei Quellen beniitzt: 1) die Metaphysik des Aristoteles, von der er
selbst zwei heute noch erhaltene, mit Randnotizen versehene Exemplare besaf;
viele Hinweise auf antike Philosophen hat er diesem Werk entnommen. - 2) die
Werke des Proklos, vor allem dessen Expositio in Parmenidem Platonis in der
lateinischen Ubersetzung des Wilhelm von Moerbeke. Die zahlreichen Exzerpte
und Randnotizen des NvK zu diesem Werk, die sich in seinem Handexemplar
finden (cod. Cus. 186), wurden 1986 von K. Bormann in den Cusanus-Texten
verdffentlicht. Dariiber hinaus verweisen die Herausgeber im Quellenapparat
auf zwei andere Proklos-Schriften, nimlich die Elementatio theologica und die
Theologia Platonis. Auch diese Schriften befanden sich in lateinischer Uberset-
zung in der Bibliothek des NvK (heute cod. Cus. 195 und 185) und wurden von
ihm mit Randnotizen versehen, die H. G. Senger 1986 verdffentlicht hat. Wie
schon dort betont Senger auch jetzt im Vorwort zur Edition von De beryllo (S.
XXX), daf die Elementatio theologica trotz der Glossierung durch NvK weder in
De beryllo noch in anderen Schriften einen Einfluf} auf das Denken des NvK ge-
wonnen hat. Die Hinweise auf die 7heologia Platonis sind im Sinne der
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Herausgeber nicht als Quellenbelege, sondern als Hinweise auf das spitere
Denken des Cusanus zu verstehen, da NvK erst 1462 den vollstindigen, von
Petrus Balbus ins Lateinische iibersetzten Text der Schrift erhielt. Ob die sicher
viel frither zu datierenden, im Straflburger codicillus 84 enthaltenen Exzerpte
aus der Theologia Platonis einen Einflu auf die Uberlegungen des NvK in De
beryllo ausiibten, dariiber gibt die Edition keine Auskunft. Im {ibrigen betonen
die Herausgeber im Vorwort (5. XXX), daf8 NvK in De beryllo die Werke des
Proklos vor allem dazu beniitzte, um Platons Auffassungen kennen zu lernen
und die in dieser Schrift intendierte Platon-Aristoteles-Kritik durchfiihren zu
kénnen. - 3) die Werke des Dionysius Areopagita, vor allem De divinis nomini-
bus. Von allen anderen Autoren sagt NvK (N. 32,1): ,caruerunt beryllo® nur
Dionysius sei bis zur Einsicht in die coincidentia oppositorum vorgedrungen.
Obwohl NvK mehrere Werke des Dionysius in seiner Bibliothek besaf, zitiert
er ihn in De beryllo in der Regel nach dem Kommentar Albert des Groflen zu
De divinis nominibus; auch die Kenntnis anderer Autoren wie Isaac Israeli, Avi-
cenna, Avicebron und Averroes wurde ihm durch Albertus Magnus vermittelt.

Fiir die bedeutsame Aussage des Cusanus, da die Philosophen zwar zur
Erkenntnis des Vaters und des Sohnes, nicht aber des Heiligen Geistes gelangten
(N. 42, 11-14), sollte im Quellenapparat ein Hinweis auf Augustinus, Quaestio-
nes in Heptateuchum II, 25 nicht fehlen: ,,...summi philosophi gentium, quan-
tum in eorum litteris indagatur, sine spiritu sancto philosophati sunt, quamvis
de patre et filio non tacuerint, quod etiam Didymus in libro suo meminit, quem
scripsit de spiritu sancto.“ (CCSL 33, 80).

Wie schon in anderen Editionen der Heidelberger Ausgabe {iblich, haben
Senger und Bormann die Verweise auf parallele Stellen im Werk des Cusanus in
einem eigenen, dritten Apparat untergebracht. Im vierten Apparat wiederholen
die Herausgeber nicht nur die schon von Baur (wenn auch recht knapp) zitier-
ten Testimonia aus den Werken von Ulrich Pinder und Caspar Steinbeck, son-
dern fiigen neue aus den Schriften von Johannes Eck, Jacques Lefévre d'Etaples
und Giordano Bruno hinzu. Finf Indices (S. 117-148) erschliefen diese mit
grofler Sorgfalt erarbeitete Edition. Einige wenige kleine Druckfehler sind zu
notieren; es mufl wohl heiflen qui statt bui (S. XXVII, Z. 21), ferner ,p. 106°
statt ,p. 109° (S. 9, App. II, zu 8,1-2), schliefllich potuit statt pouit (S. 98, Z. 26).

Klaus Reinbardt, Trier

Nicorai be Cusa Opera omnia. Vol. X, 2b (= Opuscula II, Fasciculus IIb):
Tu quis es <De principio>. Ediderunt commentariisque illustraverunt Carolus
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Bormann et Adelaida Dorothea Riemann. Hamburgi, F. Meiner, MCM-
LXXXVIIL XV + 88 Seiten.

Die vorliegende Schrift, die Cusanus am 9. Juni 1459 in Rom vollendete, er-
scheint erstmals in der von der Heidelberger Akademie betreuten Ausgabe der
Opera omnia. Die beiden Editoren haben sich die Arbeit so aufgeteilt, daf} fiir
die Textkonstitution sowie den Variantenapparat K. Bormann, fiir die
Erschlieflung der Quellen und fiir die Indices A. D. Riemann zustindig war.

Wie schon Faber Stapulensis in der Pariser Ausgabe von 1514 haben die Edi-
toren dieses ohne Titel iiberlieferte Opusculum nach dem Text-Initium ,Tu quis
es‘ benannt und, wie seit den Untersuchungen von J. Koch und M. Feigl iblich,
den der Thematik der Schrift entsprechenden Titel De principio hinzugefiigt.
Dafl sie in der Frage nach der literarischen Gattung der Schrift keine Stellung
nehmen wollen (S. IX), ist nicht ganz verstindlich; ohne Zweifel handelt es sich
nicht, wie Faber Stapulensis meinte, um eine Predigt, sondern um einen Trak-
tat, den NvK ,pro exercitatione intellectus als Einfilhrung in sein Werk
schrieb. Um die Einleitung moglichst knapp zu halten, verzichten die Her-
ausgeber auf jeden Hinweis zum Inhalt, zur Gliederung und zur Entstehung des
Werkes; immerhin wird schon durch die Tatsache, daf} diese Schrift unter den
Opuscula de deo unitrino principio erscheint, klar, daf§ sein Thema nicht ein all-
gemeines Prinzip ist, sondern Christus, der Sohn Gottes im trinitarischen Sinn.

Die Edition stiitzt sich auf drei Hss. Die wichtigste ist der Codex Vaticanus
latinus 1245, die zweite der beiden Prachthandschriften, in denen NvK in den
Jahren 1455-59 seine Predigten zusammenstellen liefl; der Traktat De principio
ist gegen Ende zu finden (Fol. 252ra-256v), gefolgt von De aequalitate (Fol.
257ra-262vb). Diese Hs. hat Faber Stapulensis fiir den Pariser Druck von 1514
benutzt (dort bildet die ,Predigt“ ,Tu quis es* die Einfiihrung zu den Ex-
citationes, den Predigt-Exzerpten), auf den wiederum der Basler Druck von
1565 sowie die vom Ehepaar Dupré besorgte lateinisch-deutsche Ausgabe Wien
1966 zuriickgehen. Da Faber Stapulensis den Text der Vatikanischen Hs. an
manchen Stellen nach seinem Gutdiinken ,verbessert“ hat, sind M. Feigl und ]J.
Koch in ihrer (auch mit lateinischen Texten kommentierten) deutschen Uber-
setzung von 1949 wieder ganz von der Vatikanischen Hs. ausgegangen.

Die zweite Hs., der Codex 1174 des Fondo Ashburnham der Biblioteca Lau-
renziana in Florenz, der das Opusculum ebenfalls im Rahmen einer Sammlung
von Predigten des NvK bietet, und zwar am Ende der Sammlung (Fol. 317r-
324v), wurde 1937 von ]. Koch fiir die Cusanus-Forschung entdeckt und be-
schrieben, konnte aber erst in der von M. Feigl, H. Vaupel und P. Wilpert
besorgten Ausgabe von Padua 1960 zur Textkonstitution herangezogen werden.

Inzwischen wurde von dem Unterzeichneten noch eine dritte Hs. gefunden,
nimlich der Codex 19-26 der Kapitelsbibliothek von Toledo (vgl. MFCG 17,
1986, 96-141); er bietet dieses Werk nicht im Rahmen einer Sammlung von
Cusanus-Predigten, sondern bringt es als erstes von mehreren systematischen
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Schriften des NvK (Fol. 1r-8r). Da die Toletaner Hs. den Text ziemlich schlecht
iiberliefert, hat sie zwar den Varianten-Apparat der vorliegenden Edition berei-
chert, aber nichts wesentlich Neues zur Konstitution des Textes beigetragen.
So entspricht der vorliegende Text im groflen und ganzen dem der Edition von
Feigl, Vaupel und Wilpert (1960), die auf den Hss. der Vaticana und der Lau-
renziana beruht.

Einige bemerkenswerte Verinderungen gegeniiber dem Text der Pariser
Ausgabe und dem der deutschen Ubersetzung von Feigl/Koch seien hervorge-
hoben:

Bei N. 6,1-2 haben die Editoren an die Stelle der von der Toletaner Hs. und
dem Pariser Druck bezeugten Lesart ,unum principium‘ die von der Vatikani-
schen und der Florentinischen Hs. {iberlieferte lectio difficilior ,unum princi-
pium uel plura‘ gesetzt und diese im Apparat als Ellipse erklirt, die so zu ver-
stehen sei: ,unum principium vel <quod non sint > plura‘.

Bei N. 8,1 glaubten Feigl/Koch, sie miiiten das von der Pariser Ausgabe
hinzugefiigte Wortchen ,uno’ aus sachlichen Griinden iibernehmen; da es in
allen Hss. fehlt, wurde es auch in der vorliegenden Edition mit Recht weggelas-
sen.

N. 8,11: Hier geht es um den Zusatz ,cum non sit nihil‘. Der Zusatz fehlt in
der Toletaner Hs., wurde in der Vatikanischen am Rande nachgetragen und fin-
det sich im Text selbst in der Hs. der Laurenziana und im Pariser Druck. Koch
vermutete, es handle sich um einen Zusatz, den ein Kopist fiir die Ausgabe von
Faber Stapulensis angebracht habe, und lie ihn deshalb in der deutschen Uber-
setzung weg. Die Padovaner wie die vorliegende Heidelberger Ausgabe dagegen
haben den Zusatz in den Text aufgenommen, ohne freilich die Frage zu kliren,
ob es sich bei dem Zusatz um eine jener Korrekturen handelt, die NvK selbst
nachtriglich in das Vatikanische Exemplar eingetragen hat, sodaf} die Toletaner
Hs. die urspriingliche unkorrigierte Niederschrift enthielte und die Hs. der Lau-
renziana den korrigierten Text.

N. 37,12: Koch betrachtete die Lesart der Vatikanischen Hs. (die an dieser
stelle mit der Toletaner Hs. {ibereinstimmt) ,solo deo sine constituente mundo*
trotz des ,barbarischen Lateins® als authentisch, wihrend die Padovaner und
die Heidelberger Edition wohl mit Recht der Lesart der Florentiner Hs. und des
Pariser Druckes ,soli deo sive constituenti mundo® den Vorzug geben.

Man wird es bedauern, daff die Editoren das Verhiltnis der Hss. zueinander
nicht niher bestimmen. Das sei, wie sie sagen (S. X), erst mdglich, wenn die
Edition der Predigten vollstindig vorliege. In der Tat ist es schwierig, die Ab-
hingigkeitsverhiltnisse zwischen den Hss. zu kliren. Fiir die Schrift De sequa-
litate, bei der die Uberlieferungsverhiltnisse ihnlich liegen, kann man zwar
sagen, daf} die Randbemerkungen des Vatikanischen Exemplars in der Toletaner
Hs. fehlen und in der Hs. der Laurenziana in den Text selbst eingearbeitet sind,
und man kann daraus schlielen, dafl die Toletaner Hs. die urspriingliche, die
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Hs. der Laurenziana eine spitere Fassung enthilt. Aber diese Sicht der
Abhingigkeitsverhiltnisse lift sich nicht auf De principio iibertragen; das oben
aus der N. 8,11 genannte Beispiel bildet wohl eine Ausnahme.

Im Quellennachweis wollen sich die Editoren auf die wesentlichen Aufga-
ben einer Edition beschrinken und nur das anfiihren, was NvK selbst zitiert
oder gekannt hat (S. XI). So entfallen Beitrige zur Begriffsgeschichte und
Adnotationes, wie sie bei anderen Editionen im Rahmen der Opers omnia zu
finden sind. Trotzdem ist der Quellenapparat nicht schmal ausgefallen. Er do-
kumentiert vor allem den groflen Einfluf}, den Proklos mit seiner Expositio in
Parmenidem Platonis auf NvK bei der Abfassung dieses Opusculums ausgeiibt
hat. Dazu hat nach den Untersuchungen von R. Klibansky und M. de Gandillac
vor allem J. Koch in seinen Anmerkungen zur deutschen Ubersetzung von M.
Feigl wichtige Vorarbeiten geleistet. Nachdem inzwischen die Exzerpte und
Randnoten des NvK zu den lateinischen Proclus-Schriften von K. Bormann und
H. G. Senger veréffentlicht worden sind, konnte diese Dokumentation im
Quellenapparat der vorliegenden Edition noch umfassender und genauer
durchgefiihrt werden.

Neben dem Apparat der Textvarianten und dem der Quellen enthilt die
Edition auch einen Apparat der Parallelen aus anderen Werken des NvK. Um
ihn nicht allzu sehr auszuweiten, haben sich die Editoren auf die Angabe der
wichtigsten Stellen beschrinkt (vgl. S. XI). Daraus erklirt sich wohl die Tatsa-
che, daf8 nur wenige Sermones zitiert werden und darunter keiner von denen,
die schon im Band XVI der Opera omnia veréffentlicht sind. Bei der Nennung
der Parallelen zu dem Begriff ,principium de principio® sollte ein Hinweis auf
die Vater-Unser-Predigt (Sermo XXIV nach der neuen Zihlung, dort N. 49,6-
17) nicht fehlen; dort sind im Apparat auch weitere Quellen zu diesem Begriff
verzeichnet. Leider wurde in der vorliegenden Edition die Predigt ,Ego sum pa-
nis vivus® nicht korrekt zitiert (zu N. 29,7 im Quellenapparat und S. 71 im
Index auctorumy); es ist nach der von Riemann benutzten Zihlung der Predigten
nach Koch nicht die Predigt LXXXVII, sondern die Predigt LXXXIII (neu
LXXXVIII). Bei der Zitation einer anderen Predigt ist ein Druckfehler stehen
geblieben; S. 14, zu N. 11,14, muf} es im Quellenapparat in der letzten Zeile am
Ende heiflen: 23v,16-18 (nicht: 23v,61-18).

Vier Indices erschlieflen diese wertvolle Edition. Erfreulicherweise enthilt
sie neben dem Index nominum, auctorum et codicum auch einen Index verbo-
rum, in dem die wichtigeren Termini aufgefiihrt sind. Ob man darauf hoffen
darf, dafl in absehbarer Zukunft mit Hilfe der elektronischen Datenverarbei-
tung eine vollstindige Wort-Konkordanz zu den Schriften des NvK erstellt
wird?

Klaus Reinhardt, Trier
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Nicorai bE Cusa De apice theoriae. Lat.-deutsch hg. von Hans Gerhard Sen-
ger, in Schriften des Nikolaus von Kues, H.19. Hamburg 1986 (XXVIII 176 S.)

Dieses Werk des Nikolaus von Kues ist schon friiher dfter ediert worden. Es
liegt bereits in der ,Wiener Edition* vor, die von Dietlind und Wilhelm Dupré
besorgt wurde und den Titel ,Studien und Jubiliumsausgabe® trigt'. Wer Cusa-
nus bei dem Aufstieg zur hichsten Stufe seines Denkens begleiten will, der wird
zu der neuesten und vollkommensten Edition greifen, die von Raymond Kli-
bansky und Gerhard Senger in der Heidelberger Gesamtausgabe der Cusanus-
werke vorgelegt wurde’. Senger hat im Anhang seiner Edition unter ,Literatur-
nachweis® aufler den genannten nocht weitere Ausgaben von De apice theoriae
genannt (S. 1691). Seine eigene stellt er als ,Studienausgabe® vor (S. XX VII). Eine
Seitenkonkordanz ermdglicht dem Leser den Vergleich mit der Heidelberger
Ausgabe, aber auch mit dem Pariser Druck’. Fiir den textkritischen Apparat
verweist Senger auf die Heidelberger Gesamtausgabe. Ebenso empfiehlt er, den
Quellen- und Parallelen-Apparat dieser Edition zur Vervollstindigung von
Kommentar und Anmerkungen heranzuziehen (5. XXVII)

Einleitung, Kommentar und Anmerkungen sind in der neuen Edition so
umfangreich, dafl sie fast eine eigene Monographie bilden kénnten. Sprengt die-
ser Umfang nicht das Konzept einer Studienausgabe? Bei der Lektiire des Buches
wurde mir die Absicht immer deutlicher, die S. mit dieser Bezeichnung verbun-
den hat: Vom Héhepunkt des cusanischen Denkens aus soll ein Zugang zum
Ganzen vermittelt werden. S. brachte dazu durch seine Zusammenarbeit mit
Raymond Klibansky an der kritischen Edition die besten Voraussetzungen mit.
Viele Anregungen und Hinweise des Altmeisters der Cusanusforschung sind in
dieses Buch eingegangen (S. XX VIII).

De apice theoriae stellt den Hohepunkt und Abschlufl im Gesamtwerk des
NvK dar. Hier liegt der Grund dafiir, daf} sich diese Edition durch die Einlei-
tung und Kommentierung fast zu einer Monographie entwickelte, da an vielen
Punkten dieses Opusculums der Leser sich gedringt fithlt, die Verbindungsli-
nien sowohl innerhalb des cusanischen Schrifttums wie im Bereich der Quellen
und dariiber hinaus in die Wirkungsgeschichte aufzuspiiren. S. hat dafiir dem
Leser einen ,manuduktorischen’ Dienst erwiesen. Das Buch enthilt drei gréfiere
Teile: Die Einleitung (S. VII-XXVIII), die Textedition mit einer deutschen

' Nikolaus von Kues, Philosophisch-Theologische Schrifien. Hg. von Leo Gabriel, Ubersetzt

und kommentiert von Dietlind und Wilhelm Dupré. Studien- und Jubiliumsausgabe,
Lateinisch-Deutsch. Band T, (Wien 1966) 361-385: De apice theoriae - Der Gipfel der
Schau.

2 Nicorar DE Cusa Opera omnia iussu et auctoritate Academisze Litterarum
Heidelbergensis ad codicum fidem edita, Vol. XII, edd. Raymond Klibansky et Hans
Gerhard Senger, Hamburgi 1982, 115-136. Vgl. dazu die Rezension von Karl Bormann in
MECG 15, (Mainz 1982) 148f.

® pI, Fol. 219™221" (Faber Stapulensis)
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Ubersetzung von S. (S. 1-43), Kommentar und Anmerkungen (S. 45-156). Den
Schlufl bilden einige sehr wertvolle Erginzungen: Eine Materialsammlung zum
Begriff ,apex‘ (S. 157-164); ein Verzeichnis der Siglen (S. 165f.); Quellen- und
Literaturnachweise (S. 167-170); ein Verzeichnis der von NvK zitierten Namen
und Schriften (S. 171); ein Register der zitierten Handschriften (S. 172); ein
Register der in Einleitung und Kommentar zitierten Autoren (8. 173-176). Auch
diese Erganzungen bestitigen den Titel ,Studienausgabe® in dem soeben hervor-
gehobenen Sinne.

Schon die Einleitung gestaltet S. zu einem gediegenen Instrument, um Ziel-
setzung und Inhalt der Schrift dem Leser zu erschliefen. Unter Zielsetzung fasse
ich die Ausfithrungen iiber den Aufbau der Schrift, ihre Dialogform (S. IX-XII;
auch im Kommentar $. 45-51), die Uberschrift (S. XVI-XXV). Im letztgenann-
ten Teil stoflen wir auch auf inhaltliche Hinweise. Den Inhalt der Schrift bildet
die ,Spekulation iiber das Kénnen (S. XII-XVI). In der Einleitung ist dieser Teil
verhiltnismiflig klein, weil der Inhalt im Kommentar in aller Ausfithrlichkeit
erdrtert wird. Hier dienen die Hinweise der methodischen Erschlieflung. In die-
ser Absicht wird auch die Zitationsweise aus anderen Cusanus-Werken genau
festgelegt. (S. XXVII). Damit wird dem Leser ein Zugang zum Gesamtwerk des
Cusanus erschlossen.

Bei der Rezension dieses Bandes lag die Gefahr nahe, eine Kurzfassung seines
Inhaltes wiederzugeben. Ich wiifite nicht, was iiber die Leistung des Verfassers
und Editors hinausgehend noch gesagt werden kénnte. Daher méchte ich meine
Aufgabe darin sehen, den Blick des Lesers auf einige Aussagen zu konzentrieren,
in denen die Bedeutung dieser Schrift in einer ganz eigenen Weise aufleuchtet.

Eine erste, iiberaus wichtige Feststellung betrifft das existentielle Betroffen-
sein des Kardinals Nikolaus bei der Entdeckung des Posse ipsum. Der
Gesprichspartner Peter von Erkelenz bekundet dies, da er seinen Meister weni-
ger angespannt als in den vergangenen Tagen und in frohgemuter Stimmung
antrifft, ,so als hittest du irgend etwas Grofartiges entdeckt, wie er es aus-
driickt (S. 3). Der Kardinal bestitigt dieses Empfinden Peters und spricht sogar
von einer iiberaus groflen Freude, mit der ihn die neue Entdeckung erfiillt habe
(S. 7). Ein solches Erlebnis stellt sich meist dann ein, wenn sich dem menschli-
chen Geiste eine uniiberbietbare und nicht hinterfragbare Entdeckung eréffnet.
Ermutigt durch ein vorangegangenes Beispiel*, méchte ich hier an das Erleuch-
tungserlebnis in der Zen-Meditation erinnern, das von einer unvergleichlichen
Freude und Sicherheit begleitet wird. Ich benutze diese Analogie (Sit venia
verbi!) als Verstehenshilfe, ohne damit einer sachlichen Ubereinstimmung bei-
der Phinomene das Wort zu reden. Um es niher zu prizisieren: Wie das
Erleuchtungserlebnis im Zen den Menschen als etwas véllig neues {iberkommt

* Vgl M. LEDERLE: IN bei Cusanss - OM in den Veden, in: MFCG 16, (Mainz 1984) 343-
346
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und die Tiir zu einem vorher nicht gekannten geistigen Raum des Schauens &ff-
net, so hat auch Cusanus auf der ,Stufe der hchsten Betrachtung® noch einmal
in seinem Leben, und zwar kurz vor Vollendung seines irdischen Daseins, eine
Erkenntniserfahrung erreicht, die er als nun uniiberbietbar ansieht. Sie ist
durchpulst von einer tiefen inneren Ergriffenheit, wie sie auch bei den Mysti-
kern angetroffen wird, wenn sie die Stufe der Einigung erreichen. Die Frage
nach einer Affinitit des NvK zur Mystik stellt sich immer wieder ein. Indirekt
ist sie natiirlich lingst thematisch geworden in den Untersuchungen der Einfliis-
se, die von Ps-Dionysius, von Proklos, von Scottus Eriugena her auf das cusani-
sche Denken kamen. Der Kardinal hat wiederholt Zeugnisse innerster Betrof-
fenheit gegeben. Es lohnte sich, diese Zeugnisse einmal aufzuspiiren; sie brich-
ten uns ein biographisches Bild ganz eigener Art.

Die zweite Aussage, die ich aus der Fiille des hier gebotenen Materials her-
vorheben machte, betrifft das ,Posse ipsum®. Mit Recht weist S. wiederholt dar-
auf hin, dafl diese Entdeckung fiir Cusanus ein v5llig neuer Schritt im Vergleich
zu fritheren Erkenntnissen war. Dies wird mit Zeugnissen aus den Werken des
Cusanus belegt, schliefilich mit seinem persénlichen Bekenntnis (S. 7). Im Ver-
gleich des Posse ipsum mit den aristotelischen Seinsprinzipien von Akt und
Potenz zeigt S. den tiefgreifenden Unterschied zwischen beiden. Dabei ist zu
beachten, wie Cusanus diesen nicht als kontradiktorischen Gegensatz sondern
durch Uberschreiten herausarbeitet. Er iiberschreitet jene aristotelischen Seins-
prinzipien noch einmal und gelangt so zu dem letzten und h&chsten Seinsprin-
zip. Damit erweist er sich als der Philosoph der Konkordanz, als der er schon
bei seinen Zeitgenossen angesehen wurde (S. XIX). Allerdings dringt man mit
dem Begriff des Posse ipsum in unbegreifliche Tiefen (,Dunkel®) der Erkenntnis
des Seins ein. Wihrend Aristoteles das Sein noch erkenntnismiflig auszuleuch-
ten glaubte, filhrte Cusanus den menschlichen Geist an die Grenzen seines
Vermégens und verweist ihn damit zugleich auf sein hochstes Ziel - in einem
kunstvollen Wortspiel der verschiedenen Bedeutungen von ,finis‘: Ende,
Grenze, Ziel.

An dritter Stelle sei hervorgehoben, wie Cusanus dem Begriff des ,Was* und
der ,Washeit* eine neue Bedeutungstiefe gibt (S. 3, 19-25). S. ist diesen Gedanken
im Kommentar wiederholt nachgegangen und hat sie weiter expliziert (S. 56f.;
66-71). Cusanus war mit dem kategorialen Gebrauch von ,Was‘ und ,Washeit*
durchaus vertraut, was S. wiederholt belegt. Doch gerade am kategorialem
Begriff entziindet sich bei Cusanus der Funke einer neuen Einsicht, die zum
Absoluten fiihrt. Genial war schon die Unterscheidung zwischen ,quiditas abso-
luta® und ,quiditas contracta‘, mit der Cusanus die Seinsdefizienz des Einzelnen
im Vergleich zur Fiille der Art ausleuchtete. Sie barg jedoch in sich den Keim
eines Miflverstindnisses oder einer Mifldeutung, als hitten ,die washeitlich
gleichbestimmten Dinge eine je eigene Washeit ..., die ihnen vorausginge und
sie bestimme® (S. 71). Auf keinen Fall durfte aber der Weg zu einem allen
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Wesen zu Grunde liegenden Sein versperrt werden. Danach hat NvK unermiid-
lich gesucht. Nun legt er in seinem Abschlufiwerk das Ergebnis vor, das er auf
dem langen Weg zu diesem Ziel gegen jeden Verdacht eines Seinsmonismus
abgesichert hatte. ,Es kann also kein Zweifel bestehen, daf} Nikolaus von Kues
von der ersten bis zu einer seiner letzten philosophischen Schriften eine Vielheit
von Washeiten fiir unterschiedliche Dinge annahm* (S. 71).

Hier mé&chte ich auf ein viertes Ergebnis dieser Edition und ihres
erschliefenden Kommentars hinweisen. Wir erhalten eine lebendige Vorstel-
lung von der Verbindung des cusanischen Denkens mit der griechischen Philo-
sophie. Sie ist eine Frucht des Konkordanzdenkens, das bei Cusanus nicht mit
philosophischem Synkretismus gleichgesetzt werden darf. Er nimmt die Lehren
der alten Autorititen auf und fiihrt iiber diese hinaus zu neuen Einsichten.
Dabei wird uns bewuflt - und dies ist ein wesentliches ,Nebenergebnis‘ des
Kommentars von S. - wie stark die griechische Philosophie von ihren Urspriin-
gen bei Platon und Aristoteles her durch Plotin und Proklos gewachsen ist.
Nikolaus assimilierte diese bereicherte Philosophie iiber Ps-Dionysius und die
Kommentare, angefangen bei Scottus Eriugena, auf den S. wiederholt hinweist
und dessen Bedeutung fiir Cusanus jiingst von Werner Beierwaltes hervorgeho-
ben wurde’. Dionysisches Denken ist ja auch in Bonaventuras Mystik einge-
flossen, dessen ,Itinerarium‘ Nikolaus kannte, worauf S. hinweist. Allerdings ist
die Einheitsphilosophie des Cusanus in einem entscheidenden Punkte dem
urspriinglichen ,griechischen Denken treu geblieben: Es ist prinzipiell der
Intellekt, der die Einigung mit dem Absoluten erreicht, nicht der Affekt - oder
anders ausgedriickt: der Affekt in Einheit mit dem Intellekt, indem so die Liebe
héchste Verwirklichung des Geistes ist. Nikolaus hat an diesem ,Monismus*
von Intellekt und Affekt immer festgehalten: Liebe zu Gott bedeutet fiir ihn
sehende Hingabe.

Hier tritt fiir uns ein weiteres (fiinftes) Moment cusanischen Denkens ins
Blickfeld: Erkenntnis im einfachen Hinschauen! S. ist im Kommentar dem
Begriff des Sehens von seinen Urspriingen in der griechischen Philosophie {iber
den Gebrauch bei den neuplatonischen Denkern bis zum Verstindnis bei NvK
nachgegangen. Der entscheidende Schritt besteht im Wechsel von diskursiven
und abstrahierenden Erkennen zur unmittelbaren, intuitiven Wesensschau. Die-
ser Wechsel ist Voraussetzung fiir den Entwurf der letzten und reifsten Cusa-
nus-Schrift. Erst in einer solchen Weise zu erkennen nimmt der menschliche
Geist das ,Dunkel* die ,Wolke* des Absoluten wahr und erreicht die héchste
Stufe des Erkennens im Nicht-Erkennen. Doch auch bei diesem ,Wechsel* steht
das Konkordanzdenken wieder Pate. Sinnhaftes Sehen und Intuition werden

2 Vgl. W. BEIERWALTES: Eriugena und Cusanus, in: Ders. (Hg.): Eriugena Redivivus. Zur

Wirkungsgeschichte seines Denkens im Mittelalter und im Ubergang zur Neuzeit. Vor-
trige des V. Internationalen Eriugena-Colloquiums. Werner-Reimers-Stiftung Bad Hom-
burg, 26.-30. August 1985. Heidelberg 1987, 311-343,
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nicht auseinandergerissen oder in unvermittelbaren Gegensatz gestellt. Im all-
tiglichen Erleben der Ursache-Wirkung-Relation schaut der menschliche Geist
das Kénnen - selbst, ohne das es kein einzelnes Kénnen geben kann (S. 12).
Zugleich wird in diesem Gedanken (fiir Cusanus typisch!) das Komplizierte und
Sublime auf eine ganz einfache und elementare Einsichtsebene gebracht. Was
dem Schiiler die héchste und schwierigste Erkenntnis zu sein scheint, ist fiir den
Meister das Allereinfachste und Gewisseste. Solche Schau ist keine allumfas-
sende, wie es - fast folgerichtig - scheinen mag. Vielmehr iibersteigt sie diese und
erdffnet gerade dadurch den Zugang zum Unbegreiflichen (S. 18f).

Wir miissen zum Schlufl noch einmal auf den Hauptbegriff dieser Cusanus-
Schrift zuriickkommen, und zwar wegen seiner Verbindung mit der Licht-Ana-
logie. Cusanus bezeichnet mit ,Posse ipsum* das héchste Seinsprinzip und setzt
es schliefflich mit Gott gleich. In einem anschaulichen Vergleich mit dem Licht
zeigt er die Unerreichbarkeit des Posse ipsum fiir den menschlichen Geist (S.
15-19). Im Kommentar weist S. darauf hin, daf8 die Licht-Analogie des Cusanus
nicht auf dem Boden der damaligen Physik verstanden werden kann (S. 90f.).
Der Vergleichspunkt liegt in der Unerreichbarkeit (inattingibilitas) des Lichtes
tiir das menschliche Auge, wobei das Licht jedoch Vorbedingung und Grund-
lage fiir das Sehen der Farben ist. In analoger Weise ist das Posse ipsum Prinzip
alles Seienden und als solches fiir den Intellekt einsehbar, jedoch in sich uner-
kennbar. Es ist das , Was‘, nach dem der Kardinal mit seinem Dialogpartner
fragt. Doch bleibt es ontisch verborgen und kann nur ontologisch geortet wer-
den. Sicher ist es aber fiir Cusanus eine ontische Wirklichkeit, ja sogar die aller-
realste. Schon im Umgieflen des thomasischen ,Esse ipsum® fiir Gott in den
Begriff des ,Possest’ wird dieses Ergebnis vorbereitet. Noch stirker muf} der
neue Begriff des Posse ipsum als Ausdruck fiir eine allerrealste Wirklichkeit ver-
standen werden. Provokativ liele sich fragen: Ist damit das Posse ontisch mehr
als das Esse? Cusanus hat eine doppelte Antwort gegeben. Im Sinne der thoma-
sisch-aristotelischen Tradition, die er nicht preisgibt, sagt er Nein. Doch mit
dem Blick der Wesensschau kann er Ja sagen. Im Kommentar ist diese Frage der
Motor, der zum Eruieren der Verbindungslinien antreibt, die sich im Denken
des Cusanus von den traditionsgegebenen Ausgangspositionen zu seinen eigenen
Entdeckungen ziehen, eine geistige Bewegung, auf die der Kardinal selbst wie-
derholt hingedeutet hat. Auf diese Weise blieb sein Denken tief verankert in der
Geschichte der Philosophie. S. hat im Kommentar dieses Motiv aufgenommen
und auf die Wirkungsgeschichte des Cusanischen Denkens erweitert. Darin sehe
ich auch eine Rechtfertigung dafiir, daf der Umfang des Kommentars den der
kommentierten Schrift bei weitem {iberschreitet.

Dieser Band der bewihrten Reihe ist so im besten Sinne eine ,Studien-
ausgabe®. Er fithrt mit Priignanz und Straffheit in das cusanische Denken ein.
Ausgehend vom Hohepunkt seiner Entwicklung bleibt die Einfiihrung {iber-
sichtlich und klar aufgebaut. Dem Herausgeber gebiihrt Dank fiir die Aufnahme
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des Werkes in die Reihe, dem Verlag Dank und Anerkennung fiir die verlags-
technisch ausgezeichnete Herstellung,

Fritz Hoffmann, Erfurt

Nicovar b Cusa Cribratio Alkorani - Sichtung des Korans. Exstes Buch. Latei-
nisch-deutsche Parallelausgabe. Auf der Grundlage des Textes der kritischen
Ausgabe neu iibersetzt und mit Einleitung und Anmerkungen hrsg. von Ludwig
Hagemann und Reinhold Glei. Hamburg: Meiner, 1989 (Schriften des Nikolaus
von Kues in deutscher Ubersetzung, im Auftrag der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften hrsg. von E. Hoffmann f, P. Wilpert + und K. Bormann, Heft
20a; Philosophische Bibliothek Band 420a). XIX + 138 Seiten.

Auf die Edition der Cribratio Alkorani durch L. Hagemann in der Ausgabe
der Heidelberger Akademie im Jahre 1986 folgt jetzt die lateinisch-deutsche
Parallelausgabe in Meiners Philosophischer Bibliothek. ,Die vorliegende Aus-
gabe ersetzt nunmehr, nach iiber vierzig Jahren, die in den Kriegs- und ersten
Nachkriegsjahren unter erschwerten Bedingungen erstellte Ubersetzung von P.
Naumann und G. Hélscher (Buch I erschien 1943, Buch II und III 1946)“ (S.
XIX). Es ist sehr zu begriifien, daf§ so die kritische Edition auch iiber den Kreis
der Spezialisten hinaus wirken kann, zumal die Thematik des Werkes, die gei-
stige Auseinandersetzung mit dem Islam, heute neue Aktualitit gewonnen hat.
Die von L. Hagemann und R. Glei angefertigte neue Ubersetzung des Werkes
ins Deutsche erleichtert den Zugang zum lateinischen Original. Die Einleitung
gibt in zusammenfassender Form Informationen iiber Intention, Entstehung
und Charakter des Werkes sowie iiber seine literarischen Quellen und die Uber-
lieferung des Textes. Einzelerklirungen findet der Leser im Anmerkungsteil.
Fiir weitere Informationen wird man auf die kritische Edition verwiesen. Es ist
nur zu hoffen, daf8 die Binde II und III sowie der abschliefende Band mit dem
Begriffsregister bald erscheinen werden.

Klaus Reinbardt, Trier

SoNoDa, TAN, Das Denken des ,,Unendlichen® (<Mugen> no shii), Shobun-
sha Verlag Tokio 1987, 363 Seiten.

Das Werk ist eine Frucht der iiber 15jihrigen Cusanus-Studien des Autors,
Professor Sonodas (S.). Dabei handelt es sich jedoch nicht einfach um eine
Sammlung bisher verdffentlichter Aufsitze. Der Verfasser hat vielmehr, auf-
grund eines ,grundsitzlichen neuen Gesichtspunktes®, wie er selbst schreibt,
seine fritheren Gedanken gepriift, erginzt und revidiert. Der ,neue grundsitzli-
che Gesichtspunkt, von dem er spricht, ist ,ein sich selbst als docts ignorantia
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verstehendes Denken des Unendlichen®; unter diesem Gesichtspunkt sucht der
Verfasser das Gesamtbild des Cusanischen (C.) Denkens einheitlich zu begrei-
fen. Sein unermiidliches Bemiihen um diesen zentralen Gedanken kommt in
seiner neuen Verdffentlichung schén zum Ausdruck.

In der Einleitung wird die Bedeutung des in der Uberschrift in Anfiih-
rungszeichen gesetzten Wortes ,Unendlich® erklirt. Die Kapitel I-III kenn-
zeichnen die Struktur und den Charakter des Cusanischen Denkens. In den
Kapiteln IV-VII eruiert S. das System der C. Metaphysik, das aus seinen oben
erwihnten charakteristischen Grundlagen geformt und entwickelt ist. Im
Anhang findet sich ein Artikel {iber die Kosmologie der Renaissancezeit, welche
in enger Beziehung zum C. Denken steht. Der Inhalt der einzelnen Kapitel sei
kurz nachgezeichnet.

Einleitend weist S. auf diese drei Elemente des C. Denkens hin: 1) das reli-
gidse und mystische Element; 2) das wissenschaftliche Element; und 3) das diese
zwei Elemente zu einer Einheit verbindende philosophische Denken. Der Ver-
fasser hilt das letztere fiir das wichtigste und sieht als sein zentrales Moment
den oben genannten Gesichtspunkt der docta ignorantia an, nimlich das unend-
liche Denken iiber die Unendlichkeit, das erst durch die docta ignorantia gelei-
stet werde. Diese vollzieht sich in unserem Wissen darum, daf} ein endliches
Wissen die Unendlichkeit als solche nicht erreichen kann, solange diese von der
Endlichkeit unendlich entfernt ist. Die docta ignorantia ist deshalb ein erst
durch die docta ignorantia geleistetes unendliches Denken iiber die Unend-
lichkeit. Also bedeutet das unendliche Denken zugleich: 1) ein Denken iiber die
Unendlichkeit als solche; 2) ein Denken {iber das ,Alles* als das Unendliche;
und 3) das unendlich dauernde Denken. Um die dreifache Bedeutung der
Unendlichkeit darzustellen, ist das Wort ,Unendlich® im Titel in Anfiih-
rungszeichen gesetzt.

Im 1. Kapitel greift S. einen Gedanken auf, welcher Sokrates, Augustinus,
der neuplatonisch beeinflufiten Mystik und Nikolaus von Kues gemeinsam ist.
Er schreibt: ,Stoft eine menschliche Verstandestitigkeit im weiteren Sinne auf
irgendeine Grenze, dann mufl der Mensch die eigene Verstandeskraft oder aber
den Gegenstand ihrer Titigkeit sorgfiltig {iberpriifen, und als Folge davon wird
das bisher gerechtfertigte Wissen auf Grund seiner Ungenauigkeit oder seiner
Unwahrheit negiert. Dariiberhinaus wird die von ihm selbst geleistete Negie-
rung des Wissens, nimlich die Unwissenheit, von dem Wissen als eine Vernei-
nung seiner selbst dauernd und grundsitzlich begriffen. Dadurch erhilt die
Negierung, die Unwissenheit, umgekehrt einen positiven Sinn. Ein anderer
Horizont, ein Horizont der héheren Wahrheit, nimlich des héheren Wissens,
wird dann erdffnet, und auf diese hin nimmt die Verstandestitigkeit einen Auf-
schwung.” (S. 22) Anschlieflend eruiert S. die Eigentiimlichkeiten der drei ver-
schiedenen Bedeutungen der docta ignorantia im C. Denken. 1) Die Negierung
des Wissens, d.h. die ignorantia hat bei Cusanus den Sinn, daf# man nicht nur
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das Unendliche, sondern auch das Endliche nicht wissen kann. 2) Das Wissen
des Unwissens, d.h. die docta ignorantia, macht den Unterschied zwischen dem
Sokratischen Bekenntnis der Unwissenheit und der C. docta ignorantia klar. Bei
Sokrates weif} die Tatigkeit des Wissens nur das Unwissen, und im Wissen der
Unwissenheit wird ein positiver und in sich abgeschlossener Sinn gefunden.
»Bei Cusanus jedoch ergibt sich ein Positives aus der Erkenntnis der Unwissen-
heit: die ignorantia selbst wird neu untersucht. (S. 46) In dem von der docta
ignorantia erdffneten Horizont begegnet die Verstandestitigkeit dem Unendli-
chen in der Form des ,incomprehensibiliter amplecti.

Im 2. Kapitel, das den Titel trigt: ,Die Logik der docta ignorantia®, erklirt
S., dafl der Gedanke der coniectura ein unentbehrliches Element fiir den Stand-
punkt der docta ignorantia ist, und stellt die ars coniecturalis nach dem Text aus-
fiihrlich dar. Der Geist faltet aus sich selbst die erste Einheit (1), die zweite (10),
die dritte (100) und die vierte (1000) aus. Die vier Einheiten werden durch ein
inneres Motiv, nimlich das gegenseitige Durchdringen der Einheit und der
Andersheit, gegenseitig unterschieden und zugleich vereint. Hier ergibt sich die
Struktur der participatio. Die Struktur wird in die metaphysische Hierarchie
von Deus, intellegentia, anima und corpus iibertragen. So wird Gott auch in das
Feld der cognitio coniecturalis des Geistes einbezogen. Aber es gibt eine
uniiberbriickbare Unterschiedenheit zwischen der ersten Einheit, nimlich Gott,
und den anderen Einheiten. Daher ist die cognitio coniecturalis bei Cusanus
immer auf dem Wege und mufl unaufhérlich ins Unendliche ausschreiten.

Im 3. Kapitel erforscht S. die Bedeutung des Mathematischen (mathe-
maticalia) hauptsichlich in Doct. ign. 1,11 und 12. Denn die Sphiire der mathe-
maticalia steht bei Cusanus immer in einer engen Verbindung mit dem theolo-
gisch-philosophischen Gedanken und spielt bei seiner Entwicklung eine unent-
behrliche Rolle. Zuerst bestimmt S. den Begriff i74go sehr treffend so:,,Obwohl
die imago selbst ein Endliches ist, 138t sie das Unendliche aus sich selbst
erscheinen, und ermdglicht damit die Anniherung ans Unendliche®.
Anschliefend erklirt S. die Erkenntnisarbeit der transsumptio ad infinitum mit
einem Dreieck sehr ausfiihrlich und genau, um dadurch die Rolle der imago zu
verdeutlichen. Nachdem die Méglichkeit des unendlichen Denkens in den obi-
gen drei Kapiteln festgestellt ist, wird der konkrete Inhalt der unendlichen
Metaphysik des Cusanus von dem Autor in Betracht gezogen.

Im Kapitel 4 fragt S. nach der Beziehung zwischen Gott und der Welt. Gott
ist das Unendliche, und die Welt ist das eigendlich Endliche. Zwischen dem
Unendlichen und dem Endlichen gibt es kein grofleres Verhiltnis. Trotzdem
muf} eine Beziehung in diesem Feld, nimlich die Beziehung zwischen Schapfer
und Geschdpf auf Grund des durch den christlichen Glauben Gegebenen philo-
sophisch aufgehellt werden. Deshalb werden die elementaren Begriffe ,,maximi-
tas®, ,unum®, ,esse“ oder ,entitas* und ,abundantia® eingefiihrt. Gott, der
zugleich unitas infinita und unitas maxima ist, faltet zuerst das unum als univer-
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sum, dann das unum als ,hoc et illud® wegen seiner eigentiimlichen abundantia
ein. Fiir das ,drei“ und ,das“ gebraucht Nikolaus auch das Wort ,Kontrakt“
(eingeschrinkt); Gott und die Welt werden mit dem Begriffspaar ,infinitas
absoluta® und ,infinitas contracta®, ,maximum absolutum® und ,maximum
contractum® oder ,unitas absoluta® und ,unitas contracta® begriffen. Gleichzei-
tig werden die entitas Gottes und des Einzeldinges als ,entitas absoluta“ und
»entitas contracta® erklirt. So wird die unitas des Einzeldinges von dem zweifa-
chen Gesichtspunkt aus gesehen: einerseits unter dem Aspekt der Beziehung zu
Gott als maximum absolutum, andererseits unter dem Aspekt der Beziehung
zur Welt als dem maximum contractum. Hier begegnet auch das Begriffs-
paar:,quiditas absoluta® und ,quiditas contracta®, und damit wird Gott die qui-
ditas absoluta des Einzeldinges, und die Welt quiditas contracta. Mit Hilfe des
Begriffes der contractio wird Gott als der gedacht, der in der Welt ,alles®, das in
Gott ist. Dadurch ergibt sich der Begriff der ,complicatio® als Erginzungsbe-
griff zur explicatio®, und dadurch kann die These des Cusanus verstanden
werden: ,,Omnis creatura est quasi infinitas finita aut deus creatus®. (Doct. ign.
11,2; 104)

Im 5. Kapitel fragt S. nach dem kosmischen Gedanken, wie er in doct. ign.
IL,11 und 12 entfaltet wird. Die Methode, dafl man durch die transsumptio ad
infinitum von einer unendlichen Kugel her eine sphaera infinita zu denken
sucht und dafl man diese auf die gdttliche Unendlichkeit selbst hin noch einmal
transszendiert, heiflt der ,Weg des Aufstieges“. Wenn man eine auf dem Weg
des Aufstieges erworbene mathematische Figur zum ,Weg des Abstieges”
transponiert, der aus der unitas absoluta zur unitas contracta fiihrt, kann man
eine Form des Universums, eine Kugel, die endlich und unendlich grof ist, her-
stellen. Ein hermetischer Gedanke, dafl in einer unendlichen Kugel der Mittel-
punkt iiberall liegt, wird im C. Gedanken einfach fiir eine wirkliche Seinsweise
des Universums gehalten. Weil dem Universum eine begrenzende Peripherie
fehlt, ist es ein ,privative infinitum“ und wird von dem géttlichen ,negative
infinitum® streng unterschieden. Und weil in der unendlichen Kugel der Mit-
telpunkt iiberall liegt, ist das Universum in dem Sinne homogen. Weil dem
Universum eine Grenze fehlt, ist dariiberhinaus jeder Ort jeder Dinge im Uni-
versum von Gott als deren Principium gleich entfernt, und deswegen verliert
der wertmiflige Unterschied im Universum z.B. das Oben oder Unten, das
Hoch oder Nieder, den Sinn. Das bedeutet, dafl es im Universum keinen festen
Mittelpunkt gibt, und daher, daf} sich einander die Omnia im Universum rela-
tiv bewegen.

Im Kapitel 6 mit dem Titel ,Das Problem des Menschentums® untersucht S.
besonders Gedanken aus doct. ign. III und De mente. Wie oben gesehen, wurde
das Hauptthema in doct. ign. 1, nimlich Gott als ,maximum absolutum®, und
das Hauptthema im II. Buch, nimlich die Welt, als ,maximum contractum®
begriffen. Aus den beiden Begriffen wird véllig konsequent ein neuer Begriff
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abgeleitet, nimlich das ,maximum, quod simul est contractum et absolutum®
als Leitmotiv des IIL. Buches. Obgleich das ,, maximum, quod simul est contrac-
tum et absolutum® ein kontrahiertes Einzelding in sich schliefit, kann es
zugleich den gottlichen Charakter des Absoluten haben und als ein solches, das
»alles® in irgendeinem Sinn erfafit, vorgestellt werden. kann ein solches existie-
ren, dann muf} es eine ,media natura® als ein die obere und die niedere Natur
vereinigendes Mittleres geben: die natura humana. Aber dies ist nicht bei einem
beliebigen Menschen realisierbar, sondern nur bei dem Menschen, der die
menschliche Natur perfekt realisiert hat. Er ist nichts anderes als der Vermitt-
ler, der die Vereinigung Gottes und des Menschen und damit das Universum
vollenden kann. So fiihrt die Anthropologie des III. Buches schlieflich zur
Christologie. Der Gedankengang ist theologisch, da er hauptsichlich auf Grund
des Glaubens den Inhalt des Glaubens beweist. Dagegen ist die Untersuchung
der mens in De mente durchaus philosophisch. Die mens ist ein substantielles
Sein, das die ganze menschliche Erkenntnistitigkeit nimlich intellectus, ratio
und sensus umfaflt, und eine imago der gbttlichen ,simplicitas complicans®.
Auflerdem ist sie eine gdttliche Imago, welche die ,aequalitas unitatis® ist. Des-
halb ist die mens ein direktes Abbild der géttlichen ,simplicitas complicans®,
Andererseits ist sie das Urbild der verschiedenen Dinge, und deshalb sind die
Dinge die imagines der mens. Dann werden die Dinge durch die mens mit Gott
indirekt verkniipft. Sie sind némlich die durch die mens vermittelten imagines
Gottes. So konnte man sagen, daB der mens als der Vermittler der Dinge die
Stelle Jesu bekommt,

Im Kapitel 7 ,,Der Geist und das Erkennen® diskutiert der Autor besonders
den folgenden Satz aus De mente ausfithrlich: ,quasi (mens) licet careat omni
notionali forma, potest tamen excitata se ipsam omni formae assimilare et
omnium rerum notiones facere®. Unter der Uberschrift ,Die Unendlichkeit
und das Universum® erklirt S. die Kosmologien des Cusanus und Giordano
Brunos als die Vorliufer, welche die Kosmologie des unendlichen Universums
in die aristolelisch-ptolemiische Welt eingefiihrt hitten. Leider fehlt uns hier
der Raum, darauf einzugehen.

Im Vorangehenden haben wir den Gegenstand der einzelnen Kapitel grob
zusammengefafit. Was wir nur andeuten konnten, das Argument des Autors, ist
im Text durch zahlreiche Originalzitate souverin belegt und in der Auseinan-
dersetzung mit {iber sechzig einschligigen Werken der Sekundirliteratur disku-
tiert. Der anspruchsvolle Titel darf nicht verdecken, dafl es dem Autor gelingt,
den Leser in fesselnder Weise am Gedanken des Cusanus teilhaben zu lassen
und ihn in das Zentrum des Cusanischen Denkens einzufithren. Das ausfiihrli-
che Literaturverzeichnis und das Wortregister sind fiir die japanische Speziali-
sten sehr niitzlich. Die japanischen Cusanus-Studien diirften durch das Werk
Prof. Sonodas eine auflerordentliche Belebung erfahren.

Satoshi Oide, Muroran/Japan
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SakamoTo, Takasui, Der Vorlaufer des kosmischen Geistes, Nikolaus von Kues
(Uchuseishin no senku, Kuzahnus), Shunju-sha Tokio, 1986, 357 Seiten.

Heutzutage zerstdrt der Mensch sich selbst. Er steht in einer kritischen
Situation, und diese hat ihren Grund in der Neigung des Menschen, alles vom
Einzelnen her zu sehen und in der Folge dieser Sicht die Natur zu zerstdren.
Kein anderer Denker ist wie der aus dem 15. Jahrhundert stammende Nikolaus
von Kues berufen, in diese heutige Welt einen neuen Geist zu bringen.

Das ist die Uberzeugung, aus der heraus Prof. Sakamoto sein Buch geschrie-
ben hat. Der ,neue Geist® ist, wie Prof. Nemeshegyi im Vorwort sagt, die Liebe
zum Frieden. Diese Deutung ist leicht zu verstehen, wenn man auf den Inhalt
dieses Buches einen Blick wirft.

Teil 1: Ein Paradigma des totalen Menschen

1. Das Menschentum als ein Mikrokosmos; 2. Die Umwandlung der
Naturanschauung und das Handeln des Menschen; 3. Die Formung der Person-
lichkeit fiir die Selbstverwirklichung; 4. Die Theologie und der Mensch am
Vorabend der Reformation; 5. Die Transzendenz und die Immanenz Gottes im
Menschentum.

2. Teil: Die Entwicklung des Paradigmas der totalen Menschen

1. Der Frieden in der heutigen Welt und die Cusanus-Gesellschaft; 2. Der
Frieden und das Menschentum; 3. Das Mysterium und das Menschentum; 4.
Das Weltende und das Menschentum; 5. Martin Luther und Nikolaus von Kues;
6. ].W. Goethe und Nikolaus von Kues.

Wie Prof. Nemeshegyi im Vorwort schreibt, widmet der Autor, Prof.
Sakamoto, sein ganzes wissenschaftliches Leben der Cusanus-Forschung. Aber
das bedeutet nicht, daf} er den Horizont seines Denkens auf Cusanus eingeengt
hat. Vielmehr ist ein weiter Horizont Grundlage eines Denkens mit Cusanus.
Dieser Horizont schliefit nicht nur das europiische Mittelalter, sondern auch
die evangelische Theologie, den Buddhismus, und dariiberhinaus die deutsche
Klassik (Goethe) in sich. Diese Weite versteht man leichter, wenn man bedenkt,
dafl der Autor Gelehrten wie P. Wilpert, K. Bormann, A. Zimmermann, F.
Copleston, R. Haubst, R. Klibansky, E. Meuthen und H.G. Senger als Student
und Schiiler verbunden war.

Die Lektiire seines Werkes zeigt auf den ersten Blick, dafl Sakamoto sich mit
der ,Concordantia Catholica® und den anderen Hauptwerken des Nikolaus von
Kues intensiv beschiftigt hat und die Sekundirliteratur souverin {iberschaut.
Hier sei besonders die Lektiire der Kapitel I,1,1 (Ein Uberblick iiber die Studien
zur Cusanischen Anthropologie) und 11,2,7 (Ein Uberblick iiber die Studien
zum Thema: Der Mensch und der Frieden). Die Studie Sakamotos verarbeitet
eigene Gedanken des Autors zu Nikolaus von Kues und bringt dabei den Ertrag
der friiheren Cusanusforschung mit ein. Es handelt sich um eine Einfiihrung,
jedoch nicht um eine grob gestrickte, sondern um eine echte ,manuductio®, die
auch die Auseinandersetzung mit vorgefundenen Positionen nicht scheut.
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Der schonste Teil des Buches ist II,1 (Der Frieden in der heutigen Welt und
die Cusanus-Gesellschaft). Das Kapitel trifft gut den Kern des Bemiihens der
Cusanus-Gesellschaft. Es faflt die Ergebnisse des Cusanus-Symposions vom
Oktober 1982 (Der Friede unter den Religionen nach Nikolaus von Kues; vergl.
MFCG 16 (1984) zusammen und strukturiert sie. Dafiir werden besonders die-
jenigen japanischen Cusanus-Forscher, die der deutschen Sprache nicht so sou-
verin michtig sind wie Prof. Sakamoto, dem Verfasser dankbar sein. Seine
Arbeit ist ein wiirdiges Geschenk fiir die japanische Cusanus-Gesellschaft und
ein schones Zeugnis der Dankbarkeit gegeniiber seinen obengenannten Lehrern.

Satoshi Oide, Muroran/Japan

HEeLaNDER, Brart, H. Die visio intellectualis als Evkenntnisweg und -ziel des
Nicolaus Cusanus (Uppsala 1988)

Im Unterschied zu den Ausfithrungen von W. Beierwaltes iiber die ,visio
absoluta oder absolute Reflexion® bei Nikolaus von Kues in dem Werk Identitit
und Differenz (Frankfurt a. M. 1980) handelt Helander von der menschlichen,
nicht von der absoluten wvisio intellectualis. Das Buch schliefit somit eine Liicke
in der Cusanusforschung.

Es gliedert sich in sieben Teile. Der erste befafit sich mit der Erklirung des
cusanischen Begriffs der visio intellectualis als dem vollendeten Akt des mensch-
lichen Geistes, der sowohl eine ,aktive® Erkenntnisbemiihung wie auch ein
»passives“, kontemplatives Element einschliefit und auf die absolute Wahrheit
ausgerichtet ist. Der zweite Teil geht auf das Verhiltnis von Wissen und Glau-
ben im cusanischen Denken ein, die beide nicht in einem Gegensatz zueinander
stehen, sondern einander wechselseitiz bedingen. Der dritte Teil hebt die
Bedeutung der docta ignorantia fiir die visio intellectualis hervor, die sich von
Sinneserfahrung und Verstandeserkenntnis unterscheidet. Menschliches Ver-
standeswissen kann das schlechthin Gréfite und Kleinste nicht erreichen und
bleibt deshalb Nichtwissen. Im Bewufltsein der Teilhabe am Absoluten vermag
der Mensch aber zum ,belehrten® Nichtwissen und zur Zusammenschau der
Gegensitze aufzusteigen. Die ,visio intellectualis der coincidentia oppositorum® ist
Gegenstand des vierten Teils. Die Verunendlichung mathematischer Symbole
durch den menschlichen Geist wie auch ,die Vorstellung des Entstehens eines
Neuen im Vergehen eines Alten® sind letztlich Wege zu einem unbegreiflichen
Begreifen des Unbegreifbaren nach dem Prinzip der Koinzidenz. Besonderes
Interesse widmet die Autorin dabei der Koinzidenz der verschiedenen Religio-
nen in Gott (nach De pace fidei). In einem fiinften Schritt beschreibt sie die wisio
intellectualis der ,Entwicklung des Seins“ als eines ,Abwirtsstromens® der
Schépfung aus dem gdttlichen Ursprung und ihrer Riickkehr zu diesem. Dem
enstsprechen die Bezeichnungen Gottes als ,Machen-Kénnen (posse fieri)* und
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»Konnen-Ist (possest)“. Der sechste Teil der Arbeit gibt die cusanische Lehre von
der menschlichen Erkenntnis als ,Mutmaflung® wieder. Im siebten Schritt
beschreibt die Verfasserin die visio Dei als das Erkenntnisziel der visio intellec-
tualis. Sie vollzieht sich in einem ,mystischen® Ubersteigen von affirmativer
und negativer Theologie, bei der die visio intellectualis an die Mauer des Gottes-
Geheimnisses stofit. Visio Dei besagt dabei eine solche Anniherung an Gott, die
nur durch die Vermittlung jenes Menschen mdglich ist, der so Mensch ist, dafl
er Gott ist und so Gott, dafl er Mensch ist: der menschgewordene Logos Gottes.
Die wisio intellectualis, in der die intellektuale Erkenntnis zur mystischen Schau
tiberstiegen wird, ist somit Erkenntnisweg und Erkenntnisziel des cusanischen
Denkens.

Man mufl R. Haubst Recht geben, wenn er bei der feierlichen Disputation
der These Helanders am 1. Juni 1988 vor der Theologischen Fakultit in Uppsala
die Disposition dieser Arbeit als problemgerecht und ihre Durchfiihrung als im
ganzen sauber und klar bezeichnet. Besonders gelungen sind die Ausfiihrungen
iiber das ,Wissen als belehrtes Unwissen® (73-80). Allerdings wies Haubst bei
gleicher Gelegenheit auch auf einige Unschirfen in der Umschreibung der coin-
cidentia oppositorum hin. Dieser Begriff ist nicht zu identifizieren mit dem der
complicatio als jener hdheren Einheit, zu der Gott die Welt und insbesondere
die Menschheit durch Christus und die gnadenhafte Einheit mit Christus
erhebt.

Dies kann jedoch nicht den positiven Gesamteindruck des Werkes beein-
trichtigen, das unter philosophischer Riicksicht eine gute, die vielfiltigen quel-
lengeschichtlichen Untersuchungen und das Gesamtwerk des Cusanus beriick-
sichtigende Darstellung der cusanischen wvisio intellectualis bietet.

Wolfgang Lentzen-Deis, Trier

GoLpsceMipT, HANNELORE, Globulus Cusani. Zum Kugelspiel des Nikolaus
von Kues. Trier: Paulinus-Verlag, 1989 (Kleine Schriften der Cusanus-Gesell-
schaft. Hg. im Institut fiir Cusanus-Forschung zu Trier. Heft 13). 40 Seiten.

Dieses Heft verfolgt kein wissenschaftliches Ziel. Worum es der Verfasserin
geht, umschreibt sie im Geleit-Wort so: ,besinnlich einzuiiben und hinzufithren
zu einer Sinn-Deutung und einer wachsenden, u. U. auch heilenden oder pid-
agogischen Sinnerfahrung beim persénlichen und gemeinschaftlichen Spielen
des ,Ludus Globi‘“ (S. 3). Das Spiel selbst ist 1983 in Marburg herausgegeben
worden (jetzt zu beziehen {iber das DRK-Sozialwerk Wittlich, 5550 Bernkastel-
Kues). Seither hat die Verfasserin in vielen Vortriigen jiingere und iltere Horer
in Sinn und Praxis des cusanischen Kugelspiels eingefiihrt. In diesem Heft gibt
sie den Inhalt ihrer Vortrige in fiinf Kapiteln wieder: 1. Was ist die Sinn-Mitte
unseres Lebens? - 2. Welche Lebenserfahrung des NvK findet Ausdruck im
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Kugelspiel? - 3. Das Spielfeld und der Globus. - 4. Anregungen zur Selbstfindung
bei dieser Spiel-Ubung, - 5. Besinnungen zu Beginn und zum Abschlufl des Spie-
lens. Ein Anhang mit einer Kurzbiographie des NvK, einem Uberblick {iber
seine Werke und einer Literatur-Auswahl vervollstindigen dieses anregende
Heft.

Klaus Reinbardt, Trier

Joser STALLMACH, Ineinsfall der Gegensitze und Weisheit des Nichtwissens.
Grundziige der Philosophie des Nikolaus von Kues. Miinster 1989.

Dieses Buch ist eine wertvolle und deshalb den Leser voll beanspruchende
Darstellung der Philosophie des Nikolaus von Kues. Die jahrzehntelange
Beschiftigung des Vf. mit den Werken des NvK bringt ihre Friichte, die nun,
unter verschiedenen Gesichtspunkten geordnet, dem Leser dargeboten werden.
Das Buch ist in drei Hauptteile gegliedert, die jeweils drei Kapitel enthalten.

Der Titel des Buches ist zugleich der Titel des ersten Teiles. In ihm wird
erliutert, wie philosophische Weisheit ein fruchtbares Wissen des Nichtwissens
bedeutet. Die unbedingte Unbegreiflichkeit des Absoluten, d.i. Gottes,
erscheint dem Denken in Gegensitzen, die einander ausschlieflen, aber dennoch
in ihm zusammenfallen. Dies ist aber nur ein erster Schritt: Gott erscheint als
Derselbe in den Gegensitzen, aber er ist nicht ihr Zusammenfall, sondern dber
allen Gegensitzen. Damit wird die Vernunfteinsicht {iber jedes rationale Begrei-
fen hinauf geleitet zu einer Schau des Unerreichbaren jenseits der Grenze. Die
Wahrheit, so wie sie in sich selbst ist, ist mit keinem Namen zu fassen; aber es
gibt ein Teilnehmen an ihr ,in Andersheit®. Damit ist das Bemiihen um eine
immer weitergehende Anniherung, die niemals an das eigentliche Ziel gelangt,
legitimiert. Die erkenntnistheoretische Besinnung auf die Bedingungen der Mog-
lichkeit unseres Erkennens macht einsichtig, dal das Transzendieren des endli-
chen Geistes iiber sich hinaus positiv sinnvoll ist in den Denkerfahrungen wih-
rend des versuchten Aufstieges, obwohl die absolute Unberiihrbarkeit auf keine
Weise philosophisch aufgehoben wird. Dieses Wissen des Nichtwissens muf} der
Leser als seinen Leitstern festhalten. Der Vf. erinnert auch spiter immer wieder
daran.

Der zweite Teil hat zum Thema ,Das Bild vom Menschen und der unnenn-
bare Name Gottes“. Der Mensch ist das ,Lebendige Bild Gottes“ und als solches
nicht nur als Erkennender fihig zum Ausgriff ins Unendliche, sondern auch in
seiner Fretheit aufgerufen, sich dem Urbild abnlicher zu gestalten. Das ist Chance
und Risiko! Die Riickbesinnung des Abbildes auf seinen Ursprung gewinnt
anthropologisch hochste Relevanz. Das gilt nicht nur fiir eine Metaphysik der
Erkenntnis (modern gesprochen), sondern auch fiir die personale Entfaltung
durch Selbsterkenntnis. Die Namen Gottes, der doch von keinem Namen, den
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Menschen finden, benannt werden kann, haben in der Erprobung der menschli-
chen Vernunft an ihrer Grenze eine wichtige Funktion. Sie bedeuten Versuche
der Anniherung auf verschiedenen Wegen, die zugleich Selbsterfahrung brin-
gen, beim Non Aliud mehr formal, bei Possest und Posse ipsum dagegen ontolo-
gisch in Richtung auf den letzten Grund der Existenz. Der Mensch entdeckt in
den Namen, die er denkend erprobt, vom h&chsten Punkt seiner Vernunft aus
die Erscheinung des Ursprungs im Abbild. Der Widerschein im Abbild kann fiir
den Menschen zum Bild Gottes werden, zwar hocherhaben, doch irgendwie sicht-
bar fisr die Vernunft. Als Beispiel fiir solche Mdglichkeit sei die Erdrterung auf
$.80 herangezogen. Hier vertritt Vf. deutlich die Position der Seinsmetahpysik
(dazu vgl.Teil III): ,Tatsichlich aber kommt, da iiber das 'Sein' nun einmal
nicht hinauszukommen ist, in diesem 'posse' ein bestimmter Seinsbegriff, der
Seinsbegriff des Cusanus, erst eigentlich zum Ausdruck: 'Sein' ist letztlich
schopferischer Geist.“ VA. stiitzt sich hier auf De possest, N. 30, Z. 7f. ,,Allein das
Kénnen-Ist erkennt sich und in sich alles, weil ja im Konnen-Ist alles eingefaltet
ist.” So schreibt V£. ,Das Absolute ist Geist und Geist ist Kénnen, Kraft, Schép-
fermacht, also Seinsmacht ... Sein setzende Macht...%-

Darf man so sagen im Gedanken an das Wissen des Nichtwissens? Man darf es,
wenn man dessen eingedenk bleibt, dafl Aussagen solcher Art metaphysische The-
sen der Vernunft sind, die sich innerbalb ibres Bereiches bewegt, vom Widerschein
aus sich auf das Urbild hin wendet. Nicht zufillig behandelt der dem Zitat vor-
hergehende Satz in De possest ,Unsere Vernunft“. Aber ,intellegere ist eine der
Vollkommenheiten, die im Possest eingefaltet sind.-

Die hier anklingende Problematik ist bedeutsam fiir den gesamten Teil I11.
Das Thema ist Metaphysik. Schon der Terminus zeigt, dafl es sich hier um eine
Fragestellung neuzeitlicher Cusanus-Interpretation handelt, nicht eigentlich um
eine Kategorie des cusanischen Philosophierens. Der Streit um ,Einheitsmeta-
physik® oder ,Seinsmetaphysik® hat im 20. Jh. eine wichtige Rolle gespielt.
Dem V. geht es darum, den Streit durch Uberwindung der entgegengesetzten
Positionen aufzuldsen, sodafl er schlieflich zu dem Ergebnis kommt: ,Die
cusanische Philosophie ist wesenhaft Philosophie des Geistes“.(S.116) und ,Die
gnoseologische Reflexion vertieft sich zu einer anthropologischen, der
Riickbesinnung des Menschen auf sich selbst als das erkennende und schépfe-
risch titige Wesen, das Wesen der Freiheit und vor allem auch das Wesen des
Transzendierens ... Diese Reflexion vollendet sich ... in einer Reflexion des
Erkennenden auf sein Sein (als erkennendes) und letztlich auf dessen
Wesensherkunft.“(S.117) Das ist Geistmetaphysik.

Zur rechten Wiirdigung dieser Uberlegungen scheint es angemessen, den
Begriff von Metaphysik in seinen verschiedenen Funktionen kritisch zu prifen.
Zunichst bezeichnet ,Einheitsmetaphysik“ die vom Neuplatonismus ent-
wickelte und als Tradition die christliche Philosophie des Mittelalters stark
inspirierende Lehre von dem Einen gber dem Nous, Ursprung und Quell, von
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dem alles kommt. Es steht fest, dafl NvK mehr als Thomas v.Aquino von dieser
Weise des Denkens geprigt war. In gewissen Werken ist dies leicht nachzuwei-
sen; der direkte Einfluff von Proklos und von Ps.-Dionysius springt in die
Augen. Doch ist er nicht alleinherrschend. Der Einflufl der Transzendentalien-
lehre (Thomas v.Aq., De veritate 1,1 c) wird spiirbar. Der Anker der Seinsmeta-
physik ist natiirlich das Esse ipsum. Nikolaus kritisiert das nicht, aber er 'hinter-
fragt'! (so z.B. Dedocta ign. 1, 6: h 1, S 14f.) Das Denken als solches bedarf natiir-
lich des ,Seins“, um iiberhaupt fragen und erkennen zu kénnen; deshalb hat
Thomas auch seinen Platz bei NvK. Zu fragen bleibt nur, ob es abgesehen von
historischem Nachweis beider Traditionen legitim ist, das Philosophieren der einen
oder anderen ,Metaphysik“ zuzuordnen, sofern die Metaphysik ein System ist, in
dem sich die héchste Vernunfteinsicht kristallisiert. Dies kann nicht ohne wei-
teres fiir Thomas gelten, doch die neuscholastische ,Seinsmetaphysik® tendiert
jedenfalls in diese Richtung, wihrend die ,Einheitsmetaphysik® innere Offen-
heit zur absoluten Transzendenz und zur Mystik mehr oder weniger deutlich
enthilt. Damit schlieit sie die Gefahr einer zum Abschlufl neigenden
Systematisierung aus.

Sofern die ,Geistesmetaphysik“ vor der ,Mauer® der notwendigen Unbe-
greiflichkeit der Wahrheit, wie sie ist, innehilt und durch Anerkennen ihrer
Grenze der Vernunfteinsicht ,transzendenzerdffnende Erfahrung® erméglicht,
daf} 'jenseits Gott erschaut werden kann, diesseits aber auf keine Weise', (vgl.S.118,
1.9), hat sie ibren guten Sinn. Verkiirzt gesagt: als Metaphysik des Menschen ist sie
eine gute Interpretation der cusanischen Philosophie. Die ,Weisheit des Nicht-
wissens® ist jedoch nicht ,Metaphysik®, sondern Weisheit.- Mit diesen Uberle-
gungen glaube ich, die innerste Intention des V. erfait zu haben, Vielleicht
sollte die Unterscheidung dem Leser etwas schirfer vor Augen gefiihrt werden,
damit er den vollen Gewinn aus der tiefgriindigen Darstellung ziehen kann.

Abschlieflend sei auf ein paar Schénheitsfehler hingewiesen, die mir bei der
Lektiire auffielen: S.1 ,in der die Widerspriiche zusammenfallen (contradictoria
coincidunt)®. Gemein ist natiirlich ,das sich Widersprechende zusammenfillt®,

S.52 unten: ,schien es notwendig, herabzufliehen zu den Wesensgriinden (eis
tous logous kataphygonta)...“ Gerade bei Platon kann es sich nicht um Zuflucht
suchen in der Tiefe handeln(im Hades?), sondern bei dem Wesenhaften.
Dementsprechend heifit es $.53,8-9 ,Aufstieg zu den Wesensgriinden. Die , Tiefe
der eigenen Seele® ist in diesem Zusammenhang ja nicht gefragt!

S.61,14f. Die Erliuterung des aliguid durch die Definition des unum: indivi-
sum in se erschwert das Verstindnis.

$.107 Mitte ,nicht gegen-stindlichen, sondern 'ent-stindlichen’ entstehenlas-
senden Erkennens...“ Das Wort ent-stindlichen ist eine Neubildung, die dem
Sprachgebrauch Gewalt antut; sie ist miflverstindlich, kann nimlich, analog zu
Entwesen, als Vernichten gedeutet werden. Die genannten Schonheitsfehler fal-
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len um so mehr auf, als im allgemeinen Formulierungen und Stil die grofie Sorg-
falt des VE. zeigen.

Gerda von Bredow, Miinster.

ErwiN ScHaDEL (Hrsg.), Bibliotheca Trinitariorum. Internationale Bibliographie
trinitarischer Literatur, 2 Bde., Miinchen 1984/88.

Was G.W.F. HeceL den Denkern seiner Zeit ins Stammbuch schrieb - ,Die
Bestimmung Gottes als des Dreieinen ist der Philosophie nachgerade ganz aus-
gegangen; in der Theologie ist es kein Ernst mehr damit® (Vorles. siber die Philos.
der Rel. II, Theorie Werkausgabe: 17, 236) - das darf gestrost ins Gegenteil ver-
kehren, wer in die geistige Welt des NvK eintritt. Es ist das nicht geringe Ver-
dienst des Herausgebers dieser Reihe, die Hauptlinien gezeichnet zu haben':
Stets von neuem dem von ihm erkannten Kénigsweg folgend, der seinen Aus-
gang von der Selbsterfahrung des menschlichen Geistes nimmt, fragt NvK nach
der Berufung des Menschen, verweist als Antwort auf Jesus Christus und legt
ihn als den mafgeblichen Inbegriff (maxime contractum, quod est maximum pari-
ter absolutum) menschlicher Existenz aus. Durch ,die Verlifilichkeit seines
Wortes 2und die Annahme seines Todes” wird Christus zur ,Bewahrheitung
Gottes“’.

Der Frage nach der Berufung des Menschen geht aber noch die nach dem Wesen
des Menschen voran, und es ist der gleiche, von der Selbsterfahrung des mensch-
lichen Geistes ausgehende Kénigsweg (Comp. 7: h X1/3, Z. 1: Ita de formatore

' Fiir unser Thema vor allem in der Studie Das Bild des einen und dreicinen Gottesin der
Welt nach Nikolaus von Kues, Trier 1952. Einzelne Aspekte dieser Arbeit wurden spiter
wiederaufgegeriffen in den Beitrigen: (1) Jobannes von Segovia im Gesprich mit Nikolaus
von Kues und Jean Germain aber die Beweisbarkeit der gottlichen Dreieinigkeit und ibre
Verkindigung vor den Mobammedanern, in: MThZ 2 (1952) 115-129. (2) Die Bedeutung des
Trinitatsgedankens bei Nikolaus von Kues, in: TThZ 61 (1952) 21-29. (3) Nikolaus von Kues
und die Analogia entis, in: MM 8 (1971) 686-695. (4) Wort und Leitidee der ,Repraesentatio®
bei Nikolaus von Kues, in: MM 8 (1971) 139-162. (5) Die ,Bibliotheca Trinitariorum® und
die Leitidee der ,analogia Trinitatis*, in: TThZ 95 (1986) 28-37 (eine Rezension des ersten
der beiden hier zu besprechenden Binde). Die Beitrige (3) und (4) sind wieder abgedruckt
in den soeben erschienenen Streifzigen in die Cusanische Theologie, Miinster 1991; neu
dort im ,Riickblick auf iiber fiinfzig Jahre Cusanus-Studien* das Kap. Die »Analogia Tri-
nitatis,255-324. Zu unserem Thema auch K. KREMER: Die Hinfiibrung (Manuductio) von
Polytheisten zum einen, von Juden und Muslimen zum dreieinen Gott, in: MECG 16 (1984)
126-159.

2 Ich folge hier im Wort und vorangehend im Gedanken L. HONNEFELDERS christologi-
scher Deutung der Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes® in der Herderkorrespondenz
1991/1, eine Deutung, die - obwohl sie nicht auf NvK zielt - das in die Mitte riicke, was
auch fiir ihn dort steht.
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omnium conceptum facito ut de mente), der es uns erlaubt, uns dem Offenba-
rungsgeheimnis der Dreieinigkeit (Triunitas) ahnungsweise zu nihern. Denn das
Verhiltnis von Schdpfer und Geschdpf - wie Cusanus es sieht - ist zwar durch
eine reale, urspriingliche Verschiedenheit, nicht aber nur durch Gegensitzlich-
keit bestimmt: ,Primum fundamentum artis est, quod omnia, quae Deus creavit
et fecit, creavit et fecit ad similitudinem suarum dignitatum®, so schreibt Cusa-
nus 1431 in einer eigenhiindigen Randnotiz zu Raimundus Lullus im Cod. Cus.
85. (v. R. Haussr, Das Bild 339; cf. Esp. 63) Worin immer das Geschdpf auf den
Schépfer verweist, uns ist es nicht gegeben, bis zum Fundament dieses Ver-
weises vorzudringen, und deshalb bleibt die Beziehung fiir uns eher sinnbildlich
als real und bestimmbar proportionell.(De docta ign. 1,12; grundsitzlich zur
»symbolischen Theologie® des Cusanus: Das Bild 323f.) Das ist bei jeder Aussage
iiber die Ahnlichkeit von Schépfer und Geschdpf in Erinnerung zu halten, und
das allein erlaubt es auch, den von Cusanus oft wiederholten Hinweis, der
unendliche Abstand zwischen Schépfer und Geschépf sprenge jede Proportion
(finiti et infiniti est nulla proportio), mit seiner Uberzeugung vom ,reprisenta-
tiven® Charakter jedes Seienden (Comp. 7: h XI/3, N. 21; zum Begriff der
»tepraesentatio® s. Das Bild 36f.)) im Einklang zu sehen. Schon Tromas voN
AQUIN hatte an einer fiir seine Analogielehre zentralen Stelle versucht, der
gegeniiber jeder Ahnlichkeit stets gréferen Unihnlichkeit Gottes Rechnung zu
tragen (Quaest. de ver. 23 a. 7 ad 9: finiti ad infinitum, quamois non possit esse pro-
portio proprie accepta, tamen. potest esse proportionalitas, quae est duorum proportio-
num similitudo), und damit seine spiteren Interpreten in manche Verwirrung
gestiirzt. MESTER ECKHART hat in einer Thomas gegeniiber selbstindigen Weise
versucht, der Analogielehre im Rahmen einer ,Einheitsmetaphysik® eine neue
Funktion zu geben. Wie ich an spiterer Stelle hoffe zeigen zu kénnen, hat er
dadurch NvK zu seiner im ,Compendium® entfalteten Lehre vom Zeichencha-
rakter alles Seienden angeregt. Jedenfalls gilt fiir Cusanus grundsitzlich: Daf§
Gott dreieiner ist, ist ein jede menschliche Vernunft iiberschreitendes
Glaubensgeheimnis. Aber im Wissen um dieses Geheimnis enthiillt sich die
Welt als Spiegel ihres Schépfers und bringt uns damit umgekehrt diesem
Geheimnis niher. Wenn wir, und sei es im sinnlich erfahrbaren Seienden, den
Widerschein dessen entdecken, von dem der Glaube spricht, so ist das ein
Schritt hin ,zum Erfassen dessen, was wir im Glauben festhalten®.(Sermo
XXXVIII: h XVII, N.10, Z. 2-3) So gesehen ist (im Licht der durch den Glauben
erleuchteten Vernunft) jede Wirklichkeit lucide bis auf ihren dreieinen Grund
hin. Sie ist es in jedem Seienden (Trinitatis figuram gestant cuncta creata: De conc.
cath.I: h 2X1V/1, N.11, Z. 1), vorziiglich aber dort, wo die Wirklichkeit nicht
nur ,reprisentiert®, sondern ,lebendiger Spiegel“ ist, im menschlichen Geist.

Unsere bisherigen umrifihaften Ausfithrungen lassen bereits erkennen, warum
eine umfassende Bestandsaufnahme des trinitarischen Denkens das Interesse der
Cusanusforschung in besonderem Mafle herausfordern muf}. Bevor wir uns dem
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zu besprechenden Werk zuwende, sei es erlaubt, Cusanus selbst noch einmal das
Wort zu geben. Fiir den Editor der Predigten bietet es sich dabei an, die
bekannten Texte aus den Hauptwerken (De docta ign. 1,8-15; 11,7; Cribr. Alk.
11,5-11; De poss. N.40-50 u.a.) zu iibergehen, und sich den Sermones zuzuwen-
den, die bereits R. HAUBST in der seinen genannten Arbeiten in reichem Mafie
herangezogen hat,

In der Predigt Trinitatem in unitate veneremur vom 23. Mai 1456 (Sermo
CCXXXIII (230); die im folgenden herangezogenen Texte V,, Fol.156%, Z. 8ff;
auch p II, Fol.134"-135") findet sich eine jener vielen Stellen, an den Cusanus
versucht - wie es hier heiflt -, ,vom Abbild der Trinitiit ausgehend der Trinitit
nachzuspiiren® (investigare ex imagine trinitatis trinitatem). Nikolaus stellt hier
den menschlichen Geist als Herrscher dreier ,,Reiche® dar: »Spiritus intellectua-
lis ad imaginem Dei creatus est rex caelorum.“ Das erste Reich, die erste Instanz
gewissermafien, auf die wir bei tieferem Eindringen in die menschliche Geistig-
keit stoflen, ist die ,Fihigkeit der Vergegenwirtigung® (Memoria). Vielleicht
verstehen wir Cusanus richtig, wenn wir sie als das Verfiigen iiber Prinzipien
auffassen, die es dem Geist ermdglichen, sich auf jedweden Weltgehalt unter
dem Abspruch von Notwendigkeit und Allgemeinheit zu beziehen, mithin ihn
zu ,denken® und im unterscheidenden Begriff anzusprechen. Jedenfalls ist es das
Erkenntnisurteil, das Cusanus durch die Memoria ermdglicht sieht, und das das
»zweite Reich® oder, wie Cusanus auch sagt, den ,,zweiten Himmel® einnimmt:
»In secundo regno iudicat de iusto, vero, pulchro. Et nisi primum regnum mini-
straret sibi veritatem, iustitiam et pulchritudinem, non haberet, cum quo iudi-
caret, quid iustum, quid verum, quid pulchrum.® In einem ,dritten Reich® tritt
der Geist in die Selbstbeziiglichkeit ein, erkennt sich als denkend - das heifit als
befihigt, sowohl sich selbst jedem Weltgehalt, als auch jeden Weltgehalt sich
selbst anzuverwandeln -, erfreut sich im ,Himmel der Wonnen® (nach Ezech.
28,13; vgl. De vis. 21: p I, 110%, Z. 23.27sq.) an der Sittigung seines Vermdgens
und erdffnet zugleich seinem Strebevermdgen den Horizont dessen, auf das es
urspriinglich aus ist und konkret ausgehen kann, Kein mittelalterlicher Denker
hat so eindrucksvoll und nachdriicklich Geistesmacht als Konigsherrschaft
beschrieben wie NvK. An der von uns herangezogenen Stelle 138t die Erwiih-
nung der Memoria ahnen, was der abschliefende Riickgriff auf das Stre-
bevermdgen bestiitigt: Was wir vor uns haben ist die Augustinische Analyse der
menschlichen Geistigkeit als Spiegel gottlicher Dreieinigkeit. ,In cognitione,
qua mens se ipsam cognoscit, est repaesentatio Trinitatis secundum analogiam.” -
so hatte NvK in Sermo CLXXIV(167) (V » Fol.73", Z. 4if.) geschrieben - und
hinzugefiigt: ,Sed expressior est similitudo trinitatis secundum quod cognoscit
Deum, et praecipue, quando se considerat ut imaginem Dei.“ In unserem Text
fiihrt er uns sogleich vom Abbild zum Vorbild, vom erkenntnismifig Friihe-
rem zum Friiheren dem Sein nach, wobei er zugleich ebenso die Herkunft wie
den prizisen Sinn des Bildes der Kénigsherrschaft beleuchtet: »Omnipotens
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principium est primum regnum (vgl. De princ.: h X/2b, N. 24 und 40; De non
diud 21: h XIII, S. 51, Z. 9-11), in quo sunt omnia complicite. Secundum
regnum est regnum filiationis seu rationis, in quo omnia, quae in primo regno
Patris sunt quasi in memoria aeterna, sunt ut de thesauro memoriae in lucem,
ubi discernuntur omnia, explicata.“

Ist es ndtig, an Hegel zu erinnern, von dem wir ausgegangen sind? In einer zen-
tralen Passage seiner religionsphilosophischen Vorlesungen entwickelt er den
»metaphysischen Begriff der Idee Gottes“ und verfolgt die Entfaltung dieser
Idee im ,Reich des Vaters®, im ,Reich des Sohnes® und im ,Reich des Geistes®.
Stellen wir hintan: Gott ist nach der Ausprigung, die Hegel dem neuzeitlichen
Gottesbegriff gegeben hat, eine Idee, ein Seiendes, das nur als ,seiend fiir das
Bewufitsein den Charakter des Seienden hat, jedoch so - und darin liegt das
Besondere des Hegelschen Gottesgedankens -, daf es zugleich seiner selbst be-
wufit ist, bzw. wird. Gott ist das, was einem anderen Bewufltsein so erscheint,
»dafl er darin sich selbst erscheint®. (Vorles. iiber die Philos. der Rel,, Theorie
Werkausgabe: 16, 201)

F. WAGNER hat m.E. iiberzeugend gegen K. LowrtH und andere dargetan, dafl es
Hegel dennoch gelingt, und zwar in der Trinititslehre der ,Vorlesungen®, Gott
als Personlichkeit zu denken. (vgl. Dexs., Der Gedanke der Persinlichkeit Gottes
bei Fichte und Hegel [Giitersloh 1971] hier bes. 204-208) Und am Anfang des Ver-
suchs, Gott zu denken, steht wie bei Cusanus das menschliche Erkennen, hier
das Denken im Begriff und der darin zum Vorschein kommende Selbstbezug
des Geistes. Ist das - ,bona fide® genommen - so weit von dem entfernt, was
NvK im 24. Kap. von De non aliud iiber ,Gott als Geist“ gesagt hat? Wir miis-
sen hier auf ein weiteres Eindringen verzichten, doch sei ein Zitat aus Hegels
»Logik® erlaubt, welches den Zusammenhang beleuchtet und die Nihe des
Hegelschen Denkens gerade zu dem von uns herangezogenen Cusanustext
hervortreten ldfit: ,Das Allgemeine ist daher die freie Macht; es ist es selbst und
greift iiber sein Anderes iiber; aber nicht als ein Gewaltsames, sondern das viel-
mehr in demselben ruhig bei sich selbst ist. Wie es die freie Macht genannt
worden, so kdnnte es auch die freie Liebe und schrankenlose Seligkeit genannt
werden, denn es ist ein Verhalten seiner zu dem Unterschiedenen nur als zu sich
selbst; in demselben ist es zu sich selbst zuriickgekehrt. (Theorie Werkausgabe:
6, 277) Den hier in der Analyse des Begriffs begegnenden Momenten entspre-
chen in der Religionsphilosophie die ,drei Reiche®.

Nun, ein Werk wie die ,,Bibliotheca Trinitariorum® wird man weniger ,,lesen®
als benutzen. Da es uns um Gesichtspunkte der Cusanusforschung geht, sei es
erlaubt dem Benutzer an Hand unserer obigen Beispiele zu zeigen, was ihn
erwartet.

Im Autorenverzeichnis (es umfaft rund 600 der 700 Seiten des ersten Bandes)
sieht sich der Benutzer einem bibliothekarischen Katalog gegeniiber (dies gilt im
wortlichsten Sinne, denn das Druckbild bietet einen in der Fliche ausgebreite-
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ten Katalog aus kleinen maximal achtzeiligen Karten), den man unter dem ge-
suchten Autor aufschlagen kann. Bei NvK bietet ihm dieser Katalog 52 Nach-
weise. Voran steht die Editio Parisiensis (nachgewiesen, aber nicht aufgeschliis-
selt), es folgen die Heidelberger Ausgabe (nach Binden), die Ausgabe der ,Phi-
losophischen Bibliothek® (nach erschienenen Heften) und die Studienausgabe
von Dupré. Im Einzelnen folgen dabei auf den Titelnachweis gelegentlich die
einschligigen Kapiteliiberschriften (so etwa bei 4 1), die Themata der einschligi-
gen Sermones und zusitzlich ggf. die von den Herausgebern stammenden glie-
dernden Uberschriften (bei h XVI), aber auch ausgesuchte Textzitate, kurze
Inhaltsangaben der Verfasser des Kataloges, Hinweise auf Anmerkungen der
Textherausgeber, auf Bibliographien und anderes. Da in den verschiedenen
Ausgaben zuginglich, werden einige Werke auch doppelt behandelt. So wird
»de docta ignorantia® auler nach b I noch einmal nach Wilperts Ubersetzung
vorgestellt, nun mit einer gréferen und teilweise verschiedenen Auswahl an
Kapiteliiberschriften, und dies lateinisch und deutsch. Kurz und gut: Hier sind
viele niitzliche Hinweise gesammelt, aber nach einem nicht immer einsichtigen
Verfahren. Wenn zwei der Opuscula aus A IV erwihnt werden, warum dann
nicht der Dialogus de Genesi (N. 177-178), der auflerdem noch in p und in der
Ausgabe Santinellos greifbar gewesen wiire? Und wie steht es mit dem Brief an
Nikolaus Albergati (CT IV/3, N. 44-45), der in keiner der herangezogenen Aus-
gaben ediert ist? Wie mit der Predigt Dies sanctificatus, die zwar erst im Er-
scheinungsjahr des ersten Bandes der ,Bibliotheca® in b XVI erschien, aber
schon seit 1929 in CT 1/1 vorlag? Wie mit den »Vater-Unser-Predigten®, die seit
1940 in CT 1/6 vorliegen? Wie mit der Vielzahl der noch nicht kritisch edierten
»oermones“? Nun, in dem 1988 erschienenen 2. Bd. findet sich eine 150 seitige
Erginzungsliste zum Autorenverzeichnis®. Bestimmt - so wird man vermuten -
findet sich dort zumindest der Hinweis auf den bereits 1983 erschienenen Fas-
zikel 1 von b XVII mit den zwei zu unserem Thema wichtigen Predigten zu
Pfingsten und zu Trinitatis 1444 sowie ein Nachtrag zu b XVI/4. Leider nicht!
Auch entgeht den Verfassern, daf J. Splett 1984 im ,,Neuen Handbuch theologi-
scher Grundbegriffe* das Stichwort ,Gott/Trinitit“ philosophisch behandelt
hat, was den Cusanusforscher interessieren mufl, da der Verfasser NvK dort
einen eigenen Abschnitt widmet. Immerhin enthilt dieser Band einige sehr
niitzliche erschliefende Register, nimlich den Index Personarum analyticus (der
das Autorenverzeichnis des ersten Bandes, nicht aber die Erginzungsliste des
zweiten verarbeitet) und neben anderem den Index rerum systematicus. Der
erstere stellt die 22 Titel zusammen, die sich im Autorenverzeichnis des ersten
Bandes auf NvK beziehen und kennzeichnet ihren Inhalt durch ein Stichwort.
Natiirlich kann er nicht kliiger sein als seine Vorlage. Kochs ,Die ars coniectu-
ralis® mit den Erliuterungen zur Figura P und U findet sich nicht, und auch
nicht Pauline Watts Studie zur Anthropologie des NvK (Leiden 1982), mit dem
wichtigen Kapitel ,Mens imago Dei®. Sind wir ungerecht, und erwarten wir
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zuviel von einem DFG-Projekt, das nicht nur das 15. Jh., sondern knapp 2000
Jahre Geistesgeschichte umspannt? Nun, die Herausgeber haben sich die Beleh-
rung durch die Kenner des Einzelnen ausdriicklich erbeten, und sie haben -
ungewdhnlich, aber niitzlich - im 2. Bd. die bis 1988 erschienenen 47 Rezensio-
nen mit abgedruckt, darunter diejenige von R. Haubst (siche oben Anm.1), in
der die allgemeine Bedeutung und das geistesgeschichtliche Verdienst des Vor-
habens treffend und mit Sympathie gewiirdigt werden. Ich folge dem gern und
will hier nur einige schulmiflige und am Einzelnen haftende Beobachtungen
erginzend beitragen.

Auch hier gibt es Erfreuliches zu berichten. Der erwihnte ,Index rerum syste-
maticus“ bietet zum Beispiel auf allein 13 Seiten eine Zusammenstellung der
Ternare, die an Vollstindigkeit kaum zu iibertreffen sein diirfte, und die hoch-
interessantes Material fiir ideengeschichtliche Studien bereitstellt und bib-
liographisch erschliefit. Wer aufier Cusanus hat {iber ,unitas-aequalitas-conexio®
gesprochen und in welcher Abwandlung? Hier steht es. Dabei ist die
ErschlieBungstiefe dieses Teils kaum auszuschépfen, denn man kann nicht nur
in der Zusammenstellung der , Triaden®, sondern auch noch unter den einzel-
nen Begriffen oder unter Schliisselbegriffen wie ,creatio® nachschlagen.

Werfen wir zum Schlufl noch einen Blick auf andere Autoren und auf die all-
gemeinen Grundsitze: wohlgemerkt, aus der Perspektive des Cusanusforschers.
Auch hier finden sich Licht und Schatten. Unter ,Johannes Scottus Eriugena®
findet der Benutzer im Autorenverzeichnis nur die Edition von Floss und Bar-
bets Edition der ,Expositiones in lerarchiam coelestem®. Ein Hinweis auf Peri-
DPhyseon 11 c. 23, der fiir die Verfasser besonders nahe gelegen hitte, auf die Edi-
tion von Sheldon-Williams und auf Allards Index findet sich nicht. Falk
Wagners oben gennante Studie zu Fichte und Hegel findet sich nicht, wohl aber
ein spiter vom gleichen Verfasser mitherausgegebener Sammelband. Jedoch
wird Wagner ein weiteres Mal genannt, nimlich im Epilog (einem Forschungs-
bericht, der zugleich der Abgrenzung gegeniiber einem 3hnlichen Vorhaben
dient). Und nun wird man hellhrig und sieht sich veranlafit, einen Blick in die
Einfiihrung zu werfen, die in sechs Sprachen dem ersten Band vorangestellt ist.
»Das okzidentale Bewufitsein der letzten 200 Jahre®, so fiihren die Verfasser
hier aus (p. VII), sei ,dadurch charakterisiert, daf es keine deutliche Einsicht
mehr in die triadische Kohirenz von Seiendem iiberhaupt® habe. Das neu-
zeitliche Bewufitsein sei ,sozianisch geworden® (p. IX), in der ,Negativ-Triade
von Dialektik, Positivismus und Existentialismus® offenbare sich ,die Zerfalls-
logik des trinititsvergessenen neuzeitlichen Bewufltseins® (p-XVI). Hegel habe
sich, so heifit es weiter, auf die patristisch mittelalterlichen Trinititstraktate
deshalb nicht eingelassen, ,weil er in getreuer Rekonstruktion und Rezeption
derselben sein gesamtes Seinsverstindnis, das unter dem Bann des neuzeitlichen
Subjektozentrismus steht, hitte ,aufheben® miissen.” (p. XIV) Demgegeniiber
verstehe sich die ,Bibliotheca Trinitariorum® so, daf sie ,,wissenschaftsorganisa-
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torische Vorarbeiten fiir eine Tendenzwende im Sinne der Platonischen ,,peria-
goge* leisten wolle. (p. X VI)

Gewif8 kann man dariiber diskutieren, ob Metaphysik heute wirklich nur noch
als Metaphysik des erkennenden Subjekts méglich ist. Aber es war Cusanus, der
u. a. in dieser Frage als ,,Pfortner einer neuen Zeit“ gewirkt hat. Und man kann
nicht iiber annihernd 500 Jahre Denkgeschichte (vgl. p.X/XIlsq. zu Descartes)
so urteilen, wie es unsere Zitate erkennen lassen, wenn man erwartet, von der
deutschen Philosophie der Gegenwart als Partner in eben dieser Diskussion
beteiligt zu werden.

Wieviel schlichter hatte der Inaugurator und Mentor des Forschungsprojektes,
der Bamberger Philosoph Hemrich Beck, dieses zuvor (SJP 25 [1980] 99) auf
den Begriff gebracht: ,Gott der Grund aller Wirklichkeit, tritt in sich heraus im
Wort und erfiillt sich im HI. Geist. Dieses Glaubensgeheimnis kann ein Licht
und eine Anregung sein, empirische Tatsachen unserer Welt zu entdecken und
in neuen Zusammenhingen zu verstehen.“ Einer sich im Dienst dieses Vor-
habens verstehenden ,Bibliotheca Trinitariorum® wird die Cusanusforschung
frohen Dank bezeugen.

Heinrich Pauli, Trier

Das Sehen Gottes nach Nikolaus von Kues. Akten des Symposions in Trier
vom 25. bis 27. September 1986. Hg. Rudolf Haubst. Mitteilungen und For-
schungsbeitrige der Cusanus-Gesellschaft, Band 18. Trier: Paulinus-Verlag 1989,
303 Seiten, br., DM 98,-

Die Vortrige des Cusanus-Symposions in Trier, September 1986, befassen
sich durchweg mit der Deutung des cusanischen Traktats De visione Dei. Sie
erginzen sich gegenseitig zu einem herausragenden Kommentar dieser wichti-
gen Schrift.

Im einfiihrenden Referat hat M. Schmidt eine glinzende und kenntnisreiche
Einfiihrung in das mystische Denken des Kardinals gegeben. Sie hat die von ihr
behandelten Themen folgendermafien zusammengefaft: ,1. Die Frage iiber die
Bedeutung von Intellectus und affectus (affectio) in der mystischen Erfahrung,
die sich zuspitzt bis zur Frage des Vorrangs von intellectus oder affectus (affec-
tio) und ob diese mystische Erfahrung oder Gottesschau eine mittelbare oder
unmittelbare sei. 2. Die Auslegung der pseudo-dionysischen Aufstiegsformel:
ignote ascendere, oder: consurge ignote. 3. Desgleichen die Auslegung des Bildes
von Pseudo-Dionysius: ,intrare caliginem®. 4. Was bedeutet das Verkosten oder
Vorauskosten (degustare, praelibatio). 5. Die Frage des raptus (26).

Im folgenden Referat hat A. Stock gezeigt, wie Cusanus das Bild des alles
sehenden Christus benutzt, um das Verhiltnis von visus absolutus und contrac-
tus zu beleuchten (56).
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Fr. Hoffmann behandelt sodann das Thema der unendlichen Sehnsucht
menschlichen Geistes. Er analysiert die cusanischen Gedanken, ordnet sie der
scholastischen Theologiegeschichte zu (79ff.) und zeigt, wie es Cusanus letzten
Endes um eine theologia experimentalis geht.

W. Beierwaltes hat ,die Thematik der mystischen Theologie durch das, was
eine philosophische Mystik zu bieten hat (weiter verdeutlicht), vor allen Dingen
durch den Riickgang auf Plotin einerseits und den deutschen Idealismus, im
besonderen Schellings, andererseits“ (so J. Stallmach tiber das Referat: 119).

W. Dupré handelt iiber den Zusammenhang von Bild und Wahrheit (157).

R. Haubst behandelt das von Cusanus in De visione Dei an nicht weniger als
22 Stellen gebrauchte Bild von einer ,Mauer®, besonders von der ,Mauer der
Koinzidenz®. In einem ersten Teil fafit er zusammen, was an Deutungsansitzen
zu beriicksichtigen ist. Sodann fragt er nach der Bedeutung der ,Mauer® auf
dem Weg zum mystischen Gott-Sehen. Hier entfaltet er seine aufierordentliche
Textkenntnis. Schliefllich erschliefit er den Zusammenhang mit dem trinitari-
schen Denken des Kardinals (184ff.). Hierbei tritt zugleich ins Licht die tiefe
Einsicht des Kardinals in die Eigenart des Offenbarungsglaubens im Unter-
schied zu einem blof} ,,philosophischen® Glauben etwa im Sinne von Karl Jas-
pers (186f.).

Kl. Reinhardt unterstreicht, wie Cusanus in De visione Dei zutieft christo-
logisch denkt. Christus ist die ,absolute Mitte® und der Mittler der Gotteskind-
schaft (196ff.). Mit Klarheit und Sachkenntnis zeigt er, dafl man De visione Dei
»als eine Einfithrung in die Christusmystik charakterisieren® kann (219).

Kl. Kremer behandelt mit sorgfiltiger Textauswertung das Verhiltnis von
Gottes Vorsehung und menschlicher Freiheit bei Cusanus (227ff)). Er zieht die
Linien aus in die Vergangenheit (Boethius) und in die neuere Philosophie (N.
Hartmann) (245££.).

Der inhaltreiche Band schliefit mit ,erginzenden Beitrigen®. Interessant ist,
dafl Kazuhiko Yamaki noch einmal das Thema des ,Mauer“-Bildes bei Cusanus
aufgreift (283ff.). Er behandelt es im Zusammenhang mit der Frage des mysti-
schen ascensus (276f£.).

Reinhold Weier, Trier
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