NIKOLAUS VON KUES UND DIE ALCHEMIE.
EIN VERSUCH.

Von Gerda von Bredow.

Die Cusanus-Forschung der letzen Jahre hat u.a. gezeigt, wie sehr NvK sich fur die Al-
chemie interessiert hat; schon als junger Mann in Paris studierte er mit Eifer den Lullis-
mus und die Alchemie. Beides war ihm wichtig. Deshalb diirfen die deutlichen Spuren
von alchemistischem Gedankengut in einigen seiner Predigten nicht als zeitbedingte
Schnorkel zur Ausschmiickung angesehen werden; sie sind ernst gemeint und einbe-
zogen in das geistliche Anliegen. Zur Erliuterung dieser These kann ich mich zunichst
auf den Aufsatz von Rudolf Haubst ,Der junge Cusanus war im Jahre 1428 zu Hand-
schriften-Studien in Paris*! berufen. Hermann Hallauer berichtet im folgenden Bande?
iiber die Sammlung alchemistischer Schriften (Cod. Harl. 5403) und die handschriftli-
chen Spuren vom Studium des NvK in ihnen. Daraus kénnen wir weitere inhaltliche
Erkenntnisse iiber die Art und Weise, wie er die Alchemie sieht, entnehmen. Man
kann sehen, dafl er gelesen hat! Er brachte einige Korrekturen in den Rezepten an und
machte Marginalien zu Texten. Er hat sich also sowohl fiir die Verfahrensweisen inter-
essiert (naturwissenschaftlich, kdnnten wir sagen), wie fiir ihre philosophisch-theolo-
gische Fundierung. Dies letztere soll Gegenstand der folgenden Untersuchungen sein.
Wir gehen aus von drei Marginalien.

Die Kraft der Einheit liegt den Prozessen der Reinigung und Wandlung zugrunde. So
schrieb Nikolaus zu einem Text iiber den Stein der Weisen, welchen ,,die Philosophen
kennen, weil dessen Krifte iiber allen Gesteinskriften (virtutes lapidis) sind“, ,Er hat
die Wahrheit gesprochen.“> Weiter, zu dem Text ,denn der Stein ist die ¢ine Medicin,
in ihm besteht die ganze Meisterschaft, schrieb er: ,Von der einen Sache.* Die Alche-
mie hat offenbar eine Affinitit zu der Einheitsmetaphysik, die im Denken von Niko-
laus grofie Bedeutung hat. Die Einheitsmesaphysik bietet eine Entsprechung zu der
Naturinterpretation in der Alchemie.

Es geht offenbar nicht um etwas stofflich Erreichbares, sondern etwas Hoheres. Ist es
der philosophische, d.h. geistige Besitz der Urkraft der Natur, das Verstehen ihres in-
nersten Wesens, das die Meisterschaft ausmacht? Der tiber die Materialitit (iiber alle
Gesteinskrifte) erhabene ,Stein der Philosophen® wird zwar von diesen gekannt, ist
aber kein verfiigbarer Besitz. Man kann ihn vielleicht beriihren, aber nicht ,haben®. Da-
zu paflt die Randbemerkung von NvK zu dem Buch ,Lilium intelligentiae philoso-
phorum®: ,Dies Werk sagt, dafl #z einem und in einer Verrichtung das Ziel (intentum)
besteht.“> Die Einheitskraft muf} den Geist des Philosophen bestimmen, nicht als ein
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Behaupten des Einen, sondern als ein Gesammeltwerden zum Mittelpunkt hin, um
von da aus das Ganze zu schauen.

Hartlaub® erwihnt mehrfach das ,Schliisselwort®, das ,bald dem Trithemius, bald dem
Agrippa zugeschrieben wird“: ,Niemals wirst du aus den andern Dingen die Einheit
schaffen kénnen, wenn nicht zuvor du selbst ein einiger geworden bist. Es hatte schon
frither Giiltigkeit fir den Alchemisten. Es wiire aber ein Miftverstindnis, wenn man
Hartlaubs prignante Formel ,Nur der Verwandelte vermag zu verwandeln” allein auf
die innere Kraft des Adepten beziehen wollte. Es geht weder um eine nur spirituelle
noch eine nur magische Umwandlung in der Alchemie, sondern um Wandlung auf
Grund des Zusammenhangs im Ganzen von Mikrokosmos und Makroskomos.
Die , Tabula Smaragdina®, deren , Wortlaut, wie er seit dem 13. Jh. feststand®, von Gan-
zenmiiller iibersetzt wurde?, zeigt hnliche Gedanken: ,Was unten ist, ist wie das, was
oben ist, und was oben ist, ist wie das, was unten ist, zur Vollendung der Wunder eines
einzigen Dinges. Und wie alle Dinge von Einem geschaffen worden sind, durch die
Uberlegung eines Einzigen, so sind alle Dinge aus diesem ¢inen Ding entstanden durch
¢ine Anwendung.“ Die merkwiirdige Umkehrung des Prinzips , Wie oben, so unten®
in dem zitierten Text ist nicht leicht zu deuten, zumal wegen des unmittelbar darauffol-
genden Satzes. Sie erscheint in Geheimlehren viel spiterer Zeit sehr prononciert. Doch
innerhalb der reinen Tradition der neuplatonischen Einheitsmetaphysik ist die Um-
kehrung nicht akzeptabel. Ebensowenig ist sie das fiir den Christen, der festhilt an der
cinseitigen Abhiingigkeit der Schopfung von Gott. Dies ist natiirlich mafigebend fiir
Nikolaus: Die Entsprechung von ,unten“ zu ,oben® ist von Oben her bestimmt.
Dies zeigt sich deutlich, wo Nikolaus alchemistisches Gedankengut in Predigten ver-
wendet. Was er da bringt, ist uns gar nicht so fremd. Zwar spricht er auch von der
Goldmacherei, doch viel eingehender von bewihrten Erfahrungen mit Weingeist (spi-
ritus vini, aqua vitae, u.d.). Aber dabei geht es zichr um den Alkohol und dessen chemi-
sche Zusammensetzung. Der Spiritus vini ist in andrer Weise zu verstehen: Spiritus
oder Geist meint nicht ein stoffliches Gebilde, sondern etwas, das seine Wirkkraft an
der Materie beweist. - Die Fakten, von denen NvK spricht, sind seinen Horern wohl
bekannt, wenn nicht aus eigener Erfahrung, so doch von Horensagen. Die Fakten hin-
sichtlich Weingeist oder Obstgeist kennen wir auch! Aber die Interpretation ist recht
verschieden; hier beginnen die Schwierigkeiten fiir unser Verstehen.

Wir miissen uns die Unterschiede bewufst machen. Weil das Wort ,spiritus sowohl beim
Wein u.a., wie bei dem Subjekt des Denkens (spiritus rationalis u.4.) gebraucht wird,
werde ich zunichst den Unterschied terminologisch herausheben: Bei Wein u.d. soll es
(Spiritus* heifien, bei dem, der erkennen und Akte setzten kann, dagegen , Grezst”. Aber
das soll keine Vorentscheidung sein; beim Interpretieren miissen wir nach dem suchen,
was die verschiedenen Bedeutungen des einen Wortes ,spiritus“ verbindet. Es sind
weder Aquivokationen noch oberflichliche Entsprechungen gemeint. - Nun zu den
Texten,

6 G.F. HARTLAUB, Das Unerklarliche. (Stuttgart 1951) 157.

7-EBD. 249.
8 W. GANZENMULLER, Die Alchemie im Mittelalter (Paderborn 1938) 45.
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Die Predigt des Bischofs von Brixen im Kloster Neustift vor den Augustiner-Chorher-
ren am 28. August 1456 ist besonders reich an alchemistischem Gedankengut. Aber es
steht im Dienste des geistlichen Anliegens. Das Thema ist die Liebe (Caritas). Es geht
um ihre alles verwandelnde Kraft, die kleinste Gabe wird kostbar, wenn sie aus Liebe
gegeben wird.® Dieser Gedanke wird am Gleichnis vom ,feurigen Spiritus®, der im
Elixir wirkt,!0 verdeutlicht. - Der heutige Leser sieht darin wohl blof} ein Hilfsmittel
fiir das Erfassen eines ganz anderen (wie der Kreisel in De Pogest oder Linie, Dreieck
und Kreis in De docta ignorantia 1). Aber in der Alchemie handelt es sich um Ahnlich-
keiten, die von der Wurzel her begriindet sind. Das Bild oder Gleichnis (similitudo) ist
keine Fiktion, sondern ein Teilhabendes, das geprigt ist von seinem Urbilde. Es hat
seine Existenz von dem Bezug auf sein Urbild, es ist in seinem Sein von diesem abhingig.
Also besteht einerseits die Differenz zwischen Bild und Urbild, andererseits der reale Be-
zug auf das Urbild, durch den das Bild ist, was es ist.

Es geht zuniichst um Naturerkenntnisse und die sie begriindende Theorie. Dafiir ist es
unwichtig, daf wir zwar einige Verfahren zur Herstellung von Aromen und Arzneien
aus Pflanzenextrakten achten oder sogar bewundern mégen, die ,Goldmacherei® dage-
gen belicheln, im Gegensatz zu Nikolaus und seinen Zeitgenossen. Wir miissen uns
an das halten, was NvK und seine Horer (so viel wir wissen) als erwiesen oder doch als
miglich ansahen. ‘Aber natiitlich kénnen wir die Goldmacherei mit dem Elixir, das in
Verbindung mit echtem Golde auch mindere Metalle in Gold umwandeln soll, als Bild
ohne reales Fundament verstehen: Die Caritas jedenfalls ist ein wahres Elixir.!!

Den spezielleren alchemistischen Aussagen geht eine fundamentale voraus, die wir
sorgsam lesen und interpretieren miissen: , Wenn wir auf den Himmel blicken, so sehen
wir alle Kraft in der Somne, wenn wir auf die Erde blicken, alle mineralische Kraft im
Golde, wenn wir auf das Mit#lere (ad medium) blicken, die wunderbare Kraft im Fexer.
Daf} in diese drei wahrnehmbaren Kérper die Caritas ihre Ahnlichkeiten (similitudi-
nes) hineingelegt hat, und daf} ihre Kraft in diesen selbst widerstrahlt, das behaupten
wir. Denn so wie das Licht der Sonne alle Sterne hell macht und sie auf sich hinwendet,
weil nimlich in ihrer Kraft alle Helligkeit wie in einer Quelle zusammengefafit ist
(complicatur), und die Sonne daher zuerst und in héchstem Mafie Licht ist, so verbrei-
tet sich die Caritas durch die verniinftigen Naturen und wendet sie auf sich hin, damit
sie an ihrer Natur teilhaben.“!?

Das Wichtigste in diesem Text ist die deutliche Abhingigkeit der genannten drei
wahrnehmbaren Kérper von der Caritas. Es geht nicht um einen ja naheliegenden
Vergleich der Liebe mit der Sonne, sondern um seine Fundierung, nimlich den Riickbe-
zug der Sonne auf die Caritas, auf die gottliche Liebe, die sie geschaffen hat. Das, was

9 Nach dem Verzeichnis von J. Koch: Pred. 238 (nach der neuen Zihlung: CCXXXIX): V, 167, Z. 14-16.
10 Epp. Z. 4-9.

Il Egp. Z 9-14. Die Caritas wird scharf unterschieden vom Amor sophisticus, vermutliche Anspielung auf
die betriigerische ,sophistische” Alchemie, von der die wahre unterschieden werden mufl. Vgl. ALBERTUS
MagNus, De mineralibus 111,1,9 und THomas v. AQuin, STh II-1I 77,2 ad.1.

12 V7 166%, 7. 8-20.
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hier fiir die Sonne ausgefithrt wird - nicht als astronomische These'? -, gilt entspre-
chend fiir Gold und Feuer. Daf} alle Drei ,Corpora sensibilia“ genannt werden, ist
schlichte Beschreibung ihrer Erscheinung, nimlich wahrnehmbar als Korper im Raum
(was nicht gleichbedeutend ist mit ,materiellem® Kérper). Dies gilt besonders fiir das
Feuer; wir konnen sehen, wie die Flammen nach oben ziingeln, als ob sie von der Erde
hinauf zum Himmel streben, und auch, wie die Umwandlung des schweren und dunk-
len Brennmaterials in Licht und Hitze nur ein Hiuflein Asche auf der Erde zuriickblei-
ben lifit. -

Wenn wir an diese unterschiedlichen Ahnlichkeiten der Abbilder zu der Caritas den-
ken, verstehen wir besser, dafy auch der Spiritus vini nicht total verschieden ist vom
Geist (der natura intellectualis). I Spiritus zeigen sich Qualititen, die aus dem stoffli-
chen Triiger herausgezogen sind, in einer quantitativ kaum falbaren Kraft. Die Kraft
ist umso stirker, je reiner sie ist.!4 So kann der Spiritus vini entsprechend seiner Kraft,
nimlich seiner Reinheit, ,Wasser zu Wein werden lassen, wenn er in Wasser gegos-
sen® wird. Am Beispiel vom Ingwer (galanga) wird das Gemeinte besonders anschau-
lich. Wenn die Wurzel in ,gutes Lebenswasser” gelegt wird, geniigen einige Stunden
dafiir, daf ,die ganze Kraft des Ingwers die Krperlichkeit (corpulentiam) verlafit und
in den Spiritus des Lebenswassers aufsteigt.“ Dabei ,steigt der Spiritus des Lebenswas-
sers mit seiner Kraft in den Spiritus des Ingwers hinab.“ Das Resultat dieses Prozesses
zeigt sich darin, daf} ,ein wenig von diesem Lebenswasser imstande ist, den ganzen
Wein in einem Gefifl in Geschmack und Wirkkraft des Ingwers umzuwandeln.“> -
,Lebenswasser® ist nicht identisch mit dem ,feurigen Spiritus®; dieser wird vielmehr
bezeichnet als ,Spiritus guten Lebenswassers“!®. Es bedeutet wohl, dafl in gutem
Lebenswasser sich der feurige Spiritus intensiv manifestiert.

Wir miissen sagen, dafl Spiritus nicht das ist, was wir Alkohol nennen; einiges hat er
damit gemein. Doch es gibt ja auch den Spiritus des Ingwers! Sein Aroma und seine
Wirkkraft sind als solche aber nicht alkoholisch. Fiir Nikolaus gehoren Wirkkraft und
Spiritus zusammen, so sagt er ,spititus seu virtus vini“!’. Aber es wird unterschieden
zwischen dem Spiritus und der Natur (Wesenheit), die ihm verbunden ist. Es gibt
Unterschiede zwischen Spiritus. Der feurige Spiritus ist nicht gleich dem Spiritus von
Lebenswasser, sondern das Wirkende in gutem Lebenswasser'®. Der Bereich seines
Wirkens geht aber dariiber hinaus. Man kénnte ihn beschreiben als Konzentration

15 Das hier von der Sonne Gesagte ist cher in der Tradition des platonischen Sonnengleichnisses zu sehen.

Aus dem Text kann man keine Andeutung von Heliozentrik herauslesen, von Bewegung ist nicht die Rede,
* sondern von Teilhabe am Licht. - Hinsichtlich der astronomischen Ubetlegungen von NvK vgl. Dozt ign. 11,

11, besonders N. 160 und Ven. sap. 28, N. 83.

14 V7, 167, Z. 27-29.

15 Epp. Z. 29-42.

16 EBp. Z. 32. Hier ist ein Schreibfehler in der vatikan. Hs. ,considera quomodo bona aqua vite est spiritus

ignitus®. Der Pariser Druck korrigiert: ,In bona aqua vitae est spiritus ignitus® (I 1397, Z. 8). Aber der

Schreiber des cod. L (Florenz) erkannte beim Abschreiben aus V,, was NvK gemeint hatte: ,quomodo bo-

ne aque vite est spiritus ignitus®. Der Genetiv entspricht andern analogen Formulierungen.

17 EBD. Z. 46-47.

18 8. Anm. 16,
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und Implikation der je spezifischen Krifte, die er - als einfachste Kraft - an sich ziehen
kann. Einige Spiritus erscheinen alkoholisch, wie der von Wein, Korn, Apfeln oder
Birnen, die ebenfalls in dieser Predigt genannt werden'®. Aber es gibt eben den Ingwer-
Spiritus und den Sonnen-Spiritus (Sonnen-Geist)*, der die Reben wachsen und die
Trauben reifen lifit. Das pafit wirklich nicht in unsere Begriffe! Von dem feurigen Spi-
ritus heift es, er miisse ,mit allen Namen und keinem von allen benannt werden!.
Damit wird absichtlich eine Formel gebraucht, die urspriinglich und eigentlich auf
Gott bezogen ist. Das besagt: Ahnlichkeit zum Géttlichen. Wir erinnern uns an Son-
ne, Gold und Feuer, in die die Caritas ihre Ahnlichkeiten hineingelegt hat. Auf dem
Fundament der Metaphysik der Einbeit und der Teilhabe kann die Alchemie der Theolo-
gie dienen. - Fiir die Unterschiede der Spiritus gibt NvK weitere Hinweise: Jeder hat
seinen ihm zugehérigen Bereich, der Thron (sedes) oder Umkreis (caclum) des Wir-
kens genannt wird.?? Fiir den Spiritus des Lebens ist es das Wasser, fiir den Spiritus des
sinnlichen Lebens die Wirme?. Aber der Bereich des feurigen Spiritus ist nicht in
dieser Weise eingegrenzt, denn er ist ,Spiritus ignitus seu quintae essentiae ™.

An dieser fiir unser Thema wichtigen Stelle ist leider der Text der Handschrift, von der
alle weiteren uns bekannten abhiingen, durch eine Liicke korrupt (vermutlich Ho-
moioteleuton?*). Aus dem Vorhandenen ersehen wir allerdings, daf8 die vom Spiri-
tus ignitus als Spiritus quintae essentiae bewirkte Transmutation heologisch als ,adop-
tio filiationis® betrachtet wird. Dafl der Zusammenhang zwischen Alchemie und
Theologie eng ist, bewahrheitet sich auch weiter. Nikolaus beruft sich auf einen From-
men (quidam devotus), welcher ,dies Lebenswasser Himmel oder quinta essentia® be-
nannt habe. Als Gleichnisrede nimmt NvK das gern auf?¢. Die Caritas wirkt wie der
feurige Spiritus.

Beim Spiritus quintae essentiac geht es um die Grundkraft fir die Transmutation, &hn-
lich dem Elixir, das mindere Metalle in Gold umwandeln kann, weil, wie NvK sagt,
,der feurige Spiritus darin seinen festen Wohnsitz hat™’. Man kénnte sagen: Als hoch-
ste Wirkkraft kann der feurige Spiritus alle Wesenheiten aufnehmen und implizieren;
als solcher trigt er den Namen Spiritus quintae essentiae. Aus dem Text dieser Predigt
erfahren wir nichts Niheres iiber die Quinta essentia, aber tiber die Bedeutung von
,spiritus* und Abgrenzungen gegen Begriffe, zu denen dieser in Beziehung steht, lafit
sich noch etwas sagen. Spiritus oder Witkkraft ist unterschieden von der Natur oder
Wesensqualitit, die ihm, bzw. der er zugeordnet ist. Er ist auch unterschieden von dem
Bereich seines Wirkens, seiner Herrschaft (caelum, sedes). Aufierdem sind die Spiritus

19 167%, Z. 26-27.

20 Z.B. in der Pred. v. 15.8.1451 in Deventer.

2L 167v8 Z.29-30.

22 Epp. Z. 38f.

23 EBp, Z. 43-44.

24 167, 7. 48.

5 Es steht in der letzten Zeile von 167" quintae essentiae und in der ersten Zeile von 167¥2 transmutatus est
et hoc per adoptionem etc.

26 167v, Z. 3-9.

21 167th; Z. 7-8.
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von einander verschieden; es scheint eine Herrschaftsordnung zwischen thnen zu be-
stehen. Die Spiritus oder Wirkkrifte konnen zusammenkommen: in einander. Das
Stirkere bestimmt die Qualitit des Ganzen wie beim Ingwer. -

Allgemein gilt von der Quinta essentia, dafl sie im Gegensatz zu irdischen Kérpern,
die unstetem Wandel ausgesetzt sind, unverginglich ist, ;himmlich®. In ihrer einfachen
Natur entspricht sie dem feurigen Spiritus. Die Einfachheit scheint den realen Unter-
schied zwischen Wirkkraft und Natur aufzuheben; auch bei der Caritas fallen Wesen
und Wirkkraft ineins zusammen. -

In einer etwas spiteren Predigt erfahren wir mehr iiber die Quinta essentia: Am 26. Mai
1457 hielt NvK in Brixen eine Predigt zum Feste von Christi Himmelfahrt. Aus ihr
kénnen wir entnehmen, wie die Quinta essentia auch unmittelbar in theologische
Uberlegungen eingehen konnte. Nikolaus, der Auferstehung und Himmelfahrt Chri-
sti in engem Zusammenhang sieht?®, beriihrt dann auch die Frage nach der Art und
Weise der Auferstchung der Toten am Ende dieser Welt zum Jingsten Gericht.
Er geht davon aus, dafl wir dariiber nichts wissen, doch das schliefit nicht aus, gewisse
Uberlegungen dariiber anzustellen®. Und so berichtet Nikolaus seinen Horern:
»Nach Meinung einiger®, die er nicht niher bezeichnet, ,ist im Menschen eine kérperli-
che Natur, die sehr himmlisch ist, so wie ein Geist in ihm ist, der sehr géttlich ist. (Und
sie sagen), dafl jene himmlische Natur, die Quinta essentia heifit, und die in sich die ele-
mentale ineins fat (unit), bestehn bleibe, wenn die Elemente vergangen sind“.3° NvK
referiert die Lehre anderer; er hilt sie offenbar fiir diskutabel, obwohl er sie sich nicht
ausdriicklich zu eigen macht.

In diesem Text ist Verschiedenes zu beachten: 1. ,sehr* (multum) himmlisch bzw.
gottlich besagt einen hohen Grad von Anndherung an das absolut Himmlische oder an
das absolut Gottliche und zugleich die Differenz von ihm. Solche Anniherung an etwas,
das doch aufler Reichweite bleibt, bedeutet, daf} keine Grenze iiberschritten wird.
Dennoch gibt es eine von dem, was jenseits ist, herrithrende Kommunikation zu ihm -
obne Beriibrung. 2. Es ist nicht die Rede von ,Materie®, sondern von ,Natur®. Die kér-
perliche Natur ist von der himmlischen Natur verwandelt; denn die Quinta essentia
faf}t die elementalen Wesenheiten in sich ineins. So kann sie gar nicht den Charakter ei-
nes teilbaren Substrates haben und muf} unverginglich sein. 3. Daf} der Geist des Men-
schen ,sehr gottlich® sei, lifit sich augustinisch verstehen: ,capax dei®, d.h. offen fiir
Gott, fihig ithn zu empfangen.

Die Art und Weise der Auferstehung der Toten kénne nun so gedeutet werden, ,,dafl
der Geist des Menschen zu dieser seiner Natur®, die sehr himmlisch ist, ,hingeneigt sei
und am Ende des Weltlaufes mit ihr verbunden werde: auf daf} #ber den Geist, der ver-
eint ist mit solchem himmlischen oder unverginglichen Leibe, worin (in quibus) der
Mensch besteht, das Urteil geschehe. Und dafl der Mensch nach Verdienst die Auffahrt
oder nach Verschulden die Niederfahrt empfange. 3.

28 Pred. 281 nach J. Koch (nach der neuen Zihlung: CCLXXXII): V, 274, Z. 1-8.
29 274tb 7. 21-23.
30 Epp. Z. 23-28.
31 Bpp. Z: 30-36.
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Weil die Quinta essentia ineins faflt, was die verschiedenen Elemente unterscheidet,
kann sie alle Verschiedenheiten zur Erscheinung bringen. Deshalb kann der persénli-
che Geist eines jeden Menschen gemif seiner Hinneigung zu dem, was er durch seine
Lebensfithrung an sich gezogen hat, die ihm eigene Leibesgestalt empfangen, sodafl
sich am Leibe des Auferstehenden manifestiert, wer er war. - So haben es ja auch die
Maler dargestellt.

Man darf von da aus auch bei der Interpretation dieses Textes sich Entsprechendes vor-
stellen. Aber dabei ist nicht zu vergessen, dafl ein ,himmlischer“ Leib eben micht aus dem
Stoff ist, wie er den irdischen Leib bildet; fiir die Phantasie ist hier kaum ein Ansatz-
punkt gegeben. Aber bei genauer Betrachtung des Wortlautes kdnnen wir deutlich die
Besonderbeit des menschlichen Geistes im Verhdltnis zur Quinta essentia erkennen. Es
ist anders als beim feurigen Spiritus. Denn es ist personal bestimmt: Uber den Geist
(und den auferstehenden Menschen) geschieht das Urteil! Der Unterschied ist sogar in
der sprachlichen Formulierung klar. Der feurige Spiritus ist Spiritus der unvergéngli-
chen Natur der Quinta essentia ,Spiritus ignitus seu quintae essentiae®: Genesiv! Doch
der Geist des Menschen ist hingeneigt zu der sehr himmlischen Natur (inclinetur): ver-
bal ausgedriickt! Denn diese Verbindung ist nicht wesensnotwendig und vom Verhalten
dessen geprigt, der am Ende des Weltlaufes mit der ,Natur“ verbunden wird (d.h. mit
dem Auferstehungsleib). -

Kehren wir von diesen eschatologischen Uberlegungen zuriick ins Irdische! Es ist
schon und kostbar durch die Gaken der Caritas. In vielfiltiger Weise strahlt in ihnen
wider, was von ,oben® kommt. Unter diesem Gesichtspunkt betrachten wir noch kurz
die Predigt von 1451 von der Legationsreise (Deventer 15.8.). Sieist einfacher als diein
Neustift und spricht noch heute unmittelbar an®2. Das philosophische Fundament
von Darstellung und Deutung ist die Einbeit und die Teilhabe an ibr. Es wird die Entste-
bung des Weines geschildert, angefangen vom Wachsen der Reben und Reifen der Trau-
ben, und dies in Entsprechung zu dem geistlichen Leben der Christen.“ Und in unserm
Geiste empfangen wir den Geist Gottes, so wie die Traube in ihrem Spiritus den Son-
nen-Spiritus (spiritus solaris) empfingt.”* Die Entsprechung bestitigt sich im einzel-
nen. ,Beachte, auf welche Weise der ¢ize Einflufl der Sonne in allen Reben Trauben
hervorbringt (efficit), so daf} aus allen Wein gepreit werden kann.* Weil sie voneinan-
der verschieden sind, entstehen die Unterschiede der Qualitit und Stirke des Weines;
da ,derselbe Strahl immer wieder anders aufgenommen wird*, So vermag der Wein je
nachdem weniger oder mehr Wasser zu sich umzuwandeln. Aber es gibt einen einzi-
gen Wein, der diese Umwandlungskraft ,ohne Mafi“ besitzt. Er stammt von der Frucht
der menschlichen Anpflanzung (plantationis), die als einzige wesenhaft, nicht nur
durch Teilhabe, geeint ist mit der absoluten Vernunft:?> Christus der Gott-Mensch.

32 Pred, 93 nach J. Koch (nach der nenen Zihlung: XCVIIT); vel. H. GESTRICH, NvK der Mann aus dem Wein-
land der Mosel, MECG 16 (1984) 301-305.

3BV, 13% Z. 47 - 13", Z. 1

3 13vb, 7. 8-9.

5 ratio absoluta quae ... solum in uno fructu humanae plantationis est fructui unita secundum essentiam,
non participationem®. EsD, Z. 15-18.
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Der Geist dieses Weines ist selbst der Geist des Lebens fiir unser geistiges Leben und
jede Vernunft nimmt in verschiedener Weise an ibm teil 3%

Die in dieser Predigt weit ausgefihrte Entsprechung des Weines und der Vernunft
(die in diesem Text ,ratio“ genannt wird) lebt aus einer Weltschau, in der gottlicher
Geist in alle Bereiche der Schépfung hineinwirkt. Deshalb kann auch die Umwand-
lung des Wassers in Wein selbstverstindlich als Entsprechung zu der Verwandlung
der Menschen, die mit Christus geeint durch ihn in die Gotteskindschaft hiniiberge-
fithrt werden, gesehen werden. Wie eng der Zusammenhang der Bereiche ist, zeigt der
Gebrauch der Worte: ,so wie wenn der stirkste Wein, der nicht stirker sein kann®
(Formel fiir das absolute Maximum) ,alles Wasser, das mit ihm vereint wiirde, von
Grund aus in Wein verwandeln wirde?  Transsubstantiares* steht hier im Text! Die
gewohaliche Umwandlung von Wasser durch den hineingegossenen Spiritus von
Wein heifit conversio, bzw. transmutatio. - Der alchemistische Sprachgebrauch ist
hier nicht so deutlich wie z.B. spiter in Neustift. Aber die verschiedenen Spiritus be-
gegnen uns auch hier. Der Spiritus des Weines stammt von oben (habet centrum sursum)
und scheidet sich vom Wasser. Wenn ihm das ganz gelingen wiirde, wiirden wir ihn
gar nicht mehr wahrnehmen kénnen, ,denn er ist nicht von dieser Welt?8. Der Uber-
schritt zum rein Geistigen (Geistlichen) ist - fiir uns - merkwiirdig schnell: ,Dieser
Spiritus“ (es war die Rede vom Wein!) ,ist je mehr er abgeschieden (separatus) ist, um-
so einfacher und gleichférmiger (conformior) dem Hichsten Geiste, der alles in allem
wirkt.“39

Der von oben stammende Spiritus/Geist vermittelt zwischen dem himmlischen Le-
bensquell und dem, was uns irdisch, d.h. sinnlich wahrnehmbar begegnet. Solche Er-
fahrung lafit sich nicht naturwissenschaftlich, wohl aber dsthezisch interpretieren. Der
Weinkenner und -Liebhaber spiirt das. Er weif§ auch, daff ein guter Wein kein ,Pro-
dukt“ von menschlicher Arbeit und Geschick in der Beherrschung von Naturprozes-
sen ist — obwohl er die Miihe und Sorgfalt des Winzers nicht gering achtet. Wein ist
thm ,,von oben“ Geschenktes, von der Sonnenkraft (virtus oder spiritus) Gewirktes,
kostbar und mit Sorgfalt zu pflegen! Wer ihn weise zu kosten weifl, den kann er
schauen lassen, wie die Natur zusammenhingt mit dem Geist, der das All durchwirkt.

Dem Betrachter alchemistischen Gedankengutes bei NvK kann sich ein weiter Aus-
blick eréffnen; zum Abschlufl soll ein wenig davon skizziert werden als Anstof}, der
notwendige Klirungen und vielleicht Korrekturen bewirken méchte.

Im Zusammenhang mit der neuplatonischen Einbeitsmetaphysik wird die Abgrenzung der
Seinsschichten durchldssiger. Der Aufstieg vom Niederen zum Héheren wird moglich, so-
fern doch alles seinen Ursprung von Oben hat. Man "sieht’ das an den Spiritus. Sie sind
qualitative Wirkkrifte, die in der Kérperlichkeit widerstrahlen lassen, was geistiger
Herkunft ist als Wesensqualitit. Je reiner der Spiritus ist, umso mehr entschwindet er

36 Vgl. Z. 9-18 a.2.0.
37 93%. 7. 2995
38 Vgl. Z. 38-42.
39 EBD. Z. 42-45.
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der Kérperlichkeit. Die Quinta essentia, deren Spiritus der Spititus ignitus ist, heifit
tiberhaupt nicht mehr Materie, nur noch ,Natur®. - Die Spiritus sind aber keine Gei-
ster mit bewufiter Vernunft, nur als Abbilder stammen sie von der héchsten Vernunft
her und widerstrahlen sie in verschiedener Weise (similitudines).

Es handelt sich zugleich um Metaphysik der Teilhabe. Aus ihr ergibt sich die Vermannig-
faltigung; immer wieder anders wird aufgenommen, was von oben gegeben wird, so
daf keines so ist wie das andre. - In der Natur wird ja nicht mit dem Ziel der Gleich-
heit , fabriziert*; es gibt keine Normen fiir die Produktion, nur Leitlinien. In diesem
Zusammenhang kénnen sich Vorstellungen von der Entstehung der Arten ergeben,
welche die traditionellen ,unverinderlichen (weil auf ,Ideen im Geiste Gottes® zu-
riickgehenden) Species aufbrechen. Nikolaus sieht Gott als das eine Urbild. Wenn die
Ideen der Arten aus dieser einen Quelle hervorgegangene Gestaltbilder der Lebewesen
sind, dann folgt aus der verschiedenen Art des Teilhabens potentielle Variation: Das
dynamische Element in Teilgabe und Teilnabme erzeugt Pluripotentialitit in der lebendi-
gen Natur.

So kann das platonische Erbe zum Korrektiv des aristotelischen Teleologie-Denkens
werden. Sofern teleologisches Witken nur nach dem Muster unsres menschlichen
Denkens, Planens und Tuns vorsteilbar isr, miissen #nlishare Probleme entstehen bei
dem Versuch, die Natur durchgebend teleologisch zu interpretieren. Aber die Dynamik
der Teilhabe erschliefit einen gewissen Freiraum, der offen ist fiir ,Abweichungen®,
giinstige und ungiinstige. In christlicher Metaphysik der Teilhabe kann die Unzuling-
lichkeit einer anthropomorphen Teleologie vermieden werden, ohne dafl ,blinder Zu-
fall“ die Rolle der Ursache iibernehmen miifite.

Auf einer solchen naturphilosophischen Grundlage diirften auch die von Nikolaus an-
gesprochenen Ubergangsphinomene zwischen den Seinsschichten (De coniect. 11,10),
sowie seine Uberlegungen zum ,Maximititsprinzip“ (Haubst) in De docta ignorantia
11,1 grofiere Bedeutung fiir die natiirliche Stufenordnung der lebenden Wesen gewin-
nen. Allerdings ist sorgfiltig zu unterscheiden zwischen heutigen Vorstellungen von
einer zeitlichen Bvolution und der prinzipiellen Variabilitit der Lebensformen, die eine
Evolution denkmdglich, aber nicht denknotwendig macht. Doch konnten auch sol-
che Ansitze bei NvK, die Antworten auf Fragen erméglichen, die er selber noch gar
nicht gestellt hat, fruchtbar werden®!. Fiir den Zusammenhang von Teilhabe und Ein-
zigartigkeit (aliter et aliter recipitur, siche oben S. 181 wire zu beriicksichtigen, was in De
venatione iiber das Teilhaben an der Singularitas steht*. Vielleicht ist es gut, auch das
Tun des Alchemisten unter dem Aspekt der Einzigartigkeitzu betrachten. Was unterschei-
det denn nun genau den Alchemisten von dem Vorginger der exakten Naturwissen-
schaft? Welche Konsequenzen fiir die praktischen Methoden folgen aus der spekulativen

40 R. Hausst, Die Christologie des NuK (Freiburg 1956) 150-157 u. 209-212.

41 7y dieser Thematik, freilich aus andrer Perspektive als der unsrigen vom naturphilosophischen Funda-
ment der Alchemie, vgl. den Beitrag von R. Hausst, Der Buolutionsgedanke in der cusanischen Theologie, insbe-
sondere S. 296-300: NIMM (1970).

12 Dazu hoffe ich, demniichst eine Untersuchung vorlegen zu kdnnen.
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philosophischen Grundlage der Alchemie? Die Alchemie hat auch technische Erfin-
dungen und Rezepte fiir Arzneien, die wissenschaftlichen Respekt verdienen. - Viel-
leicht kann man - abktirzend - sagen, dafl die Naturwissenschaften ihre Experimente
machen mit dem Ziel einer moglichen Generalisierung der Resultate, Herstellung glei-
cher Vorbedingungen, die zu gleichen Ergebnissen fithren. Dies bringt weitgehende
Quantifizierung mit sich, die zuktinftige Prozesse vorausberechenbar macht. In De stati-
cis experimentss hat NvK Methoden vorgeschlagen, die in solche Richtung weisen. Aber
er nahm die Alchemie, die so anders ist, sehr ernst, obgleich er wohl nur geringe oder
keine praktische Erfahrungen auf ihrem Gebiet selber sammeln konnte. Auskunft dar-
iiber geben vielleicht die von ihm herrithrenden Korrekturen in alchemistischen
Rezepten. -

Wir miissen fragen: Kann ein , Alchemist erwarten, daf} die von ihm gewiinschten
Resultate @/lein mit Methoden der neuzeitlichen Naturwissenschaft erreicht werden
konnen? Die Frage, ob die Alchemie ,scientia“ oder ,ars* sei, die im Mittelalter gestellt
wurde®?, scheint angesichts der mehr technischen Bedeutung des Wortes ,ars” im Mit-
telalter keine echte Alternative zu sein. Doch zur Meisterschaft gehort ein Kénnen, das
besonderen Spiirsinn und lange Erfahrung in Geduld vereinigt, so dafl der Adept die
giinstigen Umstinde herbeifiihren oder erwarten kann. Es ist eine Kunst. Der Adept
bringt sich selbst ein in das Wirken mit und an der Natur. So vergleicht schon Albertus
Magnus* den guten Alchemisten mit dem Arzt, der dem natiitlichen Prozef§ hilft, ihn
beschleunigt, aber nicht, als Hauptursache, bewirkt. Er ist Werkzeug der Natur. Dies
ist die Stelle, an der die Singularitas sichtbar wird:

Eine Menge Wissen und Erfahrung mit erprobten Rezepten, die in allgemeiner Form
mitgeteilt werden, ist Voraussetzung der Kunst. Aber das Eigentliche kann nicht in
den Rezepten stehen, eher noch in den naturphilosophischen Betrachtungen angedeu-
tet sein. Der Schiiler mufl es unmittelbar vom Meister lernen, damit er es in seiner eige-
nen Weise anwenden kann. -~ Hat Nikolaus vielleicht irgendwo Marginalien gemacht,
die diesen Aspekt bestitigen kénnen? Immerhin geht die eine der frither zitierten Mar-
ginalien® dafl in ezmem und in einer Verrichtung das Ziel (intentum) besteht* in diese
Richtung.

Vermutlich wiirde sich weitere Forschung auf den verschiedenen Gebieten lohnen. Es
ist auch maglich, dafl alchemistisches Gedankengut noch in anderen Predigten von
NvK zu finden ist. Der naturphilosophische Hintergrund zeigt sich in theologischem
Zusammenhang aber auch anderwiirts, z.B. in der Pfingstpredigt vom 31.5.1455 in
Koblenz®. Der Weltzusammenhang wird bewegt vom Geiste, der vom Heiligen
Geist herkommt. Die Bewegung stammt ab (descendit) von der verbindenden Kraft
(conexio). Hier erscheint ein enger Zusammenhang zwischen Schépfungstheologie

* Zu dieser Problematik vgl. J. WeyEr, Die Entwickiung der Chemie zu einer Wissenschaft zwischen 1540 und
1740: BerWissGesch I (1978) 115-116.

4 De mineralibus 111 1,9. Book of Minerals, transl. by D. Wyckoff (Oxford 1967) 178.

% SermoXXXVIIL: h XVII, Fasc. 2. Die N. 5 und 6 enthalten die prinzipiellen Aussagen. Die Apparate bie-
ten wertvolle Hinweise auf die Quellen und erleichtern damit das Verstindnis der schwierigen Thesen.
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und Naturinterpretation. Das pafit gut zu einer Alchemie, die nicht verunreinigt ist
mit magischen Praktiken oder mit Vorstellungen, die dem Pantheismus nahestehen,
wie etwa die frither erwihnte Umkehrung des hermetischen Prinzips ,,wie oben, so un-
ten® in , Wie unten, so oben®. Zweifellos hat i Alchemie, der wir bei NvK begegnen,
ihre eigene Prigung. Es gehort wahrscheinlich zum Wesen der Alchemie, dafl sie viel-
gestaltig und vieldeutig, verschieden interpretierbar, ist. Wenn sie Kunst ist wie die
Kunst des Arztes, dann gibt es nicht nur unterschiedliche Praxis, sondern auch unter-
schiedliche weltanschauliche Legitimationen. Das kann den Betrachter sehr irritieren.
Bei NvK erscheint aber ihr Bild nicht nebulés, auch wenn nicht alle Anspielungen
dem heutigen Verstindnis erkennbar sein mogen. -

187



