DAS PROBLEM DER VOLKERVERSTANDIGUNG
NACH DEN THEORETISCHEN GRUNDSATZEN
UND PRAKTISCHEN VORSCHLAGEN
DES KARDINALS NIKOLAUS VON KUES

Von Maurice de Gandillac, Paris

Hier am Ufer dieses durch eine friedliche Zusammenarbeit kanalisierten Flusses
empfinde ich eine besondere Freude, iiber die Vélkerverstindigung, wie sie
einer der berithmtesten S5hne des Moseltales verstehen und ankitindigen konnte,
zu sprechen. Gleich zu Anfang machte ich auch an die groBe Gestalt des
Ministerprasidenten Robert Schuman erinnern, der unserer Cusanus-Gesell-
schaft seit deren Begriindung angehorte. Als franzdsischer Lothringer, der in
Luxemburg und Trier studiert hatte ,trug er unermiidlich zu den ersten, noch
schwankenden Schritten der europiischen Einheit bei. Niemals aber wollte er
ein solches Unternchmen als rein politische oder wirtschaftliche Sache betrach-
ten. Nach ihm sollte es im Rahmen einer geistigen Versshnung verstanden wer-
den und nur als erster Baustein einer viel umfangreicheren Vélkerverstindi-
gung dienen. Deshalb muBte sich Robert Schuman fiir die gleichsam »welt-
biirgerliche« Anschauung des Kardinals interessieren. Lebte er noch, wire er
sicher heute bei uns. Das Thema »Volkerverstindigung « hat Nikolaus vielleicht
nicmals ausdriicklich behandelt. Freilich, auch in seinem Jahrhundert waren
VolkerhaB und nationale Widrigkeiten nicht ganz und gar unbekannt; doch
die damaligen Kimpfe entstanden entweder durch Lehensstreitigkeiten — mit
dem erwachenden »Volksgeist« hatten sie darum wenig zu tun — oder aus
religivsen Gegensitzlichkeiten, bei denen es sich darum handelte, die einzige
fiir echt gehaltene Tradition gegen Irr- und Unglauben zu verteidigen. Auch
den sogenannten » Hundertjihrigen Kriegs, der sich bis in das letzte Lebens-
jahrzehnt des Kardinals hinzog,— er dauerte mit Unterbrechungen von 1339
bis 1453 — darf man, mancher spiteren Interpretation zum Trotz, als keine
eigentlich nationale oder vélkische Auseinandersetzung betrachten, denn die
englischen Kénige hielten sich auf dem Festland fiir franzésische Fiirsten und
versuchten nicht, gewaltsam fremde Sprache und Kultur einzufiihren. Zweifel-
los ist Cusanus cinigen Schwierigkeiten begegnet, in die Volkstums- und
Sprachverschiedenheiten hineinspielten, zum Beispiel als er sich mit der Frage
des Liitticher Klerus wihrend der groBen Legation beschiftigte oder mit den
bohmischen Hussiten verhandelte. Seine Hauptschwierigkeiten, mit denen er
zu ringen hatte, wuchsen jedoch keineswegs auf solchem Boden, denn Sigis-
mund von Tirol und die Abtissin von Sonnenburg waren nicht weniger
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deutsch als der Moselaner Nikolaus Krebs, der iibrigens schon in der Zeit des
Basler Konzils mit manchen Auslindern intim befreundet war. Nichtsdesto-
weniger kénnen wir, wenn wir uns heute das seit zwei Jahrhunderten so bren-
nend gewordene Problem des nationalen Hasses und der Volkerverstindigung
zu 16sen bemiihen, bei den theoretischen Grundsitzen des groBen deutschen
Denkers einen festen Ansatzpunkt suchen und finden. Denn unsere heutigen
Konflikte sind ja wiederum mehr und mehr zu ideologischen, ja religiésen
Auscinandersetzungen geworden.

Nach Karl Jaspers, der schon mehrmals hier zitiert und diskutiert worden ist,
gehort der Kardinal bei der Gruppe der »groBen Denker« zur Untergruppe
der »zur Ruhe gekommenen und Ruhe bringenden Metaphysiker«?. So driickte
sich der berithmte Professor in der Einleitung des ersten Bandes seines riesigen
Werkes iiber die »GroBen Philosophen« aus, in dem er iibrigens nur andeu-
tungsweise auf Cusanus hinwies und seine Vorlicbe den »Auflockernden¢, den
ybohrenden Negativen«und den »radikalen Erweckern « gegeniiber keineswegs
verbergen wollte2. In dem neu erschienenen Buch, das in diesem Jubiliumsjahr
als Ehrfurchtsbezeigung gelten diirfte, mubB Jaspers anerkennen, daB die cusani-
schen Traktate, Dialoge und Predigten manche »herrliche, unvergeBliche For-
mulierungen« enthalten; er chrt die »geistige Energie« und den »Ernst der
meditativen Haltunge bei dem Verfasser?, doch fiigt er hinzu, der deutsche
Kardinal miisse als »offenbarungsgliubiger Christ«* den wahren Sinn der
Liebe als »zu wagende Gefahr« unterschitzen und den echten Wert der »An-
klage gegen Gotte, der »Zerstorung frommer Hlusionen« vollig verkennen®.
Denn gerade »die grofe Harmonie« miisse ihm »die Radikalitit verbicten«®;
sie werde »in der Praxis die falsche Beruhigung ermdglichen« und dann »das
Scheinende und Halbe gestatten«”. Nach Jaspers kennt Cusanus keinen »Re-
spekt vor der Glaubensurspriinglichkeit des Gegners, die er oberflichlich als
nur in Ritten und Gebriuchen unterschieden auffaBt«. Er erkenne »das Grund-
wesen des fremden Glaubens«nicht an®. Er wolle » den Frieden in der Theories,
aber er kinne »ihn nicht in der Praxis finden«. Denn er sehe »allein in dem
eigenen kirchlich-christlichen Glauben die Wahrheit fiir alle«®. Kurz gesagt,

1 K. Jaseers, Die grofien Philosophen, Bd. 1, Miinchen 1959, S. 47.

2 Als »bohrende Negativen« nennt Jaspers Abilard, Descartes und Hume, als »radikale
Erwecker« Pascal, Lessing, Kierkegaard und Nietzsche. — Neben Cusanus bezeichnet
Jaspers als »zur Ruhe gekommene Metaphysiker« Parmenides, Heraklit, Plotin, Anselm,
Spinoza, Laotse und Nagarjuna.

3 K, Jaseers, Nikolaus Cusanus, Miinchen 1964, S. 20.

2 Phd.. S:304. - “Ebd:;S.57- - ®Fbd. S.252.

?Ebd., S. 255. *Bbd., S.254. °Ebd,S. 255.
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sei er »stindig auf dem Wege zur Einheit«. — Aber »die Chiffer der Harmonie
des im Grunde geeinten Seins - eine schéne, aber zugleich beschrinkte Chiffer«
— knne »den Weg zur Harmonie« nicht vollenden??.

Bekanntlich erblickt Karl Jaspers im » Scheitern« eine privilegierte » Chiffer des
Hiniibertranszendierens«'!. Sofern Cusanus »gescheitert« sei, konne seine
Metaphysik das Zeichen der echten GréBe tragen. Leider habe er nicht auf »das
Wissenwollen eines erfahrenen Denkens ... im Scheitern von Denken und
Erfahrung« entschieden verzichtet, »um gerade dadurch in der je eigenen
konkreten Situation den Antrieb zu finden zu der auf Transzendenz bezogenen
Aktivitit in der Welt«'2, In der Tat scheint uns hier das MiBverstindnis gerade
darin zu liegen, daB Jaspers das als »falsche Beruhigung« betrachten will, was
bei Cusanus noch keine schon gegenwirtige Ruhe bedeutet. Denn wie Einheit
und Gleichheit existieren fiir ihn Ruhe und Frieden vorerst nur als transzen-
dente Grenzen und als Zicle mithsamer zeitlicher Arbeit. Auch Christus, das
menschgewordene Wort, erfuhr auf dieser Erde nie eine ungestdrte volle
Ruhe, sondern das Leiden; - er ging den Weg zum Kreuz. Unter der doppelten
Leitung des Intellekts und der Licbe muB jeder diesseitige Mensch gegen
manche Widerstinde seinen Frieden erst langsam und geduldig erringen. So
gesehen, besteht die wahrhafte GroBe des Kardinals eben darin, daB er, obwohl
er personlich bald zu ungeduldig und zornig, bald zu entmutigt und nachgiebig
scheinen konnte, doch unentwegt einer wahren Verstindigung und einem
gerechten Frieden nicht nur theoretisch, sondern auch in der Tat bis zum Ende
seines Lebens zustrebte. Als Pius II. den Kardinal Nikolaus nach Rom berief,
wo er ihm zeitweilig die hohe und schwere Verantwortung eines Verwalters
des Kirchenstaates anvertraute, betonte er in verschiedenen Briefen dessen
angeborene Berufung zum Friedensstifter: » Mit Genugtuung und zu Unserem
groBen Trost haben Wir deinem Brief entnommen, daB Rom und die Nach-
bargegend in Frieden sind. Wir vertrauen auf deine Umsicht, auf daB dieser
Frieden erhalten bliebe«!®. »Wenn Du zugegen bist, so sind Wir ruhig im
Geiste und wissen Unsere Angelegenheiten in sicheren Hinden«!4, Und doch

% Ebd., S. 263.

"L K. Jaspers, Philosophie, Bd. 3, Berlin 1032, S. 219-237.

1% Jaseers, Nikolaus Cusanus, S. 53. = Vgl. ebd., S. 216-217: » Cusanus hatte praktisch die
‘Wahl zwischen der Korruption durch Konzilsherrschaft und der Korruption bei der Papst-
herrschaft. In beiden Fillen muBte er einen Weg des Scheiterns gehen ... Von diesem Ent-
weder-Oder hatte er nicht das geringste BewuBtsein. «

** Brief vom 14. Februar 1459: E. MEeutueN, Die letzten Jahre des Nikolaus von Kues,
Ko6ln-Opladen 1958, S. 151.

** Brief vom 9. Juni 1459: MEUTHEN, Die letzten Jahre, S. 184.
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meint Jaspers behaupten zu diirfen, der Kardinal sei fast immer auf diesem
Gebiete »gescheitert« und an der Verlingerung des Konfliktes mit Sigismund
zum groften Teil schuld, so daB die Verstindigung, sobald er Brixen verlieB,
merkwiirdig leicht vor sich ging?s. Hiitte Jaspers recht, so wiirde man kaum
verstehen, wie der Papst 1459 scinem alten Freund so groBes Vertrauen erwei-
sen konnte. GewiB ist Nikolaus bei seinen Unterhandlungen nicht immer so
erfolgreich gewesen wie in den vom Glitck begiinstigten Jahren seines heftigen
Ringens mit dem Konziliarismus im Dienste des Papstes Eugens IV. Schon
gleich zu Beginn seiner offentlichen Karriere scheiterte seine erste Mission am
Konzil von Basel, wohin er bekanntlich gekommen war, die — {ibrigens schr
fragwiirdige — Sache seines Schutzherrn Ulrich von Manderscheid zu verteidi-
gen. Mit der umfangreichen Abhandlung De concordantia catholica, die iber den
privaten Fall Ulrichs weit hinausgeht — gewann er trotzdem schr rasch die
Achtung der Konzilsviter. Und als er spiter zum eifrigen Vorkimpfer des
Papstes gegen cin revoltierendes, aber schlieBlich ohnmichtiges Konzil wurde,
konnten die Hauptziige dieser Friedenslehre wesentlich unverindert bleiben.
Obwohl sein erstes Werk kaum eine Vorahnung seiner spiteren Metaphysik
verriet, lehrte er doch darin schon schr klar die wahren Mittel und Wege einer
friedlichen Ordnung, nicht nur innerhalb der Kirche, sondern auch im Staat,
und, iiber die Grenzen des romischen Kaiserreiches hinaus, bei den verschiede-
nen Nationen und Vélkern.

Dariiber wurde schon vorgestern, gestern und noch schéner heute Morgen in
der Rede des Kardinals Bea ausfithrlich gesprochen und gepredigt. Ich muB
um Verzeihung bitten, wenn ich bei der Behandlung meines Themas nochmals
auf mehrere Einzelziige hinweise, mit denen meine Zuhérer schon vertraut
sind. Ich mochte zunichst daran erinnern, daB Cusanus, schon als er in Basel
beauftragt war, das Hussitenproblem zu studieren, Grundsitze einer friedlichen
Ubereinkunft im Glauben, ungeachtet duBerer Verschiedenheiten im Ritus und
in den Formulierungen gesucht hatte. War er auch auf dem Unionskonzil von
Florenz nicht zugegen, so bleiben doch die Begriffe, die er zur Erméglichung
und Erleichterung einer Einung mit den Griechen dem Konzil an die Hand gab,
das er als die erste »Okumenische Synode« seit der Trennung zwischen Byzanz

15 JaspERs, Nikolaus Cusanus, S. 200f: »Seine Verwaltung wurde ein Unbheil fiir das Land
Stidtirol ... Der materielle Zustand des Landes wurde immer schlechter ... Als Cusanus
starb, machte man durch den neuen Papst cinerseits, den Kaiser andererseits schnell Frieden.
Die von Cusanus eigensinnig verfochtenen Anspriiche wurden preisgegeben.« Was Jaspers
bei Koch und Meuthen las, ist ganz cinseitig interpretiert worden und der Verfasser be-
nutzte ohne Kritik das alte Buch von A. JAGER, Der Streit des Cardinals Nikolaus von Cusa
mit dem Herzog Sigmund von Osterreich, Innsbruck 1861.
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und Rom betrachtete, auch noch am Vorabend der dritten Session des 2. Vati-
kanums von erstaunlicher Aktualitit. Die damals erzielte Einigung wurdeleider
briichig, und nach der Eroberung von Konstantinopel traten die Verhandlungen
mit den tiirkischen Eroberern in den Vordergrund. Pius I triumte davon,
den Sultan zu bekehren, indem er ihm den &stlichen Kaisertitel anbot .Cusanus
sah weiter, als er sein kithnstes Werk De pace fidei gerade in der schrecklichen
Zeit der tiirkischen Bedrohung fast verzweifelt und doch ganz hoffnungsvoll
verfaBte. Steht auch dasWort »Frieden« nicht im Titel der Cribratio Alcho-
ran (1461), zieht es sich doch durch die ganze Erérterung hindurch.

In beiden Schriften handelt es sich stets um »den Frieden des Glaubens«. In der
Welt des Spitmittelalters bleiben indes biirgetliche und geistliche Gesellschaft,
ohne sich ginzlich zu vermengen, noch eng miteinander verbunden. Noch
heute ist die Ubereinstimmung der Geister beziiglich der letzten Ziele der
Menschen eine notwendige Vorbedingung jeder politischen (nationalen und
internationalen) Ordnung. In der christozentrischen Hinsicht der cusanischen
Weltanschauung konnte eine solche Ubereinstimmung noch erhofft werden
in Form einer allgemeinen Religion — einer Religion, die die Vermittlung des
»homo maximus« als implizites Dogma jedes echten Glaubens voraussetzen
wiirde und schlieBlich sozusagen als der notwendige Gipfel der»intellektucllen«
Uberlegung erschiene, wohin alle geschichtlichen Traditionen von selbst
fithren wiirden - weit iiber die Grenzen des alten jiidisch-griechisch-rémischen
Abendlandes hinaus. Deswegen behilt das cusanische »Triumen«, bei allen
zeitbedingten Verschiedenheiten, eine anregende Bedeutung.

Zwei Themen iiberschneiden sich in De concordantia catholica, deren zweites im
spiteren Denken des Verfassers immer groBeren Raum einnimmt; auch das
erste (pseudo-dionysischen Ursprungs) verschwindet nie véllig aus seinem
Gesichtsfeld. Vereinfachend diirfte man von einer hierarchischen Schau spre-
chen, nach welcher ein cinziges Licht sich kreisférmig durch immer dunkler
werdende Gebilde hindurch ausbreitet (im Stil des Dionysius Areopagita
beschreibt Cusanus die den neun Engelchéren entsprechende Hierarchie: Papst,
Patriarchen, Erzbischofe, Bischofe, Erzdechanten, Dekane, Priester, Diakone,
Subdiakone®, und um die Abstufung der »mundanae potestates« zu bezeich-
nen, entnimmt er aus einem Brief des heiligen Papstes Leo IX. eine typisch
byzantinische Aufzihlung von Ehrennamen: Augustus, Caesaren, Konige,
Herzoge, Grafen, Tribunen'?); — andererseits von einer Allgegenwart des
Unendlichen im Endlichen. Nach dem zweiten Gesichtspunkt ist Gott »alles

% Cone. cath. I, 8 (H XIV/1 n. 42, 3-6).
17 Conc. cath. 1, 6 (n. 38, 81).
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in allem«!8. Die natiirliche Gleichheit aller Menschen (»aeque potentes atque
liberi homines«) als die Grundlage des durch »Konkordanz« und » Konsens «der

Unteseanen gesehlossnen »pactur socetatio Bt sich von da blisen®™. Die
Verschiedenheit von Zeit und Ort ist demgemiB weniger das Ergebnis eines
Abfalls (einer »Teilung der Natur«) als vielmehr die Gott kundgebende AuBe-
rung und Entfaltung des Einen im Vielen:

»Der Konig der Kénige und der Herr der Herrscher ... derjenige, der sowohl
iiber den himmlischen und geistlichen Staat wie fiber den zeitlichen und irdi-
schen gebietet, der in verschiedenen Ordnungen lenkt und regiert und dem
himmlischen wie dem irdischen Hofe vorsteht, verteilt in einer wunderbaren
Ordnung die Aufgaben der Engel und der Menschen nach der Verschiedenheit
der Zeit und ihrer ZweckmiBigkeit und bestimmt, was jeder Zeit zutriglich
ist, sci es durch eine geheime Inspiration, sei es durch eine einleuchtendere
Manifestation oder ein einsichtigeres Gebot«2°.

Diese Formulierung ist das noch unbeholfene Vorbild der groBen These des
»Quodlibet in quolibet¢, die er, zum Beispiel im 17. Kapitel von De Venatione
sapientiae so ausdriicken wird: R SRR S D Sim
»Wenn nun die Dinge, die in Gott Gott, im Geist Geist und in allem alles sind,
s0 sind alle Gegenstinde im Geiste Geist ... Da das Erkennen ein Angleichen
ist, findet er (der Geist) alles in sich als in einem von geistigen Leben erfiillten,
lebendigen Spiegel; er blickt auf sich selbst zuriick und schaut in sich alles als
sich angeglichen«., S
Auch im 14. Kapitel des I. Buches von De conjecturis klingt ein solches Motiv
an. Im 11. Kapitel verschrinkt Cusanus in der sogenannten »figura paradig-
mata« zwei cinander entgegengesetzte Kegel incinander, jenen des Lichts und
jenen der Dunkelheit; sie deuten alles Kreatiirliche als Mittelwerte zwischen
Gott und dem Nichts; durch ihre Uberschneidung bilden sie innerhalb des
Geschopflichen drei Gebicte. Das » monistische« dionysische Schema wird da-
durch in etwa berichtigt und zugleich eine Theorie der »mixta¢, mit Reihen
»mutmaBlicher« Anniherungen« bis zu den beiden Grenzen skizziert®.

Die Kontrapunktion beider Themen kiindet sich von ferne auch schon im

18 Conc. cath. 1, 1:»Et ab uno infinitae concordantiae rege pacifico fluit illa dulcis concordan-
tialis harmonia spiritualis gradatim et seriatim in cuncta membra subiecta et unita, ut sit
unus deus omnia in omnibus.« (H XIV/1 n. 4, 6-9).

19 Cone. cath. II, 12-13, passim.

2 Conc. cath. 1, 3 (H XIV/1 n. 13, 19-26).

3 Ven. sap. c. 17 (Lat.—dt. Ausgabe von P. Wilpert, Phil. Bibl. Bd. 263 (1964), n. 49,
S. 73-75).

22 De coni. I, 11-14 (P I, fol. 46V—497).
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ersten Kapitel von De concordantia catholica an, besonders dort nimlich, wo
Cusanus auf die Schwierigkeit hinweist, die drei Kirchen (glorreiche, leidende
und kimpfende) auf einer einzigen geraden Linie einzustufen; seien doch die der
Priifung des Fegfeuers unterworfenen Seelen an sich nicht »hoherstehend « als
dicjenigen der Heiligsten unter den »viatores«, von denen manche (auch ohne
die Zwischenstufe solcher Liuterung) unmittelbar zur Gliickseligkeit solcher
Gottanschauung gelangen konnen, — analog wie irgendein »idiota« in besonde-
ren Fillen zum Herzog oder Erzbischof werden kann?2,

Der Friede und die Eintracht sollen auch im irdischen Gesellschaftsleben nicht
etwa aus der passiven » Unterwerfung« der » Geringeren« durch die » Hoheren«
hervorgehen. Sie setzen vielmehr die Einwurzelung der Vielen (das heift hier:
aller) in einer einzigen transzendenten Quelle voraus; in den Vielen offenbart

sich mdéidl: titige Kraft dieser Quelle in unterschiedlichen Formen; und zwar
im kirchlichen Leben bald mehr in der »petra¢, dem Leibe der Ecclesia, bald
mehr in » Petrus«, im Papst, als dem Nachfolger des ersten der Apostel, dem Vor-
sitzenden des Bischofskollegiums - je nachdem zum Beispiel das Konzil auf
wirkliche Einheit hinarbeitet oder aber der Papst sich durchsetzt und das groBe
Werk der Vereinigung mit der &stlichen Kirche verwirklicht?t, Oder im
politisch-staatlichen Bereich: durch die Verschiedenheit der Volker und Zivi-
lisationen hindurch, denn diese haben alle je ihre Rolle zu spielen; in De pace
fidei werden die Volker durch die bunte Gemeinschaft der sie leitenden Engel
symbolisiert 23,

In diesem — ganz relativen — Sinn ist die gesellschaftliche » Gleichheit« zu ver-
stchen, die Cusanus, entsprechend einer hauptsichlich durch die Schule von
Chartres iibermittelten augustinischen Uberlieferung, im Absoluten mit dem
gottlichen Wort gleichsetzt. Absolut genommen, besteht nimlich der Friede in
einer volligen »acqualitas«, die nur in jenem gottlichen Sohne, der mit Gott
dem Vater im gottlichen Geist »geeinte ist, unverinderlich existiert. Dem
gegeniiber bleiben die Schonheit, die Harmonie, die Freude, die Liebe in der
irdischen Geschichtszeit immer entfernte Endziele, die sich dem »Licht der
Vernunft« darbicten und dessen Transzendieren erméglichen und fordern:
»Alle Wissenschaften scheinen Ausdrucksarten des Friedens zu sein. Ebenso ist
im moralischen Bereich die Tugend Mitte und Frieden ... Aber keine Tiiftelei
erreicht jenes Ziel; es iibersteigt alle Gegensitze.« Nur in und durch Christus

28 Cone. cath, 1, 5 (H XIV n. 31, 13-25).

* Vgl. Brief an ein Kartiuserkloster, hrsg. von J. Kocu: CT IV, Briefwechsel des Nikolaus
von Cues, Erste Sammlung (1944), Nr. 4, S. 37 —40; Brief an einen kiniglichen Gesandten,
ebd., Nr. 3, S. 45-50.

* De pace, c.1 n. 2 (H VII 4, 19f). Vgl. Conc. cath. I, 9 (H XIV n. 44, 81F).
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als die »unio deitatis cum humanitate« kann es Erfillung finden. »Der freie
Geist kann sich ihm nach dem MaB seiner Freiheit nihern oder von ihm ent-
fernen«®®. Als »lebendiges Bild Gottes« nihert sich die menschliche Natur
geistig mehr und mehr dem ewigen Urbild, an das sie durch Christus herange-
zogen wird, wie durch die Kraft eines Magneten, dic »in dem MaB gréBer zu
werden scheint, als eine gréBere Menge Eisen im Magnetfelde ist«>7. Die Ein-
heit wichst also, indem sich ihre Kraft »entfaltet«, das heiBt wenn sich Friede
und Eintracht durch das titige Mittun der Menschen in der Welt entwickeln.

In dieser Sicht ist die Errichtung des Friedens die wesentlichste Aufgabe aller
menschlichen Anstrengung. Ohne Waffen geboren, von allen Lebewesen am
meisten hilfsbediirftig und entbloBt, entgeht der Mensch dem Elend dank der
Entwicklung der Kiinste, der Wissenschaften und der Sittlichkeit. Ja, in einer
Predigt am Fest der Erscheinung des Herrn hilt der Kardinal im Jahr 1456, auf
den alten » Protagoras-Mythos« zuriickgreifend, geradezu eine Lobrede auf die
Zivilisation, die die angeborenen Ungleichheiten und dic Wirkungen der
Gewalt zu besiegen oder wenigstens zu verkleinern vermoge. Sie verleihe der
menschlichen Natur die Mittel, »besser zu leben« und »durch Gnade oder
Kunst mehr Frieden und mehr Freude zu erlangen«?. Doch gerade der
Geistesmensch, der sich als »das MaB aller Dinge«?® vorkommt und indem er
die abstrakten Wesenheiten schafft, die Abbilder seiner Vernunft sind, als
vzweiter Gott« auf der Erde erscheint®?, kann seine Arbeit fiir den Fortschritt
keineswegs als schon beendet betrachten. Cusanus, der als erster auch die Welt
»unendlich«, weil durch nichts Riumliches begrenzt, nannte®, zihlt nicht zu
jenen, die, wie spiter Pascal, die kiinftige kosmologische Revolution hitte
erschrecken kénnen. Er weist vielmehr der menschlichen solidarischen Leistung
cine so wichtige Rolle zu, daB er der spiteren Entwicklung der Zivilisation in

2 Sermo 161 (Cod. Vat. lat. 1245, fol. 60vP, 9-35).

27 Sermo 209 (Cod. Vat. lat. 1245, fol. 13278, 38fF).

3 Sermo 213: CT I, Predigten, 2.[5. (1937), Vier Predigten im Geiste Eckharts, hrsg. von
J. KocH, S. 114-117.

2 Beryl. c. 37 (H XI/1 51, 6).

3 Beryl. c. 6 (H XI[1 7, 6). Nach dem Ps.-TrisMEGISTOS, den Cusanus hier zum Zeugen
nimmt (Asclepios I, 6 u. 8), ist der Mensch eher dritter als zweiter Gott. In der Tat weist
Nikolaus auf Christus hin, wie es in Sermo 213 klar erscheint.

3 Doct. ign. IL, 11 (H I 100, 13f). Die beriihmte Formulierung in Doct. ign. II, 12: »Unde
erit machina mundi quasi habens ubique centrum et nullibi circumferentiam« (H 1103,
21-104, 2), ist nur insofern revolutionir als Cusanus — mit groBerer Scharfsichtigkeit
als seine Vorliufer des 14. Jahrhunderts — auf die Relativitit der kosmischen Erschei-
nungen nach dem Ort der Beobachtung hinweist. Gott bleibt doch fiir ihn Zentrum und
Umkereis der geschaffenen Welt.
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mancher Hinsicht geradezu durch » prophetische« Visionen vorauseilt®. Frei~
lich erfolgt dieses Vorgreifen nicht ohne einiges Heimweh nach der Vergangen-
heit, so daB Cusanus, wenn man ihn einen » Utopisten « nennen will, bald einem
Morus, der an der »guten alten Zeit« hingt, bald einem Campanella, der die
Zukunft ankindigt, zu ihneln scheint. Cusanus griindet seine kirchliche
Kollegialtheorie« auf die »urspriingliche« VerfaBtheit der frithchristlichen
Gemeinschaft, bei der sich, wic er schreibt, »ein einziges Bischofsamt ohne
Unterschied der Didzesen iiber den Erdkreis erstreckte«33. In dem Abstieg der
Kirche, dem Abfall des Reiches erkennt er Folgen der Siinde. Doch unsere
Natur ist nach ihm weder endgiiltic noch wesentlich verdorben; dank der
vercinten Wirkung von Vernunft und Gnade kann sie sich wieder erheben und
fortentwickeln.

Nach der Conjectura de ultimis diebus wiirde jedem Jubildum von so Jahren ein
Lebensjahr Christi entsprechen. Bis zum 34. Jubilium, das heiBt bis zum
18. Jahrhundert sollte also mehr und mehr »die Zahl der Gliubigen zunehmen«
und »die Lehre von der Wahrheit sich ausbreiten«®. Dann wiirde die ange-
kiindigte Zeit des Antichristen kommen. Bis dahin bleiben mithin zweiein-
halb Jahrhunderte des Fortschritts. Diese (von Wilpert auf 1446 datierte)
millenaristische »Konjektur « hat jedoch Nikolaus selbst keineswegs als eine end-
giiltige Erkenntnis betrachtet. Wenig spiter scheint es ihn gereut zu haben,
daB er sich tiberhaupt auf derlei MutmaBungen cingelassen hatte3®. Die cusani-
sche Anschauung einer unendlichen Welt konnte tiberdies fiir die mdgliche
Entwicklung der menschlichen Kultur eine lingere Zeitstrecke vermuten
lassen. Ubrigens st66t man bei Cusanus auch in den Schriften, die der Utopie
am nichsten kommen, immer wieder auf den Realismus des Tatmenschen, der

32 M, DE GANDILLAC, Les »semi-utopies« scientifiques, politiques et religieuses du cardinal de
Cues: Actes du Colloque sur I'utopie, Briissel 1963, S. 41-71.

38 Conc. cath. 11, 7. Nach Cusanus ist die Einschrinkung der katholischen Kirche auf das
einzige rdmische Patriarchat ein historisches Ungliick : »Hodie autem proh dolor catholicae
universalis ecclesiac et parochialis Romanae sedis unum est concilium, cum tota ecclesia
redacta sit ad illum tantum patriarchatum« (P III, fol. 20%). Mit dhnlichen Ausdriicken be-
schreibt er den Verfall des heiligen rémischen Reiches in Conc. cath. 111, 29: » Et haec omnia
proh dolor ex perverso ordine eveniunt... Et id, quod imperium contulit et pro dei cultu
et bono publico ordinavit sanctissime ... noris adiuventionibus totaliter pervertitur«
(P 111, fol. 69Y).

3 De ylt. (H IV n. 120, 6-8).

% In Stat. exper. (H V 137, 3ff.) behauptet der »Laie«: »Ich weiB, daB ich vicles vor-
ausgesagt habe, wie es mir in den Sinn kam ... SchlieBlich schien es mir eines ernsten
Menschen unwiirdig, ohne Grund zu sprechen. Von nun an habe ich geschwiegen« (Der
Laie iiber Versuche mit der Waage, dt. von H. MENZEL-ROGNER, Phil. Bibl. 220 (21944), S. 42).
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den stetigen Widerstand des Bosen gegeniitber der mithsamen Arbeit des
Ordnens und Befriedens nicht unterschitzt. Wic es ihm das Thema der allmih-
lichen Anniherung gestattet, jeden radikalen Schnitt zwischen dem sogenann-
ten »Zweck der Geschichte« und der »Geschichte« selbst zu vermeiden, so
rechnet er auch allenthalben mit dem gebithrenden Ernst mit der endlichen
geschaffenen Wirklichkeit. So steckt Cusanus das zu erreichende Ziel weit ab.
Er bestimmt aber auch schr genau die dazu tauglichen Mittel: bei einleuchten-
der Analyse der Tatbestinde. Gerade darin grindet die Bedeutung seines
Jugendwerkes, in dem er nicht nur den Plan zur Erneuerung der Kirche und
des Reiches entwirft, sondern auch einen Uberblick von der Vorstellung gibt,
die er sich bereits von den Dimensionen einer universal-menschlichen Gemein-
schaft macht. e R S e i
Der wesentlichste Grundsatz seiner Gesellschaftslehre lautet so: » Damit eine
cinzige Korperschaft in Eintracht zwischen den Untergebenen und ihren
Herrschern zustande komme, erfordern die Vernunft und sowohl das géttliche
wie das natiirliche Recht die gegenseitige Zustimmung zu dieser geistigen
Ehe«®, »Nur der Konsens schafft das Gesetz«*?. Wir haben hier nun nicht die
cusanischen Vorschlige zur Kirchenreform zu erdrtern. Doch daran méchten
wir nur erinnern, daB Nikolaus dem rémischen Patriarchat als solchem trotz
seines Ehrenprimates keine unmittelbare Regierungsgewalt in den griechischen
und asiatischen Sprengeln zuspricht. Obwohl der Papst und der Patriarch von
Rom eine einzige Person bilden, betont Cusanus doch mehrmals den fiir die
Vethandlungen mit Byzanz wichtigen prinzipicllen Unterschied beider
Kmter. Dasselbe wendet er analog auf den rémischen Kaiser an. Obwohl die-
ser — trotz des von den franzésischen, spanischen und englischen Kénigen dar-
auf erhobenen Anspruchs, daB jeder »Kaiser in seinem Kénigreich« sei® — eine
gewisse, wenigstens moralische, Oberlehensherrlichkeit noch in etwa besitze,
sei er doch sogar im eigentlichen deutschen Reiche kaum mehr als ein symboli-
sches Flaupt??. Dabei redet Cusanus einer Stirkung des Imperiums das Wort.
Seinem Reformprojekt nach soll nimlich der von seinem Volke frei gewihlte

K38 Cone. cath. 11, 18 (P 111, fol. 317).
8 Conc. cath. 11, 14 (P 111, fol. 237).

’;’ Vgl. u. a. E. ZELLER, Les rois de France candidats a I’ Empire: Revue Historique, Paris 1034,
2%

 {Jher die Frage der Rangordnung bei den verschiedenen Kénigen, die an einem Konzil
teilnehmen wiirden, schreibt Cusanus sehr vorsichtig in Conc. cath. III, 17: »Unde tunc
oportet etiam uti magna et sapienti cautela in hiis sedibus vel locationibus, ne ex turbatione,
quae ex ambitiosis honoribus practextu defensionis dignitatis exoriri solent, confusio
maior fiat.« Die beste Losung sei, daB »unusquisque princeps in banco regni sui locaretur«
(H XIV/3 n. 412, 1-8).

287



Kaiser innerhalb der Reichsgrenzen iiber eine wirkliche, wenn auch nicht un-
umschrinkte Macht verfiigen. Durch Vermittlung lokaler Reichsgerichte kénne
er fiir Ordnung sorgen, Fehden und Pliinderungen wirklich untersagen. Mit
den anderen christlichen Konigen und Herrschern sei er in der Gemeinschaft
des Glaubens und durch die Anerkennung derselben geistigen Autoritit ver-
bunden, und die Kirchenreform solle auch dazu gerade stark beitragen, die
Freundschaft zwischen den Fiirsten und Reichsstidten wiederherzustellen4®,

Aber das ganze Christentum umfaBt nur einen verhiltnismiBig kleinen Teil
der Welt, und das alte Rémische Reich, das einst fiir sich beanspruchte, mit der
zivilisierten Welt zusammenzufallen, ist jetzt bedauerlicherweise zusammenge-
schrumpft. Schon vor der Entdeckung Amerikas fithlt Cusanus eine groBartige
Erweiterung der irdischen Wele; bereits in De concordantia catholica zihlt er
solche Gegenden auf, welche die Rémer ihrem Reiche niemals einverleibt
hatten: den groBten Teil Asiens und Afrikas, das unermeBliche Indien mit
seinen 9ooo Stidten, Athiopien mit 70 Konigen und so weiter#, Die Idee eines
einzigen Staates ist fiir ihn bei solcher Verschiedenheit undenkbar. Die Harmo-
nisierung der Verschiedenheiten kann nur pluralistisch sein. Der Kardinal hat
dieses Problem in seinem vollen Umfang allerdings noch nirgendswo behan-
delt, aber doch darauf hingewiesen, wic man es anpacken miisse. Vor allem lag
ihm sehr daran, die Vorbedingungen jeder allgemeinen »Verstindigung « klar-
zulegen; er sah dies darin: die Zusammenarbeit, die dazu beitragen solle, die
Entwicklung des Wissens und Kénnens und Hand in Hand den Frieden im
Glauben zu férdern. Hervorzuheben ist, welch groBe Aufmerksamkeit Cusa-
nus — im Zusammenhang mit der schon erwihnten Idee, daB sich das Eine im
Viclen harmonisch entfaltet — der naturgemiBen fruchtbaren Mannigfaltigkeit
der Vélker und Rassen schenkt. In De conjecturis exdrtert er die geographischen,
geschichtlichen und physischen Faktoren, welche diese Mannigfaltigkeit be-
stimmen: Nahrung, Bekleidungsart, Lebensgewohnheiten; die Verschieden-
heiten der Statur und der Farbe folgen ihrerseits daraus?2. All dies ist iibrigens
dem Wechsel unterworfen und verwirklicht sich jeweils nur in »Anniherun-
gen«. Doch es geht Cusanus keineswegs darum, die Rassen nach irgendeiner
Wertrangordnung einzuteilen. Die Hautfarbe bedeutet ihm dabei nicht mehr
als der Kérperwuchs oder die Sprache: »Der helle Deutsche und der dunkle

‘ Der ganze Reformplan in Conc. cath. beruht auf einem biologischen Vergleich mit der
inneren Harmonie der verschiedenen komplementiiren Teile eines gesunden Leibes. Der
gute Konig sei wie ein Arzt, der im politischen Kérper den vier Grundsiften den ihnen
zukommenden Platz einrdumt (Cone. cath. III, 41: H XIV/3 n. 593).

4 Conc. cath. 111, 6 (H XIV/[3 n. 343, 8-20).

42 De coni. I, 15 (P I, fol. 607{).
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Athiopier sind gleicherweise Menschen«®®. Die verschiedenen Sitten und Ge-
setze schlieBen die grundsitzliche Einheit der Menschen keineswegs aus. Trotz
ihrer relativen Besonderheit, wenn auch die Nordlinder sich eher in den me-
chanischen Kiinsten, die Stidlinder in der Mathematik und in der Philosophie,
die Leute der dazwischen licgenden Regionen in der Rechtswissenschaft und in
der Logik auszeichnen, kénnen alle Landstriche tiichtige Kenner in allen Fichern
hervorbringen, »jeden auf scine Weise, damit die eine Natur ciner einzigen Art
in allen auf verschiedene Weise partizipiert sei«*t, Der Wechsel von einer
Gruppe zur anderen ist leicht méglich. Der nach Italien verpflanzte Deutsche
wird allmihlich weniger deutsch, hnlich dem auf dem Apfelbaum aufge-
pfropften Birnbaumreis*. Solche Bemerkungen entsprechen gewiB der eige-
nen Erfahrung des Verfassers. Gelegentlich hat er erklare, die Italiener seien den
Deutschen in der Kunst des schonen Stils iiberlegen, aber ohne daraus irgend-
cinen Minderwertigkeitskomplex zu erhalten?®®.

Was die wissenschaftliche und technische Zusammenarbeit angeht, ist sich
Nikolaus im Geist des mittelalterlichen Universalismus, aber schon auch der
Renaissance, schr wohl bewuBt, wie sehr der menschliche Fortschritt oft an
lange geschichtliche Entwicklungen gebunden ist, zum Beispiel von den ilte-
sten griechischen und pseudo-gyptischen (hermetischen) Weisen bis zu den
neueren Astronomen und Mathematikern, die er als Student, als Konzilsvater,
als Kardinal kennenlernte. In der schon erwihnten Predigt 213 — in der ersich |
mit dem von Seneca streng getadelten alten Stoiker Poscidonios*? und auch |
mit dem Verfasser des »Liber exceptionume, Richard von Sankt Viktor?8, darin
cinig fiihlte - driickte er mit heller Begeisterung die ticfe Dankbarkeit aus,
welche die Menschheit fiir das wirklich »groBe Geschenk« der mechanischen
und freien Kiinste deren Erfindern gegeniiber zu bezeigen habe. Deshalb begeht
Karl Jaspers cinen offenbaren Interpretationsfehler, indem er sich berechtigt
glaubt zu behaupten, die cusanische Schrift Uber die Versuche mit der Waage
habe »einen falschen Ruhm erlangt«*®. Denn selbst wenn es richtig wire, daB

2 Sermo 204 (Cod. Vat. lat. 1245, fol. 1757, 8fF).

4 De coni. 11, 15 (P I, fol. 617).

% De coni. I, 8: »Dum pyrus inseritur pomo, humidum enim in trunco arboris pomi
pomificatum, in ramo pyri inserto pyrificatur atque in pyrum individuatur; non tamen est
hoc pyrum ab omni natura pomi alienum ... Ita quidem de loco: magis enim Alemannus
in Italia in primo quam in secundo anno Alemannizat« (P I, fol. 56Y).

1 Vo, Conc, cath. Pracfatio (H XIV/1 n. 2, 5-18); Doct. ign. Prologus (H11, 5-16).

47 SeNeca, Ep. 8o.

48 RicARDUS DE SANCTO VICTORE, Liber exceptionum, liber primus: De origine et divisione
artium, c. T4-24, hrsg. von ]. CHATILLON, Paris 1958, S. 109-112.

49 JAspERS, Nikolaus Cusanus, S. 61.
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dem Kardinal die Methode der neueren Naturwissenschaft vollig fremd gewe-
sen wire, daB »keine Forschung oder Anregung zur Forschung« von seinem
»Basteln in der Phantasie mit erdachten, nicht ausgefithrten Versuchen«
jemals ausgegangen wire®® ~ was iibrigens den Werturteilen eines Giordano
Bruno, eines Kopernikus, eines van Helmont keineswegs entspricht —, sein
viertes Buch des Idiota wire selbst dann schon ein Aufruf zur systematischen
Zusammenarbeit der Wissenschaftler, der die von Mersenne, Descartes und
Leibniz vorausnimmt. Nach seiner universellen »Methode« kann jedermann
mit gesundem Menschenverstand auf jene »Weisheit, die in den StraBen er-
schalle«™, hinhéren. Seine »Versuche mit der Waage« sollen eine rationale
Medizin begriinden, die Fachleute in die Lage versetzen, gleich ausschende
Metalle zu unterscheiden, die Magnetkraft zu messen, Witterungswechsel vor-
herzusagen, die Meerestiefe auszuloten und so fort. DaB all dies nach Ansicht
des Kardinals dem Gemeinwohl der Menschheit — ohne Einschrinkung —
ienen sollte, zeigt sein SchluBappell an die »GroBen« dieser Welt, wissen-
schaftliche und technische Institutionen von internationaler Bedeutung ins
Leben zu rufen®.
Trotz aller reifen Friichte, die von dem Fortschritt der mechanischen Kiinste,
von dem methodischen Studium der politischen und wirtschaftlichen Lehre,
sowie von der geordneten Ubung in den sittlichen Tugenden zu erwarten sind,
finden doch (nach der schon mehrmals erwihnten Predigt, die Cusanus im
Jahre 1456 zu Brixen hielt) »jede Bewegung der Natur und jede Bewegung
der Gnade nur im Gott-Menschen Ruhe«. Als der groBtmagliche Mensch
(homo maximus«) aber ist Christus nicht nur der sich ausdriicklich offen-
barende Erloser derer, die das Wort Gottes durch die kirchlich tiberlicferte

50 Jaspers, Nikolaus Cusanus, S. 139-140.

1 De sap. I (H V s, 15); Der Laie iiber die Weisheit, dt. von E. BoENENSTADT, Phil. Bibl.
216 (1954), S. 43.

5% Stat. exper. (HV 138, 23-27); Versuche mit der Waage, S. 45:»Nun hast du hinreichend
die Griinde dargelegt, warum du wiinschst, daB das Gewicht der Dinge,das mitHilfe der
Waage festgestellt wurde, auch in den verschiedensten Tabellen aufgeschricben werde. Mir
scheint daher, daB jenes Buch besonders niitzlich sein wird und bei den GroBen anzuregen
ist, daB sie dies in verschiedenen Lindern aufzeichnen und in eins zusammentragen, damit
wir zu vielem uns Verborgenem leichter gelangen.« — Vgl. R. DEscARTEs, Discours de la
methode, sixi¢me partie, hrsg. von L. GABE, Phil. Bibl. 261 (1960), S. 10o: » Au licu de cette
philosophie spéculative, qu’on enseigne dans les écoles, on en peut trouver une pratique, par
laquelle connaissant la force et les actions du feu, de I'eau, de I'air, des astres, des cieux et de
tous les autres corps qui nous environnent, aussi distinctement que nous connaissons les
divers métiers de nos artisans, nous les pourrons employer en mémefacon 4 tous les usages
auxquels ils sont propres, et ainsi nous rendre comme maitres et possesseurs de la nature. «
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Schrift horen kénnen, sondern auch das mehr oder weniger unbewuBte, durch
jede Philosophie und jede Religion dimmernde Endziel alles menschlichen
Strebens, der Urbeweger, das Richtziel und die Erfillung jedes Hiniibertran-
szendicrens. Hier erdffnet sich Cusanus — jenseits jeder utopischen Schwirmerei-
der fiir die Volkerverstindigung so wichtige Sinn einer vorurteilsfreien For-
schung auf dem damals kaum bebauten Felde der nichtchristlichen Religionen.
Die Dialoge bezichungsweise Traktate De pace fidei und De cribratio Alchoran
bicten dafiir als Erginzungen der Docta ignorantia und des Idiota erleuchtende
Beispicle, auch in Form von Einzelbeispielen, die es ermdglichen sollen, von
ciner vorerst noch theoretischen Ubereinstimmung zur Wirklichkeit eines
friedlichen Zusammenlebens iiberzugehen.

Noch weniger als Ramon Llull geht es fiir Cusanus darum, die Nichtchristen
durch Gewalt zu »bekehren«. Im Vorwort der Cribratio erklirt er, unser Hang
zum wahren Frieden sei so michtig — und dem angeborenen Verlangen unseres
Geistes derart entsprechend, daB wir nicht umsonst ein solches Gut wiinschen
kénnten. Doch bleibe es mbglich, auf dem Wege zum verborgenen Gott noch
zu zaudern:

»Moses beschreibt einen solchen Weg, den aber nicht alle Menschen angenom-
men und begriffen haben. Christus hat ihn erleuchtet und vervollkommnet,
doch sind viele Menschen bis jetzt ungliubig geblieben. Mohammed hat sich
bemiiht, vom gleichen Weg eine leichtere Beschreibung vorzulegen, damit er
allen, selbst den Gotzendienern, zuginglich sei«?.

Auch die fiir noch rohe, den Anruf des Evangeliums zu verstehen, unfihige
Menschen durch die Vorschung bestimmte Botschaft des » Propheten « Moham-
med enthilt also wenigstens implizit jene Heilswahrheiten, namentlich die der
Dreifaltigkeit und der Menschwerdung, die sie zu verneinen scheint, und die
Cusanus durch die Anwendung seiner eigenen metaphysischen Forschungs-
und Deutungsmethode als noch unbewuBte Forderungen oder Voraussetzun-

8 Crib, Alch., Prologus (P I, fol. 124%). Uber die Relativitit der biblischen Ausdriicke und
deren grundsitzliche Ubereinstimmung mit manchen anderen »mutmaBlichen Beschrei-
bungen« der an sich unbekannten absoluten Wahrheit vgl. De Gen., c. 1: »Quamvis sclam
ex tua doctrina nihil, ut est, attingibile aut expressibile ,— nam de genesi divinus Moyses
atque alii plerique varie locuti difficultatem per varietatem coniecturarum reliquerunt, —
spero tamen aliquid tale posse audire, de quo reficiar.« So spricht Conrad; die Antwort des
Kardinals lautet so: »Qui de genesi locuti sunt, idem dixerunt in variis modis, ut ais.«
(H VI n. 143, 8-13). Im Falle Mohammeds scheint Cusanus zu glauben, der sogenannte
Prophet habe wissentlich einige » Geheimnisse des Evangeliums« den »riiden Arabern« vor-
enthalten, damit sie spiter, wenn sie reifer geworden seien, eine bessere »Anniherung « der
Wahrheit annehmen kénnten (Cribr. Alch. II, 12: P I, fol. 1477).
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gen aufzuzeigen sucht. Zwischen Juden und Arabern, die Abraham als gemein-
samen Urvater anerkennen, ist die Glaubensverwandtschafe offenkundig.
Neben den jiidisch-christlichen Schriften und dem Koran sind aber »noch viele
andere Wege ... von den Weisen und Propheten aufgezeigt worden«54. Des-
halb begniigt sich der Kardinal, nachdem er »die Nachrichten von den Grau-
samkeiten, die der tiirkische Sultan seit kurzem in Konstantinopel veriibt hattes,
in sciner Tiroler Dibzese gehort hat, nicht damit, das mohammedanische
Problem auf dem Plane erscheinen zu lassen. In dem so schrecklichen Jahr 1453
sicht er noch viel weiter. In einer Art »Vision« sieht er sich gleichsam an einen
geistigen Ort entriickt, an dem er die Klage aller Unterdriickten horen kénne.,
»Vor dem Throne des Allmichtigen «schaut er die bunte Zahl der Vélkerengel,
Boten der Opfer jener Intoleranz, die sich nicht auf die Tiirken beschrinkt.
»Um der Religion willen erheben viele die Waffen gegeneinander, und eigen-
michtig zwingen unter den Menschen die einen die andern, unter Androhung
des Todes zur Abschworung ihres lange geiibten Glaubens«55. Der héchste
Engel fleht Gott an um Erhorung dieses Rufes an Thn, der die Menschen nicht
nur nach seinem Bilde geschaffen, sondern ihnen auch verlichen habe, sich mit
Thm »in hichster Liebe«zu vereinigen. DaB das irdische Ungliick der Menschen
zum groBen Teil aus sozialen politischen Griinden erfolge, spricht klar die
folgende kurze, aber kithne Darstellung der damaligen religidsen Situation aus:
»Du weilt aber, o Herr, daB eine groBe Menge nicht ohne vicle Gegensitz-
lichkeiten bestehen kann und daf fast alle Menschen ein miihseliges Leben
voller Kummer und Leiden fithren miissen und in knechtischer Unterwerfung
den Kénigen, die iber sie herrschen, untertan sind. Daher haben nur wenige
von allen soviel Ruhe, daB sie in ihrem eigenen freien Urteil zu einer Erkennt-
nis ihrer selbst gelangen. Sie werden durch viel irdische Sorgen und Geschifte
beansprucht und vermégen so auch Dich den verborgenen Gott, nicht zu
suchen«%6,

Daran gehindert, zur Selbsterkenntnis zu kommen, begniige sich fast jeder
damit, an der zur zweiten Natur gewordenen Gewohnheit festzuhalten, und
das leidenschaftlich zu verteidigen, was man ihm als die Wahrheit schlechthin
vorgestellt habe®”. Mit gelduterter Einsicht mochten aber einige Weise dazu
5 Cribr. Alch., Prologus (P I, fol. 1247).

*® De pace, c. T n. 2(H VII, 4, 12fF); Uber den Erieden im Glauben, dt. von L. MoHLER, Phil.
Bibl. 223 (1943), S. 90. Wir benutzen die Ubersetzung von L. MosLEr, die gerade in der
Zeit der schlimmsten Verfolgung des jiidischen Volkes erschien.

% De pace, c. 1 n. 4 (H VII 5, 11-18); Uber den Frieden im Glauben, S. o1.

%7 De pace, c. 1 n. 4 (H VIL 6, 4£F); Uber den Frieden im Glauben, S. 92. Man findet shnliche

Ausdriicke bei ApArarp, Dialogus inter Philosophum, Judaeum et Christianum: PL 178,
1616, und bei RAMUND Lutt, Liber de gentili et tribus sapientibus: MOGI, S. 03.

202



gelangen, jene Einheit wiederzufinden, die solange unerreichbar bleiben mubB,
als die Volker verkennen, daB sie »in den verschiedenen Religionen in unter-
schiedlicher Weise« schlieBlich doch ein einziges Wesen verchren, dessen
swahres Sein allen verborgen und unaussprechlich bleibt«®. Darauf diese Ant-
wort des Allmichtigen: Er habe die Menschen ihre Freiheit gebrauchen lassen;
und da die Botschaften, die Er ihnen durch die groBen Philosophen und
Religionsstifter vermitteln lieB, nicht gentigten, habe Er seinen eigenen Sohn
geschickt, daB er sie lehre »nach dem inneren Menschen« zu richten und »in
dem menschgewordenen Wort, gemiB der Wahl ihres freien Willen, die
unsterbliche Nahrung der Wahrheit« zu finden. Es sei aber Sache der Menschen
selbst, sich in freier Ubereinkunft, die ihrem freien Konsens entspringe, zu-
sammenzutun, um fiber die Wege der Einigung zu beratschlagen®. Dabei sei
vom Grundsatz auszugehen, daB die Verschiedenheit der Riten, die dem Reich-
tum der Traditionen entspreche, kein Hindernis fiir den wahren Frieden be-
deute. Tm Gegenteil vermoge diese Verschiedenheit der Gebriuche und For-
mulierungen sogar »die religidse Ehrfurcht« zu erhdhen, »wenn jede Nation
versucht, ihren Gottesdienst durch Eifer und Sorgfalt glinzender auszugestal-
ten, um die andern darin zu iibertreffen und so mehr Verdienst vor Gott und
mehr Ruhm vor der Welt zu erlangen «®, Was fiir die religitsen Riten Gel-
tung hat, soll natiirlich auch fiir die weltlichen Eigenarten der Vlker gelten.
Woahre Verstindigung und Harmonie ist auf dem Boden grundlegender
Ubereinstimmung bei allen Verschiedenheiten zu suchen. Bei Cusanus weist
iiberdies das Ideal einer auf das mathematische Wissen gegriindeten Technik in
eine Richtung, die den mittelalterlichen Universalismus mit einem ganz neuen
Geist verbindet. Heute, da die Vorgeschichte und die Volkerkunde die fast
unendliche Orts- und Zeitverschiedenheit der Denkweisen und Kulturen im-
mer klarer hervorstechen lassen, wihrend die sich immerzu verbreiternde
Industriegesellschaft den Erdball iiber alle ideologischen Grenzen hinaus mehr
und mehr vereinheitlicht, heute bewihrt sich die Ausgleichung der beiden
komplementiren Orientierungen bei Cusanus — einerseits zur Einheit, anderer-
scits zur Anerkennung der Orts- und Zeiteigentiimlichkeiten — als besonders
lehrreich. So sehr der Kardinal bei manchen Verhandlungen und Unterneh-
mungen personlich gescheitert ist, bleibt doch die tatsichliche Entwicklung
der Welt nach seinem Tode sein schlimmster historischer MiBerfolg. Mehrmals
ist bereits darauf hingewiesen worden, daB die praktische Verwirklichung der

58 De pace, c. 1 n. 5 (H VIL 6, 14fT); Uber den Frieden im Glauben, S. 92.
% De pace, c. 2 n. 7 (H VIL 8, 3f); Uber den Frieden im Glauben, S. 03f.
% De pace, c. 19 n. 67 (62, 3-8); Uber den Frieden im Glauben, S. 154.
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cusanischen pluralistischen Grundsitze — wire sie faktisch méglich gewesen —
sowohl die doppelte religisse Versteifung der Reformation und des nachtri-
dentinischen Katholizismus, als auch die politische Zersplitterung der am Ende
des Mittelalters noch nicht vollends erstorbenen Christenheit in mehrere, ganz
auf sich selbst gestellte und virtuell totalitire Nationalstaaten, hitte vielleicht
verhindern oder wenigstens abschwichen konnen. Nur abwiirts flieft aber der
Strom der Geschichte®. Doch man darf heute als sicher behaupten, daB die
Leitmotive des cusanischen Friedensbegriffes nach den von der Menschheit
erlebten Revolutionen, Gewaltherrschaften und Weltkriegen, nach dem Schei-
tern so vicler Hegemonieversuche, nach der Bildung der die ganze Erde auf-
teilenden ideologischen und politischen sogenannten Blscke, nach den neuen
Erfindungen, welche die menschliche Gemeinschaft fast zur Schwelle volliger
Selbstvernichtung brachten, kurz, trotz der riesigen Verinderung der gei-
stigen und materiellen Umstéinde, eine brennende Gegenwirtigkeit wieder-
etlangen.
Hat Cusanus immerdar fiir den Frieden gekimpft, nie hat er darum die Gerech-
tigkeit und die hochsten sittlichen Werte preisgegeben. In cinem Brief an
Johannes de Segovia fafit er die Hauptziige seiner irenischen Lehre zusammen.
Er beschlieBt ihn mit einer Formel, die fast platonisch klingt®2, deren sokrati-
sche Unterweisung aber mit dem Rat der Bergpredigt zusammenfillt: es sei
nimlich besser, die Verfolgung zu ertragen als Andersgliubige mit dem
Schwert anzugreifen®. Solcher abschligiger Bescheid an jede Form des heiligen
Krieges oder ideologischen Kreuzzuges schlieBt wohlverstanden keinen » Pazi-
fismus«, der bloB Passivitit und Fatalismus wire, cin; er ist nur moglich kraft
der groBen Tugend der Hoffnung, eine Tugend, dic fiir den Kardinal nur in
dem MaBe sinnvoll sein konnte, als er die geschichtliche Zusammenarbeit der
in der Welt nach einem an sich unerreichbaren Ziel hinstrebenden Gotteskin-
or, als wirklich fruchtbar und gesegnet betrachtete und schon diesseits mit

& Schwer zu verstchen ist der Vorwurf von Jaseers, Nikolaus Cusanus, S. 217, nach dem
»Cusanus kein Vorldufer des Protestantismus, des Tridentinischen Katholizismus, der Auf-
klirung« sei. Hat der Kardinal gegen Michte wirklich gekmpft, »denen, wie die Folge
gezeigt hat, zunichst die Zukunft gehortes, so liegt sicher nicht der Grund darin, daf er vor
solchen Zukunftsmdglichkeiten »gleichsam blind« war (ebd., S. 221). Ganz im Gegenteil
hat er die Gefahr schr klar vorgeahnt und doch keinen »blinden« Konservativismus ver-
teidigt.

% Vgl. Praton, Gorgias, 508 e.

% Epistola ad Joannem de Segobia, c. 2: »si juxta doctrinam Christi processerimus, non
errabimus, sed spiritus eius loquetur in nobis, cui non poterunt omunes adversarii Christi
resistere; sed si invasionis gladio aggressionem elegerimus, formidare habemus ne gladio
pugnantes gladio pereamus« (H VII 97, 6-10).
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ciner wachsenden Ausbreitung der Vernunft und der Liebe, mit Vertrauen und
Geduld, doch titig und ohne falschen Quictismus, rechnete.

Zum SchluB machte ich aus Jaspers die letzten Zeilen seines so fragwiirdigen
Buches ziticren, denen wir vielleicht lieber als manchen anderen Stellen zu-
stimmen werden:

»Ereiheit bewegt sich im Raum der groBen Metaphysik der Jahrtausende
Europas und Asiens, von der Cusanus ein Zeuge und Mitschopfer ist. Die
Metaphysik bringt noch nicht die Freiheit. Aber sie ist Bedingung fiir das
BewuBtsein der Freiheit, dic auf ihrem Wege durch innere Bindung erfillt
wird «54,

Was hier von der Freiheit gesagt wird, gilt co ipso auch vom Frieden, von der
Volkerverstindigung.

84 JaspERs, Nikolaus Cusanus, S. 265.
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